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अनिरोधमलनुत्पादमनुच्छे दमशाश्वत्तम्‌ 
अनेकार्थमनानार्थभनागममनिर्गभम्‌ । 
य; प्रतीत्यसमुत्पाद प्रपत्वीपशम शिवम्‌ 
देशयाम्रास संबुद्धस्त बन्दे बद॒तां वरम्‌ ॥ 
--नागाजुन ( माध्यमिक कारिफा ) 
विधृतकल्पनाजालगभ्भीरोदारमूतंये । 
नम, समनन्‍्तभद्राय समन्तरफरणत्विपे ॥ 
--धर्मकीर्ति ( प्रमाणवार्तिक ) 
विमुक्तावरणक्केश दीघ्राखिलगुणश्रियम््‌ | 
स्वेकवेद्यास्मसम्पत्ति लमस्यामि महासुनिम्‌ ॥ 
--मनोरथनन्दी ( प्रमाणवार्तिकद्ृत्ति" ) 
जयन्ति जातिव्यसनश्रबन्धप्रसुतिहेतोजंगतो पिजेतु: । 
रागाय्राते सुगतस्य वाचो मनस्तसस्तानवमादधाना. ॥। 
“-घधर्मोत्तर ( न्‍्यायबिन्हु-छोका ) 
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डालमिया 
स० २००३ विक्रमी स्त्री सभानेत्री रे 
लक 


धर 


कततज्ञता प्रकाशन 


मुप्ते दरजीमक्ष डासमिया पुरस्कार समिति को क्रपनी झतप्नवा प्रकट 
करते विशेष ह॒प॑ हो रहा है। डिल्की के सप्सिद्ध सेठ रामकृष्ण डालेमिया 
ने अपने पूश्य फ्ता की स्सृति में २१००) रु० के इस पुरस्कार की 
स्थापना की है जो दशन अथबा साहित्य के स्पभेए)्ठ शिन्दी पन्‍य के 
क्षिए प्रदिवष दिया जाता है। इसमर हिन्दी में दस वर्षों के भीषर 
प्रष्मशित तमा इस्तक्षिखित दशननभश्थों में यह बोहू-द्शन सं्षभेप्त 
स्वीकृत किया गया दे | सुझ्न पह्‌ जानकर श्रसमता होती ह कि प्रयाग 
विश्वविद्यालय के बाइस चास्सजर (टिदायर्ठ ) भ्रो० रानाडे मदामद्ो 
पाध्याय गोपीनाथ किरण ( ऋाशी ) ता भी छ्षिठिमोहन सेन 
( शाम्ति निकेतन ) रैंसे दाशनिक मनीपियों ने इस प्न्थ की महती 
प्रामाणिकता स्‍्मीकार कर इसे ट्विन्दी दाशेनिक जरत्‌ कर सबभेप्ठ प्न्श्र 
माना है । इसके ल्षिए पे मइनीय विद्मान्‌ मर॑ पम्सभाव के पाच हें। 
“दाक्षमिया पुरस्कार! दिन्दी साहिस्म-ससार का सबसे बड़ा पुरस्कार दे! 
इस पुरस्काए की प्राप्ति से लेखक क्यो सम्मान तथा सत्कर बोध करना 
स्वाभाषिक ईद । मुझे टिन्दी के गुणप्राशी सम्यर्ना से पूरी आशा दे दि 
बे संसक के साहिस्फ्कि प्रयासों को इसी प्रकर सत्कृत कर उसका 
रत्साइ बढ़ाते रहेंगे । 


ष्प्शौ 
मद्माशिषरत्रि घतदेब उपाध्याय 
थे 





छऋाचाय बलदेव उपाध्याय 


भूमिका 


बौद्ध-घर्म तथा दर्शन के ऊपर अनेक पाश्चात्त्य तथा भारतीय 
बिद्ानों ने ग्रन्थों की रचना की है। ये अन्थ बौद्ध-दशन के विभिन्न 
अगों तथा इस धर्म के विभिन्न सम्प्रदा्यों पर लिखे गये हैं.। परन्तु 
ऐसा कोई भी गन्थ अग्रेजी या भारतीय भाषाओं से--जहाँ तक सुझे 
ज्ञात है-देखने मे नहीं आया जिसमे बौद्धधर्म तथा दुशेन के विभिन्न 
अड्डों का प्रामाणिक तथा साह्नोपाड़ वर्णन किया हो | भ्रस्तुत पुस्तक 
इसी अभाव की पूर्ति के लिये लिखी गई है । 


बोद्ध-दर्शन तथा वर्म का साहित्य व्यापक और विशाल है | इसके 
विधिध भागों के ऊपर अनेक विद्वानों ने अनुसन्धान करके इतनी 
प्रचुर सामग्री प्रस्तुत कर दी है कि उन सबका मन्‍्थन कर भारतीय 
भाषा में अन्थ का निर्माण करना सचमुच साहस का काम है| इसमे 
तनिक भी सन्देह नहीं कि अन्थकार की श्रस्तुत रचना एक साहसपूर्णे 
उद्योग है परन्तु यह काये उचित दिशा में किया गया है। ग्रन्थकार ने 
अपने दीघकालीन अनुसन्धान के बल पर एक ऐसे अनुपम तथा उपा- 
देय अन्थ की रचना वीं है जिसके समकक्ष ग्रन्थ की उपलब्धि हिन्दी 
में तो क्या, भारत की किसी भी भाषा में नहीं हे । यह अन्थ एक 
नितान्त सौलिक रचना है । विद्वान लेखक ने विभिन्न युगों मे विभिन्न 
विद्वानों के द्वारा लिखी परन्तु बिखरी हुई सामग्री को एकन्न कर उन्हें 
व्यवस्थित रूप अठढान किया हे और उसके तात्पये को भलीमसॉति 
सममभाने का प्रयत्न किया है। इसमे सन्देह नहीं की शूंत्यवाद तथा 
बौद्ध तन्‍्त्र के विषय से जो प्रामाणिक विवरण लेखक ने अस्तुत किया है. 
वह अनेक दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण तथा मौलिक हे। बौद्ध-दर्शन के 
इतिहास में बौद्ध-योग तथा बौद्ध-तन्त्रों का यह चर्णन संभवत पहली 
बार यहाँ किया गया हे. । 

इस अन्थ सें पाँच खण्ड हैं। प्रथम खण्ड सें बुद्ध के मूल घमे का 
वर्णन बडे ही रोचक ढग से किया गया है । दूसरे खण्ड का विपय है-- 


(३) 


बीदध-पर्म का विकास | इस रुस्ड में बुद्ध-घम के अष्टादश निष्य्षों के 
शत्पान का बर्णन ऐतिहासिक दृष्टि से बड़ा ही दपादेध हे। थिठास्‌ 
ज्ेखक ने महासपिकों घथा सम्मिहियों के विशिष्ट सिद्धान्ती के बर्णन 
करने में अपने पाणिडिस्प का परित्रम दिया दे! विश्यम-भिपमक परिष्करेष 
री छुपा से क्षिस्रा गधा है| निर्याण के विपय में मिमिभ सम्प्रदाबों 
के मर्तो क्र एकल संसीक्षण नितान्स रक्षापनीस दे | हुतीय शाण्ड तो 
इस भसन्ब का डृतय दे इसमें बैमापिक, सौजान्ठिक, पोगाचार तभा 
माप्यमिक सम्प्रदायों के यह त्यों बन सरल पिबेन्रन किस शाक्षोभक 
की प्रशसा का पात्र बी कस सकता ? पह्टोँ प्रस्यकार की विफव्ता खिदनी 
गम्भीर दै इनकी झतनी ही स्पष्ट थौर तछ्त-स्पर्शिनी है। 
अतु्य सब्ड में घीद-न्याप, बोद्-पोग तया धोद्ध-सन्त्रों का वर्णेन है जो 
पकद्म नग्या है! पत्नस रूरड में बोद्ध-पमे के विस्तार की राम-कदानी 
है! इस प्रस्रर एक ही पप्रस्थ में शुद्ध-पमे की विभिन्न आस्क्त्मिक 
धायभी का एकत्र वणेन कर मस्यकार ने एक बड़ा द्वी श्कापसीय कार्य 
किया हे। 

अ्रस्त में, हम पं० बदेष उपास्शय जी क्ये ऐसी मह्त्वपूर्ण पुस्तक 
को सफसाता-पूर्वक समाप्त करने के ल्लिये बनाई देते ६ | पद क्ममे इतना 
विशाक्त है कि इसकी विशाक्षता को देखकर बड़े-मढ़े दिम्गस सिद्ाध्‌ 
मी सप्ये-चकित दो उठेगें। मैं हिन्दी के पाठकों तथा पिश्वधिद्ात्प 
के उपच कोटि के छात्रों से इस मन्य के लष्ययन करते का अनुरोप 
करूँगा। भुप्ठ पूरा विश्वास है कि यह भस्ण हनकी सहालमूति को क्रपनी 
ओर काइष्ट कर सकेगा। 


शोपीनाप कपिराज 


वक्तब्य 


आज दशशन के जिज्ञासुओं के सामने इस बौद्धदर्शन' को प्रस्तुत करते समय 
मुझे अपार हर्ष हो रद्दा है। बहुत दिनों की सावना आज फलीभूत हो रही है । 
भगवान्‌ घुद्ध इस विशाल चिंश्व की एक असामान्य चिभूति हैं। उनके धार्मिक 
उपदेश ने सत्यातीत मानवों का कल्याण साधन किया है और आज भी कर 
रदे हैं। घौद्धदर्शन का अपना एक विशिष्ट सन्देश है । तकनिषुण बौद्ध-तार्किकों 
फा ससार के मूर्धन्य तत्त्वज्ञां की श्रेणी में नाम उल्लेखनीय है । परन्तु ऐसे विशाल 
तथा व्यापक दशेन का आमाणिक परिचय राष्ट्रभाषा में न होना एक अनहोनी से 
घटना थी । जिस देश में छुद्ध ने जन्म लिया, जहाँ उन्होंने अपना घमचक्रप्रवर्तेन 
किया और जहाँ उन्होंने पादचर्या से भ्रमण किया, उसी देश की भाषा मैं--जि से 
आजकन राष्ट्रभाषा होने का गौरव आ्प्त है--वौद्धवर्शन के सभी अगों पर आछ्ु- 
निक दृष्टि से लिखे गये प्रन्थ का अभाव सचमुच खटक रह्दा था । इसी अमाव 
को पूर्ति करने का यथासाध्य उद्योग इस प्रन्थ में किया गया है । 

5 बौद्ध-द्र्शन की विभिन्न तात्विक घाराओं के विवेचन के लिए मैंने ऐतिहासिक 
तथा समीक्षात्मक उसय शेलियों का उपयोग किया है। चुद्धघर्म के विकास तथा 
प्रसार के ऐतिहासिक तथ्यों का परिचय उसके दाशनिक सिद्धान्तों के विकास तथा 
स्वरूप समझने में नितान्त सद्दायक सिद्ध होगा, इसीलिए यहों उभय शेलियों 
का समिश्रण किया गया है। अत्येक सम्प्रदाय का अथमत ऐतिद्यासिक विवरण 
अस्तुत किया गया है जिससे पाठक को उसके मुख्य आचारयों तथा उनकी मौलिक 
रचनाओं का पूर्ण परिचय मिल जाय | तदनन्तर उसके दाशनिक सिद्धान्तों 
का विवेचन इन्हीं स्वनाओं के आधार पर किया गया है। इन दाशनिक तथ्यों 

डी समीक्षा सी आचीन तथा नवीन दृष्टि से अकरण के अन्त सें फर दी गई है। 

विवेचन आधुनिक शैली से किया गया है । केचल अप्रेजी प्रन्थों या केवल अधूरे 
अलुवादों के आधार पर लिखी गई पुस्तक में धपसिद्धान्तों के होने की विशेष 
आशा रहती है । इसौलिए मैंने इस प्रन्थ को पाली तथा सस्क्ृत में निवद्ध मूल 
भामाणिक प्रन्थें। के आधार पर लिखा है. और अपने कथन की पुष्टि में मैंने भूल 
पुस्तक से या पाद-टिप्पणियों। में तत्तत्‌ ग्रन्थों का पर्याप्त उल्लेख किया है तथा 


(२) 


विशिष्ट भावश्यक स्ड्र॒ण भौ दे हिजा है। एक हो प्रण में थौद बर्म तबा इरान 

दे प्राना इपों बम दिः्‌दरशन करा दिया ध्यय यदौ मेरी इप्डा रही है। इप्रौशिये 

मैसे इस प्रन्भ थे पाँच खप्पों में बिमक्ठ कर प्रत्येक सम्प्रशाम क्रो द्वारोमिक बारा 

कै परिचन ईने का बबाराक्ति प्रभास किया हैं। होजयाव महाबाब बड़गान ठगा 

डांतचडगान-अ्यहि समर झसों दा जबार्व दर्रम हमें संक्षित रुप में यहाँ मिलता) 
है। बऔौद्य-प्यागगोग 6वा बौद्धत पं सो तो ( चह्ाँ ठक में लागत हूँ ) बोडररान 

ह सेख ने सदा दो छपेशा गौ रृष्टि पे देखा है। गइ प्रथम प्रबसर दे कि ' 
दस झगगरगक विषयों वय प्रामाणिक विबंचन इरशत प्रम्म में किया था रहा है! 

ब़गान के कई प्रन्ष तो इवर अधरय प्रधशिठ हुए हैं, परम्द्ध धाबना-लयद्‌ सै 

उम्बद दोने के घर डनके फ़िदप्तो कर मिरूपण गबामंरूप सै महं हो पागा है! 

बच्षयान के रदस्योट्ारन व्य उद्योम बड़े ध्रतुशौराम कै अ्रमम्तर अहदाँ किया सजा 

है। अखजकूभात द्य विधरस भौ गशोँ एकदम शया है । 


इस प्रप्तक के पॉच खभ्ड किसे ये हैं। प्रथम खण्ड में दुद्ध-पर्म $ झ्याविस 
रूप अऋ देन है। इस श्ष्ड में शुद्ध के ओबमचारित उमढ़े बच्ग स्यफ्ित्व 
झाचार-शिक्षा आ#्य दो बन दे हो । “साय हो साव उस छमम की सामाजिक तधबाड़ें 
जार्मिक दशा तबा तत्फशीग बाशमिकय के सिद्धाम्तों का दर्भन शुद् के डपरेरों 
को विशिष्ठदा प्मय्यने लिये किक्य पया है। बुद्ध कै दारोनिक विभारों का विस्तृत 
विवेषन महाँहै। गूसों अष्ड में बौद्धनमे व धामिक-विकास है जिएमे 
अश्ादश गिकमभ  शबके मत, जिविववा् तंवा महायत्थ के विडिशट पिस्ास्तों लय 
विस्तृत विभरण है । क्रम्टिम परिष्कषेद में सिोण के स्वरूप कया ऐतिहासिक क्विरण 
बिस्षाए के साथ है । ठौत्तरा खप्ड इस पन्य ये मूल प्रतिष्ता है। इसमें दांशेश्कि 
डिफाल बाय बिस्तुत विकेकस है। औड-बर्भ के पुजरकिश चारों दाशोबिक सम्परत्या 
कप इबक-परवक्‌ क्स्तुत ता प्रामाणिक बसेत किला यजा है 


१४ बे परिष्केद मैं बेमायिर्0य के इतिहास तथा सपद्िश्य दर विस्तृत विदरण ओर, 
है। इप सम्मदाव दे मूक्त प्र सल्कश् में लपशध्ण पई होते। परन्तु अौनी 
सवा में ध्यजुदाद रूप मैं इबका पूरा जिपिडिक दपश्षम्त है। इस विशिष्ट प्राहिस्त 
का अभय इस भन्व में क्शेष श्स हे किम गया है। १५४ परिघ्येद ६ बेसाकिसयो 
डे 6प्सो का स्वकप विस्तार के धाव प्रदर्शित किया यत्रा है। दोडत परिष्लेद 


पं / 


में सौच्रान्तिकों के इतिहास और सिद्धान्त का-विवेचन है । इस महत्त्वपूर्ण सम्प्रदाय 
का इतिहास लुप्तप्राय दो गया है । हेन्सांग के भन्थों तथा विज्ञप्तिमान्नतासिद्धि को 
चीनी टीकाओ्ं में आये हुये क्तिपय निर्देशों को ग्रहण कर इसके इतिहास तथा 
सिद्धान्ता का स्वरूप मैंने खड़ा किया है। सिद्धान्त भी इसके एकत्र नहीं मिलते । 
' बौद्ध तथा हिन्दू प्रन्थों में आये हुये निर्देशों को एकत्र कर सिद्धान्तों का परिचय 
दिया गया दै। १७वें तथा १८ थें परिच्छेदों में विज्ञानवाद के साहित्य तथा 
सिद्धान्त का वर्णन है। जेन तथा ब्राह्मण दार्शनिर्को ने विज्ञानवाद की जो बड़ी कड़ी 
समीक्षा की है वह भी यहाँ पाठकों को उपलब्ध होगी । 


१९ वें परिच्छेद में शज्यवाद के साहित्य और सिद्धान्त का विस्तृत तथा 
व्यापक विवेचन है। नागाजुन की साध्यमिककारिक्ा एक अमभेय डुग है जिसके 
भीतर प्रवेश कर माध्यमिकों के तथ्यों का रहस्य सममना एक दुरूह व्यापार हैं । 
इसी व्यापार को सुलभ करने का यहाँ प्रवल अयास है । शल््यचाद के स्वरूप का 
यथार्थ विवेचन इस अध्याय कौ महती विशेषता है। शुज््य और त्रद्म के साम्य को 
ओर पाठका को दृष्टि विशेष रूप से आहृष्ट की गई है । 


चतुर्थ खण्ड में वौद्ध-न्याय, बौद्ध ध्यानयोग तथा वौद्ध तन्त्र का परिचय 
दिया गया है। वौद्ध-न्याय के इतिद्दास के परिचय के शनन्तर द्वेतुविया तथा 
अमाणशाद्ध का सक्षिप्त विवरण है। चौद्ध-ध्यानयोग का परिचय विसुद्धिमग्ग के 
भावार पर है। २२ बें परिच्छेद में वौद्धतन्त्र के इतिहास, साहित्य तथा सिद्धान्तों 
का प्रामाणिक विवरण अस्तुत किया गया है। पाचर्वे खण्ड में वृद्धत्तर भारत में 


चौद्धघम के भ्रमण की कहानी, हिन्दूघर्म से वौद्धधर्म की तुलना और बौद्धघर्म की 
महत्ता का वर्णन किया गया है । 


इस भग्रन्थ में स्थान-स्थान पर वौद्ध-दशन की हिन्दूदर्शन से तुलना की गयी 
/ यह तुलना केवल तुलनात्मक अध्ययन की दृष्टि से की गयी है , इसके द्वारा 
ई- किसी विशिष्ट दर्शन को ऊँचा या नीचा दिखाने का भाव तनिक भी विद्यमान 
नहीं है। वौद्ध-घर्म तथा दर्शन का वर्णन सर्वश्न निष्पक्षपात दृष्टि से किया गया 
है। जो कुछ लिखा गया है चंद सौलिक सस्कृत तथा पाली प्न्यों के आधार 
पर लिखा गया है तथा यथासभव 'नामूल लिख्यते करिम्चितः की मल्लिनाथी- 
अतिज्ञा को निभाने की अयत्न किया गया है । 


(9५) 


ऋष्टों तक मैं चाबठा हैं हिन्दी मादा में प्रो बडा अभिशी माक्ा में मो इव 
अद्पर का साड़ोपाइ-मन्‍्म उपलम्ध बहीं है। अप्रेजो में दौद्ध-इशेंत पर अनेक 
अन्य है सही, परन्तु वे इसड़े किस घ्रम को लेकर छिसे पये हैं। परस्थु शृध्च 
प्रस्थ मे बौद्ध-ररैंत के इतिदास के छाप दी बौद्ध-ध्यान-पोप कर मरौ दर्णन है 
शो शितञानं के द्वार भ्रमी तक अद्वूदा है। ऐसी दशा में जह मन्य एक मिताम्त 
मौशिक रचना है। घुसे प्राठफ्य क? सह सुक्िण करते हुए इप होठ है कि इत 
अम्ध दे उपयोगिता ठथा विशिन्‍्ता करे समझकर कुछ बौद विद्वान इत्तका 
अलुदाद बनी, बर्मी ता सिंषाश्ी माद्य में करने बाले हैं । 


अन्त में ऋषपने सहायक्य के प्रति कुंदक्षत्य प्रफट करते समय सुश्ने अरत्मविक 
आनत्द भा रहा है। इस प्रव » सिखने में सुभे सगते ह्रविक सराफ्त ध्धा 
माजत सह्ामझपाप्वान पस्डित ऐोपौजाब करविराज से प्राप्त इई लितके छेखों भौर 
मौक्षिक ध्यारपानों का ने यहाँ भरपर उपनोप जिम है। ततरशारू के छो मे 
सार्मिदर किन हें ही, बौदधतस्त्री द्रे पिद्ान्तों क्र बर्थन धऋपक्े ही प्रतिमा का 
असाद है। प्र्थव खिछकर ध्यापमे इध भ्रस्य कस गौरबारिकित किया है। इप 
मैप्तगिक कृपा के शिए मैं हृदय सै क्रापश्म श्यामार माक्ता हूँ । 

झाम ध्याफाड़ी पूर्णिमा है । ॥शज करे हो बुष्न तिथि में समबात तबायत मे 
कपने बमे-बक़ का प्रकातंम दरिया था तथा अपने डपफेशाप्स से घममंतत्त्व के 
विश्ाइद्यां कौ एप्पा शास्त कौ थौं। बह प्रन्थ शुद्ध के मूरपरणकुट्रौबिहार सै एक 
अम्पूठि के मौटर काशौ में बेडकर बुद्ध बे ही साफ कर भयवुमिक अतिमिथि हिस्दी 
मैं गिवद्ध कसा यया है। ससझन्‌ भुयत से उ्रधता है कि बह मरव अपने 


टदबेश्य की पूर्ठि में समता प्राप्त करे। भाजर्ग बर्मोतर के शब्दों में मेरा मौ 
सही मितेद्य है 


जयन्वि जातिप्पसनपथ घपम्यूतिरदागंगदो विमेतु' 
रागाधशव* सुगतस्य शाघो मनस्तमस्तानब्माद्भाना' ॥ 


अग्रद्ड्ी पूणिया पे ५ ६ 
दिल्दृगिरदविएाशय बयूशौ । 
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बलदेव उपाध्याय 


नवीन सस्करण 
का 


वक्तव्य 


आज इस प्रन्थ का नवीन परिचर्धित संस्करण प्रस्तुत करते समय मुझे; विशेष 
हए हो रहा है । जिस समय यद्द प्रन्थ अ्रकाशित हुआ था उस समय मुझे आशा 
नहीं थी कि इसका समधिक आदर तथा सातिशय सत्कार दोगा। परन्तु सुझे 
आशातीत सफलता प्राप्त हुई है। इसे दर्शन विभाग को एम० ए० कक्षा का 
पाव्य ग्रन्थ निश्चित कर अनेक विश्वविद्यालयों ने अपनी ग्रुणप्राह्दिता का परिचय 
दिया है। हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ 'हरजीमल डालमिया पुरस्कार” २१००) से तथा 
उत्तरप्रदेशीय सरकार के १२००) विशिष्ट पुरस्कार से पुरस्क्तत होने का गौरव 
इसे प्राप्त हो चुका है। अभी हाल में इसके आन्तरिक ग्रु्णों से आक्ृष्ट होकर एक- 
सिहलदेशीय भिकछठ ने इसका अनुवाद सिंहली भाषा में किया है जिससे सिंहल- 

वासी बौद्धों को भो बुद्धघर्म के विकास तथा सिद्धान्त का सुलमता से परिचय आप्त 

हो सके । इस प्रकार यह पुस्तक अपने उद्देश्य की सिद्धि में पूर्णतया सफस्त हो 
रहा हे, प्रस्थकार के लिए यह कम सन्तोषजनक घटना नहीं है। इस नचीन 

सस्करण में इसका शोधन तथा परिचर्घेन कर दिया गया है जिससे यह 

ओर भी अधिक उपयोगी तथा खाभदायक सिद्ध होगा । इस सस्करण में 

चौद्धदशन के महत्त्वपूर्ण पारिभाषिक शब्दों का एक कोष भी दिया गया है जिसमें 

उन शब्दों की एक सक्षिप्त व्याख्या ह। विश्वास है पाठकी को इससे विशेष 

लाभ होगा । 

ज्येष्ठ पूर्णिमा स० २०११ 


वं७- ६-५४ बचलदेव उपाध्याय 
काशी 
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« - अतीत जन्म ७३, पतेमान जीवन ७४, भविष्य-जन्म ७५ 


मदहायानी व्याख्या ७६, दो जन्म से सम्बन्ध ७७, निदार्नों 
के चार भेद्‌ ७७। 


( स्र ) अनात्मधाद्‌ 
₹--नरात्मचाद फो फारण ७६ । हे 
२--अनात्म का अर्थ ८श, धघम्म का चास्तवचिक अर्थ ८२, 
आत्मा की व्यावहारिक सत्ता ८३, पश्वस्कन्ध ८३। 
( १ ) रुपस्कन्ध, ( २ ) विज्ञानस्कन्ध, ८४, (_३ ) वेदनास्कन्घ 
* (४ ) सज्ञास्कन्ध ८४, ( ५ ) सस्कारस्कन्घ ८५। 
३े--आत्मा के विषय में नागसेन ८५, पुनज॑न्म ८७, दीपशिखा का 


ज्प्न्पाक 


ने 


हि इृष्टान्त ८८,'दूघ की घनी चीजों का दृष्ान्त ८८ । 
( ग ) अनीश्वर घाद्‌ ह जी 
क्चइ्सुत्त में इेश्वर का उपह्ास ८९ । लक 
( घ ) अमोतिकचाद हे _+ ध्श-ध्र 


पायासिरॉजन्यऊुत में अमौतिकाद ९५१-९२। 
“5९२८४ ७०० ० ई > 
इक ९२८ 


् 


(३) 


द्वितीय रऋूण्ड 
कं ( घामिक-बिकास ) &१- १५७ 
विषय हु पृण् 
(८) परिष्ट्वेवू--निकाप ठथा उत्तके मत ५ इह-न् 
(के) लिकाय 4३-१०० 


अप्ादश विऋक ९५, कमाषत्पु के अमुप्तार अ्रप्नाइशनिकान ११ 
अहुमित्र के अशुसार अ्रष्टाइश विश्य्म ५० श्रम्पक सम्प्रदाग 
को तपशाक्यय ५८ महाचान के विशिष्ट छिाम्व ५९. 
(ला) मिकापों के सत १२००-०४ 
(१ ) मद्ासंप्रिक का मत १०००-०२ 
बुद्ध दो शोफ्रेत्तता १. बोगिसत्य कौ कक्पता ) १ झाइत कम 
लक़प- सोखपम्च-इन्दरिय-असंस्कृत पर्म १ २ 


(२) सम्मितीय सम्प्रदाय १०३ ०४ 
मापकरण १ ६ पुठुखगाइ ) ३ ध्न्गस्तिदधान्त ) ४ 
( ६ ) परिकदेद्‌-मद्रापात घूध १०४५-१५ 


सप्मप्थ इतिहाप १ ५; (१) छंद पुभ्डरौक १ ५, ( ३) प्रकापार 
मित्त सुध १ ०(६ ) प्यम्पूदर घत्र ) ९ (५) दशमूमिक सत्र 
११ (५) एलकुड (६) धप्रापिराम छृत्र ११) (०) 
पएलाषती स्यूइ ११९ (८) धृषबजभातयत (१) शक्मफटार छत ११३ 
( १० ) परिष्ट्रेव--जिपिफ्यान ११६ ४०२ 

सामास्य €यप ११३ (१) आवकरयाश, शाषद की आर भूमियाँ 
११९ प्रौद्ापक्न ११७ पकुदागायों ग्रमामामौ, झांत ( ९ ) पस्येद 
हुदगान ११५ (६) वोधिसत्पपाम १६ | 

( 5) बोधिहत्व कप झाएश ११९-२) दीगगाग तबा सह्ाजाब बय 
आइर्शमेद १११ बुद्धतत्व ११३४ 

(थ ) प्ोषिचर्या १९२ ब!यिवित्त ११३१ ड्िशिप मेद ११३, ऋतुत्तर 
पूछा ११४ पूजा के स्प्र क्री १२४। 


( ४) 


विषय पृष्ठ 


( ग) पारमिता श्रहण १२४, (१) दान पारमिता; ( २) शील 
पारमिता १२६ (३ ) क्षान्ति पारमिता १२८ (४ ) चीर्य 


न पारमिता १९९, (५) ध्यान पारमिता १३०, (६ ) घज्ञा 
पारमिता ११११ 
(११ ) परिच्छेद--( क ) जिकाय १३३-१७४२ 


प्रिकाय का विकास १३३, स्थपिरवादी कल्पना १३४, सर्वास्तिवादी 
कल्पना १३४, सत्यसिद्धि सम्प्रदाय की कायकल्पना १३५, भदह्यायानी 
कल्पला १३५ ( १ ) निर्माणकाय १३५, ( २ ) सम्भोग काय १३६, 
(३ ) घरकाय १३८ बौद्ध तथा ध्राह्मण कल्पना का समन्वय १४० । 


(स्र) दृश भूमिय १४०-४र 
(१ ) झुदिता ( २ ) विमला ( ३ ) श्रभाकरी ( ४ ) अर्चिष्मती 
हि (५ ) सुदुर्जया ( ६ ) अभिमुक्ति ( ७ ) दरश्मा ( ८) अचला 
(९ ) साधुमती ( १० ) घर्ममेघ १४०-४२ । 
' (१२ ) परिच्छेद्‌--निर्चाण १४३-१४५७ 
( क ) हीनयान--निर्वाण का सामान्य रूप १४३५ निर्चाणनिरोध १४४५ 
निर्धाण की निर्भयता १४४, निर्वाण की सुखरूपता १४५, स्थवि- 
रवादी मत में निर्वाण की कल्पना १४६, वेभाषिक मत सें निर्वाण 
की कल्पना १४७, सौश्रान्तिक सत में निर्दाण १४८; नेयागिर्को 
की मुक्ति से तुलना १४८-४५९। 


33 ( ख्र) मद्दायान सें निर्वाण की कल्पना १४९, नाग्राजुन का मत १५१ 

निर्वाण का सामान्य स्थरूप--दोनों मतों में १५२, निर्वाण की 
कल्पना में पार्थेक्य १७५३, निर्वाण का परिनिष्ठित रूप १५५ 
निर्ाणु की सांख्य और वेदान्त की मुक्ति से तुलना १५६ वेदान्त 
में मुक्ति फी कल्पना १५७ ॥ 
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( श) 


खतीय खण्ड 
(दाश्निक सम्मदाप ) १५६-श१११ 
विषय क्- 
(१६ ) परिण्चेह--दौरूदर्शन का फ्किस १६०-१४ | 
दार्शबिक जिक्त्छ १९ ऐतिहाएिक विषस्स १६९ । 
(१७) परिष्छेश-भैमापिक सम्प्दाय १९७८-७६ 
(१) ऐतिहासिक विवरण १६४७-७१ 


बामकरण ११५, किस्तार १९० साहित्य ११९ । 
(% ) पुत्त पिडक १९८ (्) क्पिक पिटक ११९ । 
(शा) अमिथम्स फिटक १६६ +-- 
(१) क्षक अस्‍स्वाय (२) संगौत फर्गाण( १) अफरण एश १० 
(४ ) विहानखन (५) हातुआम (३,) भमेत्कस्तन (७) 
प्र्त्तिशाक्ष १७) महाविसत्वा )७२। दे 
(॥) दैमापिक मत के झाचार्य १७३६-७६ 
(१ ) कब १७६ प्रन्थ १०५, (६) छंबना १७७ (३) तर 
१७०८) 


(१४ ) परिज्लेद-बेमापिक सिस्तास्त श्स७-र२०३ 


बौद दर्श/ में बर्म का अब १ब 7 

धर्मा' का धर्वीकरण श्पर । 

( के ) दिपयोगत चर्गकिरण १८९ ।-- 

(१) ) प्रणस४>थ १८९ (२ ) हादश झएबत्म १८३ (३ ) कहा 
डश बातु १८४ श्रेगए्तक जयत्‌ का परए्पर मेरे १«५॥ 
(ख ) विषयगत चर्गोकरण १८४ हुस्बरमक बर्भगीरुण १८७ हि ५ 
(१) रूप १८७ इदनों क कल्पना और संख्या (१-५ ) १८८ 
(३) रूप १८९, (७) भ्रम्र, ( « ) गम्ब (९ ) रस, (१ ) स्पर्श 
(११ ) भध्षिप्त १९ । 

(२) वित्त श्श्र, 
(६) अत्तर्यर्म श्ष्् 


( ६) 


विषय प्छठ 
(४ ) चित्त-विप्रयुक्त धर्म १६६ 
(४ ) असस्क्ृत धर्म १६७ 


(१) झाकाश १९८, (४ ) अतिसंख्यानिरोध १९५, ( ४9! ) अग्नति- 
सज्यानिरोध २००१॥ 

काल की फहपना २०० 

सौन्नान्तिकों का विरोध २०२ चेंभापिकों के चार मत २०२, 

(१ ) भदन्त घर्मत्रात, (२) भदन्त घोष २०२ (३) भदन्त 

चसुमित्र, (४) बुद्धदेव २०३ ॥ 


(१६ ) परिच्छेद--सोचन्नान्तिक म२०४-२२१ 
(क ) ऐतिहासिक चिचरण २०७-२१२ 


नामकरण २०७, सौघान्तिक मत के आतचाये २०८, (१) 
कुमार लात २०८, ( २ ) श्रीलाभ २०९, (३ ) घर्मन्रात २११, 


( ४ ) घुद्धदेव २१०, (५) यशोमिंत्र २१०, सोतआञान्तिक 
उपसस्प्रदाय २११, दार्शन्तिक २११ । 
( स्र ) सिद्धान्त २१२५-१६ 
वाह्याथ की सत्ता--२१३ बाद्याथ की अनुमेयता २१४। 
(ग ) सचघोस्तियाद फा समीक्षण २९१७-२१ 


सघातनिरास २१७, चेतन सहतो का भाव २१७, आलय विज्ञान 

की समीक्षा २१८, क्षणिक परमाणु में सघात असमव २१८, 

छादश निदान संघात का कारण २१५, क्षणभड्ननिरास २१५९, 

हु स्मृति की अव्यवस्था , २२० । । 

> ( १७ ) परिच्छेद---विज्ञानचाद फे आचार्य २२४५-३५ 

; नामकरण २२५, ( १ ) सेत्रेय--नाथ २२५, श्रन्थ २२६, ( २) 

आये असग, प्रन्‍्थ २२७, (३ ) आचार्य चसुवन्धु २२९, (४) 

आचाये स्थिस्मति २२९, ( ५) दिकनाग २३१, फऋ्रथ २२१, 

( ६ ) शकर स्वामी २३३, ( ७ ) घर्मपाल २३३, ( ८ ) घर्मकीति 
२३४, प्रन्थ २३४ | __ 


नम्बर 
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६४७) 
बविपस शा 
( १८ ) परिच्देव--दार्श निदत सिद्धा स्त रह३६-२३ 
दाबारध समौक्ता २११ वित्त के दिविज स्य ९३९, पिज्ञाल के 
असेद--९४ (१) अऋषिक्ाब र४श (२) मर्सांविज्ञान २४): 
(१) क्लिए मनोक्शितत ९४), (४) आरूग विज्ञाम २४५२ छात्र 


बाय स्‍्क्‍शप २४४ किज्ञाज ८ प्रमा २४५, शासन 
विज्ञान $ चेश्यबर्म २४५, जाय समोक्षा श्ध५ | 
छत्ता मीमांसा २४७३-४४ 


शध्यचरव्पर सत्र में जिगिव-सत्ता २४८३ प्रतिडापिझम शुद्धि २४४ 
परठन्त्र सत्ता १४९, सत्ता के बिउय में अ्रस॑ग बा मत २५ । 
(गे) समीक्षा २४२९-९१ 
4 कुमारिश छा मत २५२ संरति घत्ग गये आन्तवारणां ९५१ श्वप्म का 
रइस्त १५१ चजाप्त्‌ पदार्षो कौ सत्ता २५४ स्वप्ण ज्ञाव व्य श्ाजार 
३७४; क्षाम को विवित्रद्य कय प्रश्त २५४७, बापना मय ख्ष्डम २५७१। 
३ श्ाजार्य शंकर का खम्झम ९२५७ वाहान के ठपतस्मि २५७ अर्मजञाव 
की मिध्ठा १५८ स्वप्ण और बासरिठ कम अख्तर २५८ स्वप्ण २५९, 
दाएजा का तिरल्‍्घर २६ | 
(१६ ) परिध्देद-माप्पमिक २६६-११६४ 
देतिद्वालिक पिषरण २१४६-२७४ 
शाम करण २९५; भाष्यमिक धाहिस्य बर ऋभिक दिफप्रप २५५, 
श्रश्पपादी झाथार्य शज २९६ (१) झचातं बापठम ९१९ 


हवविर बुदपाशित 
कट १ शा न गे 
(० ) शास्तरापित २०३१। 


शम्यपाद के सियह्त २१३४-६० 
( क )--भानमीमांसा २उड४-२० 
उत्त-पऐैशा रण 


पिश्ञानचाद का व्यण्डन ९०५, द्यपरथपाद २०१ खवमाष-परीज्ञा २०८ 
इस्ज-परौज्ञा २४ छाठि २८१ ते गिवार ९५२ पति परौह्य १८३ 
आात्प परीक्ष १८४४ ढमझश परोह्ठा २८० हजपरीज्ञा २८८४-५६ | 


पिपय पृष्ठ 


( स्तर) सत्तामीमांसा २६०-६८ 
सबति के दो प्रकार २५२, आदि शान्त २९३, जगत्‌ का काल्प- 
निक रूप २९४, परमार्थ सत्य २९५, व्यवहार की उपयो- 
गिता २९७, चेदान्त की अध्यारोप विधि से तुलना २९८ । 

( गे ) शत्यचाद २६६--३१३ 
शुज््य का अथ्थे २९५९, शुज्ष्यता का उपयोग ३००, शुज््य का 
लक्षण ३००, शुन्यवाद फी सिद्धि ३०३, खण्डन ३०३, मण्डन 


३०४, शुज््यता के श्रकार ३०५, नागाजुन की आस्तिकता ३०९ 
शूज््य और प्रह्म ३११-३१३ * 


_--००/अप00-+- 
चतुर्थ खण्ड 


( बौद्ध तक और तनन्‍्त्र ) ३१५-३८० 
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प्रथम खण्ड 
( मूल बोड-धर्म ) 


मग्गानइद्निको सेट्टो सच्चान चतुरो पदा । 
विरागो सेट्दो घस्मान हिपदानख्थ चक्खुसा।? 
( धम्मपद ) 


है . नमो तस्स भगवतो अरहतो सम्मासंबुद्धस्स 
हद प्रथम परिच्छेद 


' विषयप्रचेश 


भारतवर्ष का यह पुण्यमय अदेश सदासे प्रकृति नटी का रमणीय रंगस्थल 
ना हुआ है। अकृति देवी ने अपने करकमलों से इसे सजाकर शोभा का आगार 
नाया है। भारत का चाह्य रूप शतिशय अभिराम है। उसका अमभ्यन्तर रूप 
ससे भी अधिक सुचाद और सुन्दर है | यहाँ सभ्यता और संस्कृति फा उदय 
[आ। घमं तथा दशेन का जन्म हुआ। वेदरूपी ज्ञान-मानसरोवर से अनेक 
चेचारघारायें निकली जो भारत को ही नहीं, प्रत्युत संसार के अनेक देंशों को. 
केसी न किसी रूप में आज भी आप्यायित कर रही हैं । 


बौद्ध घर्म विश्व के महनीय घ॒र्मो में अन्यतम है। भगवान्‌ घुद्ध इसी भारत- 
भूमि में अवती्ण हुए थे। वे ससार को एक दिव्य विभूति थे। मद्दामहिमशाली 
गुणों से थे विभूषित थे । उन्होंने समय की परिस्थिति के अनुरूप जिस घम का 
अक-प्रवर्तेन किया, चह इतना सजीच, इतना व्यावहारिक तथा इतना मगलमय था 
कि आज ढाई हजार वर्षों के अनन्तर भी उसका प्रभाव मानवसभाज पर न्यून 
नहीं हुआ है । एशिया के केवल एक छोटे पश्चिमी भाग को छोड़कर इस विस्तृत 
भूख़ण्ड पर इसकी अभुत्ता अतुलनीय है । बुद्ध घर्म ने फरोद़ों आणियों का मगल 
साधन किया है और आज भी वह उनके आत्यन्तिक कल्याण की साधना में लगा 
हुआ है। पाश्वात्य जगत्‌ के चिन्ताशील व्यक्तियों पर इस घर्म तथा दर्शन का 
महत्त्वपूर्ण प्रभाव पूर्वकाल में पढ़ा है और आज भी पढ़ रहा है। 


बुद्धने सम्यक्‌ सवोधि-परम उत्कृष्ट ज्ञान-आप्त कर लेने पर जिन चार उत्तम 
सत्यो ( आये सत्यों ) को खोज निकाला, उनमें पहला सत्य है दु ख। यह जगत्‌ 
डैखमय है। इस सिद्धान्त को देखकर आधुनिक विहानों की यह घारणा वन गढ़ 
है कि ौदघर्म नैराश्यवादी है, परन्तु यह घारणा नितान्त ञआञन्त दै। यदि दुख 


तत्वत्क ” व्याख्या समाप्त हो जाती, तो नेराश्यवादी होने का. कलक इस 
परलशा । $ - नेदुख के समुद्य ( कारण) तथा दुख के 


का र॒ उस दुखनिरोध के सार्ग का स्पष्ट अतिपादन 


कक 


डर आकर 


डे बौद्धदरशन-मीसासा 


डिब्रा | झठः धस्य सरतोय दर्रान-सम्पदानों पर भाँति इप झगद, के बुदों हे 
झत्वस्त विराय पाना दौ बौदभर्म कऋ भौ शश्व है। भारत का तत्वहान झाराकर 
है, बद ठो दुःझबहुस लगत के वास्तव स्वर्प के समम्यने में स्वस्त है। एप 
छद्धार बाते के रुपाों के निरुपण में बह अपनौ समप्त शक्तियाँ ब्यव कर देता 4] 
चिउसे मिश्शामय घयत में आरा ब्य सबार होदा है, क्लेशकऋर स्टेत आलत्द हे 
इय में परियत हो राक्ा है । जिस स्यक्ति ने मड्डप्यों, पुराहिदों, देकक्भों ता, 
जय इलवए कौ पह्टागता के बिना भौ फश्याण ध्य सम्पादस ढेवश शपनी ही राफि 
पर मि्मेर द्ोना बतर्पया है, उसे बर्म को पेरारणगादौ बचशाजा घोर शररान है, 
नितान्त आान्ठ विचार है। ममुप्य के स्वतन्त्रता स्वाइशम्ब तथा महत्ता ऋआ 
अधिपादन भौद्ध भर्य की महतौ विशेषदा है।..__ 

हुद चर्म के ठौग मौखिक टिद्धान्व हैं--(१) सर्बममित्ममू- धब कव 
अजिस्प हैं, (२) एबमशरम7--समप बछुएँ चरहमा से रहित हैं, (६) शअर्मार्ण 
शाम्तम्‌---निर्षाण दी शास्त है। एस तप्यों कर गरहुरौशन तवापत के परम कौ 
विशिष्ठता ध्ममने के शिए फ्याप्त दया 

डिश कै समर पद्रा्ष अनित्प दैं-- स्वायौ गए! है! ऐसी दोई बस्छ विषभपत 
जई्ी दे मिश्रे स्वानि्य प्यार हो । इध सिद्धात्त का भंत है स्भिकता का गाइ। 
अपत्‌ परिष्यमशाती है कोई मौ गटर स्‍्वापर मी है। कणसण में बस्तर 
दरिष्यम--परिषर्दन प्राए द्वोती रहती हैं। श्यत्‌ में सत्ता थद्दी है, परिणाम 
ही बेदल साप्र है| बुर॒एर्शन ध्म यही मुल्व ऐिड्धास्त हे । प्रैक दाडोगिक हिरेकिडिस 
में भी विरिषर्तेन! के हप्स कं पाता है परस्तु बुर था बइ मत इस धौच तत्ववेत्ता 
के बड़ी ऋषिक अ्रबोन हे । 

सब दबस्तुए अग्स्मा ( स्‍्वमाव ) ने रहित हैं। झात्मा या थौषडे थाम से को 
6ल्ब पुझ्चरा जाता है बह स्वतन्त्र (त्ता गो दे । बह तो केजल पामसिक पृत्तियों 
बा रपाशगत्र है। वस्तु दइष्य की सत्ता दीं है। बह ही दुतिप्य शुद्यों झा 
शयुदययात्र है । यह तंप्य अम्तर हपा दा दार्नो जयत, कै पदाशों के दिवग 
मैं है। गम प्रस्तर्रगत्‌ झा पिच जगत का करे पदाब-स्वस्प है मे बाए 
अगर बा पदार्प ( बर्य )! पहए भरा आ ताप है चुठ॒श मेरात्म्य तबा गूसों 
आए का आम हैं पर्-जेत'म्य । दांतों को एड साक मिला देने थे बंद पग्रमए्त 
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संसार ही आत्म-शून्य प्रतीत होता है । इस सिद्धान्त को मीमासा ह्वीनगाचह5 तथा 
'महायान में बड़ी युक्तिया से की गई है ।' ५ 


निर्वाण ही शान्त है । जगत्‌ में दुःख का सज्य है। इसकी निदृत्ति ही मानव- 

, जीवन का चरम 'लक्ष्य दै। काम तथा तृष्णा'से जगत्‌ का उदय होता है । तृष्णा 
आदि क्लेशों का मूल अविदा है। जब तक अविया' का नाश नहीं होता! दुख की 
निबृत्ति नहीं उपजती । इसके ' लिए आवश्यकता है प्रज्ञा 'को। शील, समाधि, 
अज्ञा-ये बुद्ध धर्म के तीन रत्न हैं । प्रज्ञा का उदय निर्वाण का साधन है। इस 


'अकार बुद्ध ने जगत के दु खमय जीवन 'से निदृ॒ति पाने के लिए निर्वाण' को शान्त 
यतलाया है ।' >> 


इन्हीं मूल सिद्धान्तों की व्याख्या को लेकर नाना बौद्ध संम्प्रदायों का उदय 
हुआ । बुद्धघर्म के दो अघान विभाग हैं--हीनयान और महायान | बुद्धधर्म का 
आरम्भिक रूप हीनयान है और अवान्तर विकसित रूप महायान है। बुद्ध के 
व्यक्तित्व के परिचय पाने से उनके घर्म के मूलहप को समझना सरल है। यहाँ 
अयमत* इसी आरम्भिक वौद्धवर्म ( दीनयान ) का चर्णणन किया जायगा। अनन्तर 
“उसके घार्मिक विकास मदह्ायान तथा चज्नयान की ओर इृष्टिपात किया जायगा । 
चौद्ध दर्शन के विभिन्न सम्प्रदायों--चेभाषिक, सौन्नान्तिक, योगाचार तथा 
माध्यमिक--के विस्तृत सिद्धान्तों का श्रतिपादन इसके वाद तीसरे खण्ड में रहेगा । 
चौथे खण्ड में वौद्धतर्क, योग तथा तन्‍त्र के सिद्धान्त तथा साधना का श्रामाणिक 


विवेचन है। इस प्रकर वौद्धघर्म के सिन्न भिन्न रूपों का विशदीकरण प्रक्कत भ्रन्थ 
का उद्देश्य है । 


नज> 


- बुद्ध का जीवनचरित 


बौद्ध धर्म की स्थापना ऐतिहासिक काल में गौतम बुद्ध ने की। वौद्धों का 

५ विश्वास है कि शाक्य मुनि अन्तिम बुद्ध थे। अनेक जन्मों में पारमिता ( पर्णता ) 
का अभ्यास करते करते उन्हें यह छ्ञान प्राप्त हुआ था । उनसे पहिले २६ चुद्धों 

* ने इस धसे का अ्रचार भिन्न भिन्न थुगों में किया था। शाक्यमुनि फी पज्ीपन घट- 
नाओं से परिचय प्राप्त करना हस धर्म की विशेषताओं को सममकने फे लिये आव- 


श्यक है । आदोन फोशल जनपद के अधघान नगर कपिलवस्तु में शाक्य झोगों के 
»गणरातत में काका सता जाधात काश छा । शा्पनटि सित्या नया आशा साफवेशल बीए खासा 


हि बाद्ध-दशान-सीमासा 


धर पाम मदामामा था । ५ ५ दि प्‌ धरे बेशायौ पृर्चिमा के झुम्बिनी मागढ रए्व 
( कर्ठै्तान इमिगदेई ) मैं व पैदा हुए थे । भद्ामाया देदी पुत्रअर्म डे छेः वा साठ 
दिन के बाए ही परकोड सिधार यगौ। 
अतः इनऐ शासम-पाशम कया भार इमझ| विम्राता रानौ अ्रशतरती पर पश्मा 
इलप्प भाम सिद्धाब रक़्जा गजा | झस समभ के नियमासुसार शिक्षणोन राम 
विधा में पारश्त होकर छिदाब मै अपने भारम्मिक १९ बर् 
महा- शझांधारिक छौषन में विताया | इस दौच में इनका किदयाद देषदर 
मिनिफसजण थी राजकुसारौ यशोपरा ( '्प्रेपा ) देवी के साप दो ए(जा । खग्स 
& समय ्नोतिपियों मै इनके विफ्स में बेराम्य सम्प्न होने 
के छो भविष्यभाभी करे थी बह सरुचो मिकशी। राजसी स्रोत-विशास में रहने पर 
भौ इनक वित्तवृत्ति बैराम्म सै सदा सित्त रही । संसार सै इनसे स्वाभाविक झ्रहति 
तो थी ही किल्तु कब छत्वोंने अपने ऋमर में एक इइ प्ररुप, रोमी, शा 6णा 
संन्यास थम देख, तब उसके मन में सस्पर धो क्षयमंग्रता भर मौ खरकते शपी। 
ऋतः! २९ साक्ष की प्रप्न में बुक्‍्ती पलों के प्रेमसस अाशिज्षत भभजात रिहा के 
आालम्दभन धाचसौकत तथा विशाश साम्राज्य कै उपसोय का शात प्यरकर इन्होंने 
ऊंबश कप रास्ता शिया | उमध्य पहत्बाप 'महामिगिप्ठमज' के बाम ले प्रसिद्ध है । 


सके बाद में वे अनेक क्यों तक '्येरशाल और मंपत्र के अंयशों में किसी 
डुपबुष गदर कौ कोच में चूमते रदे | एस्दों पर उन्हें झारागकशाम गायक थुद है 
सस्ात्कार इुधा। थुद् मे इम्हें क्राभ्यार्मिक मार्थ के शिक्षा दौ 

परमेश्राइ थो सांक्त रिज्ञान्द के ग्रकृश यो। छः साश् तक इन्होंने कररेर 
उप्स्ना कर अपणा शरौर छुछा कर कॉँशा कर दिया | परस्तु इम्हें 

शम्बोधि कर प्राप्ति कहीं हुए | एव इन्होने क्षपत मार्ग के आष्यप्रण 

छचति मैं नये विआर कर कुदुमया के पास 'टकवेशा' बामक स्था मैं श्रायंसर्थों 
कप सास्तात्कार किया तया सौ दिव के इम्हें हुझ ( या हुमा ) थ। पदवी प्राप्त 
हु । झाच्यारिसक जमत्‌ कौ बह महत्वपूर्ण घथटा ४७१ थि प्‌. की पेशाल पूर्णिमा 
को घटित हुए | इस समय सिद्धा्े केक्ल १५ वर्ष डे सक्‍्युषक ये । इसके अन्तर 
छत्ती रक्त को शाग़बाद़ों पुलिमा को वे क्यो के समौपलय पपरान ( इसिफत्तव- 
सारबाव ) में कौप्डिस्म झादि पश्चथर्यीय सिक्ुुआा के सामने अपने वर्ग क्या परचम 
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उपदेश किया । यह 'घर्मच कञ्र्तन! के नाम से घौद्ध साहित्य में विख्यात है । 


इसके अनन्तर इन्होंने अपनी शेष आयु इस घम्म के प्रचार में बिताई | अपने 
नगर के गणराज्य फे आदशे पर इन्होंने मिक्षुओं के लिये संघ की स्थापना की तथा 
| उनकी चर्या के लिये विनय फा उपदेश किया जो 'विनयपिटक' में संश्द्दीत है। 


परिडढतों की भाषा संस्कृत का परित्याग कर घुद्ध ने जनसाधारण के हृदय तक 
पहुँचने के लिये उस-समय की लोक-भाषा ( पाली ) का आश्रय लिया। घैंम के 
।, व्याख्यान में भी इन्होंने तत्वों को सममाने के लिये कथा कहानियों 
निर्वाणं. तथा रोचक दृश्टन्तों के देने की परिपाटी स््रीकार की। फलत- 
इनके जीवन काल में ही इनका धर्म चारों ओर फेल गया । अन्तत 
४२६ थिः पू. की घेशाखी पूर्णिमा को ८० साल की आयु में मल्ल गणतन्त्र की 
राजधानी कुशीनगर ( आधुनिक कया, जिला गोरखपूर ) में भगवान्‌ बुद्ध निर्वाण 
को प्राप्त हुये । इस प्रकार बुद्धघम के इतिहास में घंशाखी पूर्णिमा की तिथि बढ़ी 
पविन्न मानी जाती है क्योंकि इसी तिथि को बुद्ध के जीवन की तीन घटनायें--जन्म, 
' सम्नोधि तथा निर्वाण--सम्पत्न हुई थीं। इनके जीवन से सम्बन्ध रखने वाले 
लुम्बिनी, घोध' गया, सारनोथ और कुशीनगर अत्यन्त पचित्र तीर्थ माने जाते हैं । 


किक ० पुप्लक 
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-- + पुयदघन (अिपिठकू )..... ...... +७, 
मभपदात हु मे जनपावरथ दे जिस बेली में-अपया ऋपदेश। दिया, बह, इस 
समग कोशस ठग सयव में बोली श्यती थौ और इुी सिए इसडर, खूब भायदो 
(-माययी ) सष्प भा । इसे डी आजदुल (पासौ”के बाय से स्मषइत करते हें । 
पुद् के फदन तक डपदेशों के अतिपारक प्रस्वों श्र 'पेडड' ( पटरी ) बछते हैं। 
पिदक ठौन ईैं-7१ विनय २ घुत्त (पत्र बा धूचठ) ६ ल्मिबम्म ( श्रसिगम)। 
झलक शौतर्‌ झतेड़ प्रस्षो ऋ पमानेरा किया चाढ़ा हे। हि 7 ५ 
क जिनपपिटक---वितय' ऋ भभे हे गियम। मिक्भों मिक्रृसियों तवा इन 
शव के पालन के निमिद्त जिन निजमों वा उपदेश बुद्ध ने,दिमा ४ए, धनका संदक्षम 
इस प्िटक में है। बह आषारप्रवाा भम्ष हे और हुरुभपदौन मारणैय छमाज कौ 
दशा के दिसदर्शत कराने मैं गइ पिरक भिरोप्तः शपबुछ हे! इफके तौज साप हैं-- 
(१) घृत्तमिमंय (९) ऋश्यद्, (६) परिषार । बिर्मय के झम्तपेत इश़ जिम्मा ऋ - 
क्षण है जिरहें मिक्ठ अपोसष के दिप (प्रत्येक याप करी कृष्ण अतुरेशौशौर एू्णिमा) 
अग्ररत्ति किमा करता हे । इन्दें हो पातियोख (फ्तिपोश था प्रातिमौशण) ब्ते हैं। 
इसके दो भाय हैं--(१) मिप्ठप्रािमांश्न तथा (२) मिह्नशौर्धतमोश्ष | शन्‍्क्‍क के थो 
प्राव ऋष्ड रै--(१) सद्ाषर्" और (२) जुश्हरग्प। परिषार वा परिवारपाठ मैं 
इस्ह्ी मि्मों दर संक्षिप्त विषरण है । 
शल पछुसत-पिटक--जिस प्रम्र विनगपिदक का प्रबान शद््य संत! ब्य 
शासच है, उप्ती प्र सतपिटक का प्रपाय ढरेश्य बर्भे व्यू प्रतिपाशन है। हद 
दे गिरूसिर शक्‍्सरों पर शपने पे श्र झिश सिहाशों कर किररय दिशा बा 
उन्हीं दा समागैश इस पिरक में है। शुद्ध के छोौषगअरित तथा हपरदेशों को 
लाभकारी के सिए बहा द॒पारा एकमात्र ग्राम है। इसके पाँच बड़े विमाय हैं 
जिसमें 'निश्मज' ( समय ) आप हैं: 
(१) दीशघतिकाय---इम्ते उपरेश्शोंक्रा संपए--१४ सज़ । जिजमें मषर 
अप्रश्यशसत्त! ध॑ बुद्ध के एयत्पत्तीन बासड़ दार्रानिष्ठ धर्तो था डस्हेया भारतौय 
। इसेब है इतिशाद है लिए विशेषता मदगौग है। छाम्स्म-फ्त्त एुतत ये हुड के 
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सामयिक सुप्रसिद्ध तीर्थकरों के मर्तों का वर्णन है जिनके नाम द्वँ--१ पूर्ण कश्यप, 
२ मक्खलि गोसाल, ३ अजित केशकम्बल, ४ अक्रुध कात्यीयव; , तथा 
५, निमण्ठ नाथपुत्त । तेविज्ज-छुत्त (११३) बुद्ध की वेदर्वयिता (ऋषियों के 
अति विशिष्ट भावना का पर्याप्त परिवाजक है ।- हि 


(२) सम्करिम निकाय--मध्यमकाय १५२ स॒त्तों का सप्रह। चार आयसरत्य, 
कम, ध्यान, समाधि, आत्मवाद के दोष, निर्वाण---आदि उपादेय विषयों का कथन + 
कथनोपकथन के रूप में होने से नितान्त रोचक तथा मनोर्फ है । 

(३) संजुच निकांय--लघुकाय ५६ सुत्तों का संग्रह । 5 

( ४) अंगुच्तर-निकाय---११ निपात या विभाग में विभक्त सिद्धान्त 
झकापतिपादन ।  ' । * 

(४ ) खुदक-निकाय--इस निकाय: में ११५ प्रन्थ सल्निविष्ट हैं --+ 

(१ ) खुदकपाठ--यद् वहुत ही छोटा प्रन्थ है। इसमें नव अश हें । 
आरम्भ में शरण प्रय, दश शिक्षापद, कुमार प्रश्न के अ्रनन्तर मगल सुत्त-रतन 
- सुत्त, तिरोकुइट सुत्त, निधिकण्ड सुत्त और मेत्त सुत्त हें। मगल सुत्त में उत्तम 
“ मगलें का वर्णन किया गया है। मेत्त सुत्त ( मेत्री सूत्र ) में सैत्री की उदात्त भावना 
का बढ़ा ही प्रासादिक चर्णन है । / 

(२ ) धम्मपद--बौद्ध साहित्य का सबसे प्रसिद्ध तथा जनग्रिय प्रन्थ धम्म- 
पद है। ससार की समग्र सभ्य भाषाओं में इसके अनुवाद किए गए हैं। इसमें 
केवल ४२३ गाथाएँ हैं जिन्हें मगवान बुद्ध ने अपने जीवन काल में विभिन्न शिष्यों 
को उपदेश दियां था । ये गाथाएँ नीति तथां आचार की शिक्षा से ओतंप्रोत 
अन्थ २६ चर्गो में विभक्त है जिनका नामकरण चर्णनीय विषय तथा इृश्न्तों के 
ऊपर रक्‍्खा गया है। यथा पुष्प के दृष्ठान्त चाली समग्र गाथाओं को+ एकत्र, कर 
पुष्प चर” पृथक निर्दिष्ट किया गया है। इन गाथाओं में बुद्धघर्म का सार्वजनिक 
रूप अत्यन्त मनोहर #ूप से चर्णित है । कुंछ गायाएं ' सुत्तपिटक आदि -भन्थों में 
उपलब्ध होंती हैं और कुछ मलु तथा महाभारत आदि से ली गई अंतीत होती हैंय 
उदाहरण के लिये गोथा नीचे दो जाती है *--- ! ( कक. / | «7 

अह्द नागोच सद्भामे चापतो पतित सरम | 
अतिवाक्य तितिक्खिस्स दुस्सीलो हि चहुज्जनो ॥॥ 


हट 


० बौछ-वरोन-मीमांसा 


"ग ऋलुबाइ--से धुर् में हाथी बलुप से सिरे शर को सहत बरता है देते है 
कहुगानयों क्रो सहन कमा । संसार में धुन्‍्शीख झाइमी ही झषिक़ हैं । 


(३) रवात--साथातिरेक से लो प्रौतिषजन सन्तों के मुख ते दम 
कमी गिकला कर हैं डम्हें उदान ग्रघते हैं। इस छोये प्रस्य में सप्वार जुद के 
दस हो इद्टारों व्य संप्रद है। रदायझचनों के पहले उधम कपास तवा चउबाशों 
का उल्केल है जिस आषपर पर ये दास कदे गये थे | बाक्य बदे हो मार्मिक तवा 
हुद्ध कौ पुम्द्र शिक्षाओं से सम्बद हैं ! इसमें अरफ् धर्ग हैं। छटे लात्पम्त दर्प 
मैं अश्भों के धारा दामों फ्े स्वस्स के पहिचालने के रोक्‍क कपाषक का सहज है। 
इस पर हु कौ शिक्षा है कि छो शेय पूरे प्त्प करे म चातकर केजल हसके अंश 
रूप प्प्रे चानते हैं वे इसौ प्रकमर कौ परस्परविरोजौ बारें किया करते हैं! । 


(४७) इतिवुक्तक--६स प्रम्व मैं शुद्ध के हरा प्भौस गाश मैं कहे गए 
रूपदेशों ऋ बर्भत है। इसमें ११२ छोटे-छोटे गंश हैं। थे बरापश्च मिप्रित हैं। 
इस बाम छा झज है 'इ॒ति इक्तकम! शर्थात्‌ इस प्रआमर कडा पजा। और प्रस्वेक 
इफ्देश के आगे इस शब्द बम प्रसोप किया पजरा है! रहशन्तों कै द्वारा शिक्षा ब्गे 
हृश्यज्म करारी अप सफ्श उपोंस दो पढ़ता है। 

(५ ) छुस्त लिपातत--बौद्ध साहित्य व्प गइ बहुत ही प्रसिद्ध प्रस्थ है! 
इसमें ५ बर्ग दबा ०२ घुत्त हैं। छत धुत में बौंगर्म के पि्धास्तों दर बर्भव कड़ी 
सार्मिकण के घाय किमा क्या है। प्राज' सम्रप मरण थापा रुप में है। कददों-कड़ी 
द्रबासक की धुमौठा के लिए पथ अप दी प्रयोग है। अक्सजा प्रृत' ,और अषाम 
धुत मैं भुद्ध के लौकन की प्रभान घटनाओं क्र बगावत क्विरण है | हनी 
(0) दाल इत दोनों पुस्‍्तक का गिफम समान है। दर 

७ ) पैत पत्पु. | भनस्तर झुम कमे करने भास्े, प्रेत ( एतक ) कर 
सर्गप्राधि तबा पाप कर्म बरने कार्सो पैदों वर पापयोनि व परसि | इव अन्चों 


१०-र्ससकृत में भी भन्बमण्-म्यानग बहुत हौ प्रसिए है । शपर के विफ्य मैं 5 
अहम के हारा भरिपत ऋश्शामर्तो के रिए एस न्याय '् प्रयोग किया बता है । 
अज्कम्से सिद्धि ( २९१ ) में श्रेच्र ने इसका प्रभोप इप भक्ार किया है --- 

तरद्देदबद॒र्थ हह्म निर्षिऋरं कुयुदधिमिः । 
आस्यन्क्प दाह पेव फओेटिशः परिकस्पते ॥ 





“ बुद्ध-बचन- 7 ११ 


के अंतुशीलने से वौद्धोंः के ' प्रेत-विषयक कंल्पनाओं तेथा भावताओं -की , विशेष 
परिचय हमें आप होता है  »» ' ५« 7 ः 

“छ ) घेर गाथा!" बुद्धधर्म को प्रहण करने चाले भिक्ठुओं और मिक्ष॑णियें 

हक थैरी गाथा | ने अपने जीवन के सिद्धान्त ठंथा उद्देश क्रो चित्रित 
करनेचाली जिन गायाश्रों की ;.लिखा था उन्हीं, का सम्रह इन्‌ भरन्‍्थों में है। 
चेरगाथा में १०७ कविताएँ हैं जिनमें १२७९ गायाएँ सशहीत हैं। थेरीगाथा' 
इससे छोटा है । उसमें ७३ कविताएँ ५२२ गायाएँ हैं । ये गाथाएँ साहित्यिक- 
रृष्टि से आशुपम हैं। इनके पंढ़ने से गीति-काव्य के समान आनन्द आता है। 
उदाहरण के लिए, दम्तिका नामक थेरी की यह गाथा कितनी मर्भस्पशिनी है -- 

) दिस्वा' अदन्त दमित मलुस्सानं वर्स गतम्‌ | 
ततो चित्त समांचेमि खलुताय बन गता ॥ 

( १० ) ज्ञातक--जातक से अभिष्नाय बुद्ध के पूर्ष जन्म से सम्बन्ध रखने 
चाली कंथाओं से है। ये कथाएँ सख्या में ५५० हैं। साहित्य तथा इतिहास की 
दृष्टि सें इनका बहुत ही अधिक महत्त्व है। चौद्ध कला के ऊपर भी इन जातकों का' 
प्रचुरें प्रभाव दे क्योंकि ये कथाएँ अनेक आ्राचीन स्थानों पर पत्थरों पर खोदी गई 
हैं। कथाओं का झुख्य उद्देश्य त्तो बुद्ध की शिक्षा देना है परन्तु साथ ही साथ 
विक्रमपूर्ष घष्ठ शतक में भारत की सामाजिक तथा आर्थिक दशा का जो चित्रण 
हमें उपलब्ध होता है है चह सचमुच वड़ा ही उपादेय, बहुमूल्य तथा प्रामाणिक है ।* 

( ११ ) निर्देख--इस' शंब्द का अर्थ है. व्यौख्या। इसके दो भाग हैं--- 
भद्दानिदेस और चुहानिददेस जिनमें अछ्टक वर्ग और खग्गंविशान उत्त ( सुत्त निपात 
का तीसरा उुत्त ) के ऊपर ऋमश व्याख्याएँ लिखी गई हैं ।! इससे पता चलता है 
कि आचीन काल में पाली उु्तों की व्याख्या का: कम किस प्क्तार था |; 

( १२) पटिसंसिदांमर्ग--( विश्लेषण का मार्ग ) इस प्रन्ध में तीन बडे 

मा ना लग गत ता वा 


१ थेरीगाया का वहलां कविता में अनुवाद विजयचन्द्र मजुगदार ने किया है ।. 

' २४ जातक फा अनुवाद भद्देन्‍्त आनन्द फौशल्यायन ने हिन्दी में और ईशान- 

बन्द्र घोष ने वगला में किया है। वगला अशुवाद के सच भाग छप चुके हैं।, 
हिन्दी के तीनों खण्डों को हिन्दी साहित्य सम्मेलन अयांग ने श्रकाशित किया है । » 


की 3 ॥> 


चर चोदपर्शन-सीसांसा 


3(३६ ) ऋपदाल---६ ह्ररदाज-चरित्र ) प पएम्ब में औद्ध प्रम्दों के 
जौक्म ह॒वान्त का बढ़ा ऐचक बर्णत है। कया-साहित्म थौद्धनर्म करे विशेषता है। 
भरन्तु सय कपाएँ छातक के झम्लर्पत ही वहीं हां चातों । बौद्ध अप/बढ़म्नो पेरों 
औ शिक्षाप्रद जीषन भरित्र यहाँ संग्रदौत हैं | संस्कृत-निबंद महायान मस्हों में 
अषदान माम के प्रस्थ इसौ फ्रेटि के हैं । दोजें। धन्‍्वों की ठुसमा एक महत्व" 
पूर्भव्रिव हैं। 

(१४ ) चुरा दंशा--शतमें गौतम हुआ से पू्० करत में शत्पण दोमे बाले 
२४ हुड्डों के कबानक बाबाह्यों में दिए गए हैं! भारम्म में एक प्रस्ताचना है। 
तदनन्तर २४ बुद्ध तया अन्त में धौदमजुद्ध के श्रौचम कौ अबाम घटनाभों का कमिए्व- 
मग क्यन दे। थौ्यों करे यह बारणा है कि पौतम शुद्ध पचौसने शुद्ध हैं। इबसे 
पहछे थे औजोस धुर्रों के रुप मैं धरचनपरौ् हो चुडे ने। इसी बारणा के छपर ६स 
परस्ष क्र निमाण हुआ है। “सम 70 

( १४ ) शरियापिठक--इस पर्व में १५ द्ययक ,पाषाबद्ध रक्तित हैं। 
अषल़क पुराने हैं परन्तु छबड्य याबामय नहर रुप शबौव दे। इस प्रत्प का 
युल्य रपशव है छत पारमिताझों/ क्या धणेश करना. चिरहं पृथ छत्प मैं बाधिसत्त्यो 
मैं धारण किया था । पारपिणा शब्द अ अब है पर्पत्ल, पारणमम ! धाश्ौ में इसका 
हय पार्मी' होठा है। इधर्मे ९ पारमिताओं व ब्र्णन है ! दाग रौश्ध अधिष्मात 
सत्य मैत्री, शपेस्य- इन्हीं पारमितार्शों करे किरोौप झप सै-प्रकट करने के किए एस 
कपाप्मी कौ रचना को परई है| एस मझर झरक मिक्यय के छा पुरा सन्षों में 
शिक्ता तय भाश्यन भय सदोरय वि४6ेअम प्रस्तुत किया प्या है! । 

हे भ्रभियम्म (धमिषर्म )--बौद् श्थहित्व ऋ तीपए पिएक है। अभिषय 
शम्द दा झज शा अरप्तैस ने मशाजास्सूद्राशेकपर (११३) में एप प्रऋए रिमादे -- 

अ्मिमुखतोडणामीश्य्या८मिभषगतितो उमिभर्म्य । 

'प्रमिकस! बामकरण के कर ग्ररण इप कारिप्य रे कतायें भते हैं। सत्य - 
शोषि विभाप्ठ शत आदि के पेश देने के कारण मिर्पण के ऋमिमुश्न घ्म 

% कूपर बलित निश्मय के ११ अस्द बागते सिपि में सारबान से प्रष्प्रशित 
हुए हैं। रच्चन कौ-पाशी रेक्‍्प सोस्तररीने समम पालौ म्रिपिडको बम त्वा इसफी 
गर्भ बा रोसन तिप्ि हैं जिस्वृद स॑स्‍्करय निग्पता है। 





चुद्धबचन शव 


अतिपादन करने से! इनका नाम अमिधम है ( अगश्विमुखत ). एक ही/ धर्म 
के .दिगद्शन आदि बहुत अमेद दिखलाने के कारण यह 'नामकरण दै 
(आशीच्ण्यात्‌ )। दूसरे मतों के खण्डन करने के कारण तथा झत्तपिव्कः 
में 'घतलाये गंए सिद्धान्तों की [उचितः व्याह्या करने के कारण इस पिठक' 
का नामः अमिधर्म है । ( असिभवात्‌ तथा अभिगतितः)। :सक्तेप ' में हम 
कट्द सकते हैं कि जिन सिद्धान्तों का 'अतिमादन स्थूलरूप से' सुत्तपिटंक में किया: 
गया है उन्हों का विशदीकरण तथा विस्तृत विवेचन अमिघम का प्रधान उद्देश्य है ।५ 
जो विषय सुत्तपिटक :में भगवान्‌ बुद्ध के प्रवचन रूप में कहे गए-हैं, उन्हीं का 
शाल्लीय दृष्टि से विवेचन इस पिटक में किया गया है । |, हे 

अभिधर्म पिठक के सात विसाग हैं -- न 

( १ ) धम्मर्सद्रणि * “ 7 5 

(२) विस 04:2-5 ५ 

(३ ) घातुकंधा + ् 

(४ ) छुग्गल पञ्जति ( पुद्ठलपज्ञप्ति ) । 

(५ ) कथावत्यु ('कधावस्तु ) ४ ; 

(६ ) यमक 

( ७ ) पद्ठान ('अस्थानम्‌ ) 

(१) धर्मसद्डणि-अभिषर्म पिटक का यह सबसे महत्त्वंपूर्ण प्रन्थ माना” 
ग़ता है। घर्मसश्॒णि का अर्थ है घ॒र्मो की अर्थात्‌ मानसिक हत्तियों की गणना या 
गर्णना । पालीटीका में इसका अर्थ इसी प्रकार किया गया ह--कामवचररूपावचरा- 
दिघम्मे सद्भद्न सखिपित्वा वा गणपति संख्याति एत्थाति, घम्मसज्ञणि | 
अर्थात: कामावचर, रूपावचर धर्मों का सक्षेप तथा व्याख्या करने वाला प्रन्थ । 

..._ भाचीन वौद्धघर्म में कतेव्यशासत्र और मनोविज्ञान फा घनिष्ठ सतृन्ध है। इन , 
दोनों विषयों का धर्णन इस प्रन्थ की अपनी विशेषता दे । ग्रन्थ दुरूह है तथा विद्वान 
मिक्षओं के पठन-पाठन -के लिए ही लिखा गया दै “यद्द सिंहल द्वीप में बडे- 
आदर तथा श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता है। इस ग्रन्थ में चित्त की विभिन्त इत्तियों 
का विस्तृत विवेचनः है । प्लान, सम, भ्रगाद्य ( पस्तु का:प्रहण 2 ;तथा घविक्तेप 
( चित्त की एकांप्रता)) इन चारों धर्मों के उंदय होने का वर्णन द्वै।- 


54: चीद्धयरांत्र-औमांसा 


(५) बिमज्ञ--दिमह शब्द क्या श््ष है-र्मीकरण । बह भस्व।बर्ष 
उज़नि के विपन कऔ और सौ आगे बढ़ाता है। दरों नद्रएी विषय का पापक्य मी है। 
पम्मसपलि में गरजुप्रशम्भ मबौन राष्र मी इस प्न्‍्व में व्वास्यात।ई । पहले अंश 
में हुद्धपर्म के मृक् सिद्धास्तों का प्रतिरादत किया-गया है। दूसरे भंश में स्परण 
ट्रान से छेकर बुद्ध के इद़्तम ज्ञात तड़ का धर्णंश है ।' तौपरे ब्रंड़ में झनविरोशों 
पदार्थो का विवेषन है| अन्तिम अंश में मह॒ष्प तगा मजुप्पेतर प्रलियों के विवि 
इराझों दा देन है। न या 

(३६) घालतुकथा - भातु ( पदानों ) के विषम मी श्श्म तपा उत्तर इप 
प्रन्ष मी दिये पए हैं। चौदह परिघ्कषेदों व्य गई छोटा सा प्रम्य है। एक प्रऋर 
है बह पम्मसंयक्ति क्या परिशिष् माना ला सड़्दा है | इप्मे पाँच सकम्प भाषतन 
चाह, स्पति-प्रस्यान बस इन्द्रिय आई के दिमेयों कर पर्वास विगेजन है । 

(७) पुग्गल पश्म््ति--पुएछ शब्द छा भर है ध्व जौर प्रशी शब्द 
का धर्म है विकेदन कमा धर्म । अतः धाजा प्र के लौबों पर शदाइरण दगा 
फ्पमा के बल पर दिस्‍्तृत विमेशज इस पस्थ कर विदग दे! बह शत्त-मिपात के 
निष्म्गों सै विपन ठथा प्रतियदण शेरौ मैं दिरोप समाजदा रक्षठा है। दौषनिश्मग 
& घंपोति-बरियाग धुत्त (१३) है इसमें विशेष अन्वर नहीँ है! इपमें एपारइ 
परिष्दरद हैं। एक गुण, दो धुल ठौन गु् इसौ प्रकार इछ (थक ) प्रआर के 
हों का विस्तृत पर्धद इन परिच्छेदां में क्रिया सदा है । गौपे तिल्ले रद्ाइरण सै 
इृह प्रस्प का परिचय मिल सकता है।-- 


भस्तन--एप जगत में थे भार प्रआर के भजुष्प केसे हैं मिमद्ट सप्रता घूह्दों से 
दौ जा सफती है। 

उत्तर--चूदे आर प्रधार के दोते हैं (१) दे ध्ये अपना विश एगर्ट कोर कर 
वैपार करते हैं, परस्तु उत्तम रइते मी । (९) मे श्रा बिल में रइपे हैं, परम्ठ 
स्वय॑ इसे पोरऋए तेपार ब्ों करते । (३) दे र्ए हम दिलों में रहते हैं शिसे पे ८ 
स्वर्ग शोइटे हैं। (४) के भा मे हा जिस बनाते हैं कया शर्म राधे हैं) ग्राची 
भ शोक इस प्रषार ले हैं| थे मजुप्प ल सन्त, प्यथा छाल प्यतक धयदिवाय 
अम्यास ऐे बरतै हैं परमतु चारा दाय-सत्चोी के छिद्ास्व का स्वयं अजुमप्र 
भरी बरते | श्र पड़कर भी मे छतड़े विद्यास्त कटे इृर्यज़्प गहों करते! मे 


, बुद्धेचचन . श्र 


प्रथम प्रकार के चूहों के समान हैं । वे लोग जो श्रन्थ 'का, अभ्यास नहीं करते, 
परन्तु आयसत्य का अनुभव करते हैं दूसरे प्रकार के मनुष्य हैं! जो लोग 
शात्र का अभ्यास भी करते हैं, साथ ही साथ आय॑सत्य के। सिद्धान्तों का भी 

ः अनुभव करते हैं थे तीसरे प्रकार के मनुष्य हें । जो न तो शाज्ल का अभ्यास करते 
, हैं और न आरयसत्य का अनुभव करते हैं वे/चौथे अ्रकार के चूहों के समान हैं 
जो न तो अपना विल वनाता है न तो उसमें रहता ही है'।. 7 7“ /(€ । 
(४) कथाचत्धु--अभिषम्म फा यह अन्य बुंद्धवर्म के इतिहांसे' जानने 

में नितान्त महत्त्वपूर्ण है। कथा का अथथे है विवाद तथा वस्तु का अथ है विषय । 
अर्थात्‌ वुद्धघम के १८ सप्रदायों ( निकाय ) में जिन विषयों की लेकर विवाद 
सेढ़ा हुआ था, उनका विवेचन इस श्रन्थ में बढ़ी सुन्दर रीति से किया गया है। 
अशोक के समय होनेवाली तृतीय सह्ीति के प्रधान मोग्गलिपुत्ततिस्स इसके रचंयिता 
माने जाते हैं । अधिकाश विद्वान इस परम्परा की विश्वसनीय और ऐतिहासिक 
मानते हैं । युद्ध के निर्वाण के सौ चर्ष के भोतर ही बुद्धसई में आचार -प्था 
सिद्धान्त, विनय तथा सुत्त के विषय में नाना प्रकार के मतभेद खडे हो गए। 
-अशोक के समय तक विरोघी सम्प्रदायों की सहया १८ तक पहुँच गई। इन्दों 


अश्टादश निक्रायों के परस्पर विरुद्ध सिद्दधान्तों का उल्लेख इस भन्धय को 
महती विशेषता है । ४ 


(६) यमंक--इसमें प्रश्न दो प्रकार से किये गये हैं ,और दो अकार से 
उनका उत्तर दिया गया है। इसी कारण इन्हे यमक कहते हैं। प्रन्थ कठिन है. 
और अभिषम्पत के पू्त पाँच भन्‍्थों के विषय में उत्पल होने वाले सरदेहों के 
निराकरण के लिए लिखा गया है । 


(७ ) पटुठान--मद्द अन्ध तथा सर्वास्तिवादियों का ज्ञानअ्स्थान अमिघम्म 

» »े अन्तिम अन्थ है। भ्रध्यान प्रकरण का अर्थ है .कारण सम्बन्ध का अतिपादक 
५ भन्‍्ध । प्रन्थ में तोन भाग है--एक, हुक, और तीक। जगत के वस्तुओं में 
परस्पर २४ अकऋर का कार्य-कारण सम्बन्ध हो सकृता 'है। इन्हीं सम्बन्धों का 
अतिपादन इस प्रत्थ का मुझ्य विषय है ।इन २४ अत्ययों ( कारण ) के भाम 


४०+-++--+++++-+-++-+त__++तहत#+__________-_.ने्त+ेन्‍+तम..त. 


१ अकरण ४, अश्न ५ । 


| शीददशन-मीमांसा 


हइप कऋर है--(१) देदुघत्थय २) झतएम्म (प्रध्यय (१) $चयविपति ,प्राचअ 
(४] भम्दर पत्यक (५) उमस्तर प्रमय (३) सहलात प्रत्यथ (७) प्रन्समग 
अस्पद (८) बिस्फय प्रतबभ (९) उपर्िन्सय प्रस्यण्ध (१ ) पूरणलात प्राजय, 
(११) कथाठघात प्रत्यय, (१२) इयफ्ेदम अत्यन (१६) ढर्य प्रश्यम (१४) बिपाक 
अत्यय (१४) आहार, (१२) इम्द्िय (१७) प्याज (१४) मार्य (१९)+स्म्रएछ 
(३ ) दिप्रयुषठ, (९१) झरस्ति (१२) बपरस्ति, (२१) बिसत तबा (१४) अभिष्त 
अप्क्य । शमत्‌ में पुर दी परमार्ष है कब कथन] इसे. शोइुकर लपत, 
मे समस्त परा्यों कौ स्थिति सापेड़िको है शर्शत्‌ बे आपस में इडी २४ प्रम्बस्पों 
से सम्पय हैं। बागे-कारण के उम्मन्प ख्ये इतनी | सदर विवेषना स्पतिरबाशियों 
की परी प्रए्भ-बीव घय परिछामक है। मद पन्‍्य कैट इसे पर भी दा्शनिक 
इंष्टि परे मिठ्यन्त पइत्त्यपूर्ण ठबा हपारेय दे। 
मर; इशेत के मूल रूप क्ये बानने के किए भमिपम्म का श्प्पययम किठान्त 
आवश्यक है। स्पनिए्वादो इऐ0 कम्म फिर के समाज हो प्रामाणिक वुशबचव' 
मांगते हैं) परम्तु अश्ग सतपासे इसे आदर कौ इप्टि छे बहा देखते। पिरक कप 
प्चौलता में करेई सम्पेह बहीं है कपावस्प कौ रचना ईपा-एूर्व तृतीय शतक में 
अशोक के राम्कप्श में हुई | उधके पहले अम्य २ प्रस्णों कौ रचटा दो चुछ्े थी । 
अमिषस्म पिठक ब्ये समठा हिमासग से दौछ्या छग्तौ है। थिप अफ्पर 
हिमाक्य पिस्थार में अस्यजिक शस्जे-चौरे पौरक बंधर्तों के कारण डुस्पगेश है, 
ही प्र इस पिटक कौ दशा है। गक्शों और चार्टोंके द्वारा 
अमिफ्मम- रुसमे सह में है मदेश किया जा सकता है, ठसौ प्रकर श्यमि 
रफ्सइइ. भबम्मत्पसजद कप स्वायत्त कर छेने पर अमिवरम मैं प्रदेश करना 
प्रुपम है। इस प्रश्थ के रचमिता का माम भिद्ठ प्रशिस्य दे को 
१९ वॉ शताप्दौ मैं वर्मा में ढत्पन्न हुए थे | दर्मा प्राचौच कार से हौ शा तक 
अमिषम्म के अभ्ययत्त और अप्बापस रय सुझ्य कैन्द रह है। इस प्रस्प पर नेक _. 
यौकाएँ मी ब्क्‍्तान्तर में शिखौं पई डिममें फिमरक्लि/ हयौर परमत्व-दीपजीट 
रौकयएँ विद्त्ता कौ दृष्टि से महत्वपूर्ण मावौं ल्यते हैं। ऋरभी बर्मानम्द ध्टैशाम्बो ने 
१ अभ्रमिभम्भ के किस्तृत दिकेदन के सिए देशिए--वियशाबरण क्षा-हिस्ट्री 
आड़ पाश्ौ छिटरेचर माक्‍-१ ए हे ३-११२। 





बुद्ध-नचन १७ 
'नवनोत” टीका लिखकर इसके गम्भीर तात्पय को सुवोध बनाने में स्थृहणीम कार्य 


किया है । इस असग में 'मिलिन्द प्रश्न! का भी महत्त्व कम नहीं है। बौद्ध दशोन 
के सिद्धान्तों का उपमा और दृश्टान्तों के द्वारा रोचक विवेचन इस प्रन्थ की महती 
विशेषता है। इस भन्थ में स्थविर नागसेन और यवन नरेश मिलिन्द ( मिनेण्डर ) 
के परस्पर पश्नोत्तर के रूप में यौद्ध-तत्त्वों का विवेचन किया गया है। इन्हीं प्रन्थों 


की सहायता से स्थविरवाद के दार्शनिक रूप का दर्शन किया जा सकता है? । 


“२कश ले 





१ भिक्ष जगदोश काश्यप ने अभिधम्मत्यसब्नह्! का अंग्रेजी अनुवाद और 


पाल्या अभिषम्म फिलासफी? ( अथम भाग ) में किया है तथा 'मिलिन्दप्श्न! 
गे भी ध्यापानसार क्या के । 


जज >-- 


१ 
चूतीय परिच्छेद 
घुदकाशीन समाम और पमे 
हा (क ) सामाझिक दशा 


शुद्ध के रपदेश के प्रबल प्रभाग के रहस्न को समकने के शिए ठतपमटौम 
समाज ठभा वर्म य ऋषस्था! झरचौ तरह परखनी अआएिओे। पिठ््य के अमुशौशन 
है सामाजिक ठबा बार्मिक इशा का रोचक बित्र हमें हपशश्न होता दे! हुड हे 
समय समाज ५ दशा बहुत इछ भप्तम्गप्त सौ हो गई थी । छसमें लाना लातिरों 
तबा बण कौ विपमता यौ। रनसमाज ध्याल के हो समान शानेक चातिगो में बय 
हभा या--थे शोप सौ थे बिगर्में दभा भी; कथर थे शोय भौ वर्तमान भे लो इगा 
हवा भर्म के भूखे ये । पेर कर ज्वाशा शास्त करने के खिए दब फैशाने बाणे छोय 
भौ ये और रुख शाब के खात्तो म शौटाने कस्बे मौ थे । समाज कौ विषमत विद्ानों 
की दृष्टि में एक विषम समस्मा थौ। 


मुख्य कौ फ्यात्ता क्पे शाम्त करने के सिए कुछ श्ोय बढ़े ऋदमियों के जड़ण 
धे ही शम्तोष करते थे पर कृथ दम -स्व“फ्स्‍्वाजे स्मक्तिपों मे लूड़ और भारी परे 
झपपजी जौदिष्य के जब दा प्रयाग सावन बनाया गां। चह्व्र्ती सौहमार शुत्त 
में दोरी है छोिषा कमाने दाले शोपों क्र आपददा दचन है। भनाक्पों के ऊपर दो 
योर अपदा द्वाष साफ किशा करते पे यह बात भ औौ । हड कै भर्ममौर मिप्नप्रों 
को एन शयातठादिर्यों के रुप स्वमाद कः परिचय बहुत थार मिला करठा बा। 
'हदाम! में बर्क्षिण भायुप्मार्‌ बायसय्रात्त दर सुख्यर कजा इस 6प्न की पर्गास परि 
लािआ है | वुद के समय मैं संसार के स्प्रेसविशासों मैं अयदब्ध-भागन तिाप | 
बना कया मौ एक बढ़ा समुद्दाम बा झिम्हें देखइर उन्होंने बढ 'उदान! बड़ा बा-- 
ब्यमस्पा जाल-सं्झा तदद्वाष्लावनश्लादिता । 
पमत्त-ब धुना बम्धा मच्छा ५ कुमिना सुछे ॥ 
[ झ्प्रास्ण छोयों कौ इशा सधजिना छूयी है । जिठ प्रशर मछलियों ऋपजो 
विश्न को दच्चा के आप्तारित दोफर ध्यव मैं फलनी हैं भौर दकिया मे डिक ब्वती 


बुद्धकालीन-सम्नाज:और धर्म १६ 


हैं, उसी प्रकार कामान्ध,नर जाल में फंसे हैं, तृष्णा के आहछादन से आच्छादित 
हैं और अमत्त,वन्धु द्वारा बचे हैं 

भोगविलएस में लिप्त होने का दुष्परिणाम होता ही है। ये लोग वेश्या-शत्ति 
को प्रोत्साहन देने में नहीं चूकते थे । पिठक में एक रोचक झृत्तान्त से इसकी पुष्टि 
होती है ।,राजग॒ह का नेगम ( श्रेष्ठी से भी उन्नत ,पद क़ा अधिकारी व्यक्ति ) भ्रावस्ती 
में गया और वहाँ अम्वपाली गणिका ने तृत्य-चाद्य से बढ़ा प्रभावित हुआ । लौटने 
पर उसने सगध नरेश राजा बिम्वसार से राजगह में ऐसी गणिका के न ढोने.को 


, शिकायत की । राजा के शआदिशान्ुसार ,उसने सालवती' ,नामक ड॒न्द्री कन्या को 


रणिका बनाया । 
देश की दशा बड़ी समृद्ध थी । खेती तथा व्यापार--दोनों से जनता की 
आर्थिक स्थिति सुधघर गयी थी । खेती सब वर्ण के लोग करते थे। छुछ तन्राह्मण 
लोगों का भी व्यवसाय खेती था । उनकी क्षेत्र-सम्पत्ति बहुत ही अधिक 


- नज्रिती श्री. कसि भारदाज नामक घाहाण के घर पाँच सी हल चलने का 


॥, चर्णन मिलता है | पिप्पलीमाणवक की अतुल सम्पत्ति की वात पढ़कर 


0 
् 


न 


हमें आश्रय चकित होना पड़ता है| प्रत्रज्या लेने पर पति-पत्नी द्सो के गाँव में 
रग्रे-और उनसे कहा यदि तुम लोग में से एक एक को एथक्‌ दासता से मुक्त करें, 
तो सौ, वर्षों में भी,न हो सकेगा । तुम्दीं अपने आप सिरों को धोकर दासता से 
मुक्त दो जावो ( बुद्धचयों ० ४४ )। इसकी सम्पत्ति का भी ,वर्णन मिलता है-- 
उनके शरोर को उवटन कर फेंक देने का चूर्ण ही मगध की नाली से बाहर नाली 
भर द्वोता था । ताले के भीतर साठ बडे चहवच्चे थे | वारद योजन तक खेत फेले 
थे। उसके पास १४ दार्सो के गाव, १४ द्वाथियों के, १४ घोड़ों के तथा १४ र॒थों 
के झुण्ड थे? ( बुद्भाचर्या छू० ४२ )। 
व्यापार के वल,प़र अपार सम्पत्ति बटोरने वाले सेठ ( श्रेष्ठी ) राजधानियों 
में फैले हुए थे । मगध सें अमित भोग याले पॉच व्यक्तियों के नाम मिलते हैं-- 
5जीतिय, जटिल, मेंडक, पुष्ण८ तथा काकवलिय । इन व्यक्तियों को 
व्यापार अपनी राजधानी में रखने के लिए राजा लोग ,लालायित रहते थे । 
कोौसलराज असेनजित्‌ के आम्रद पर मगघराज | विम्बसार ने मेंडक 
को ,उनक्ती राजघानी में सेजा था । शाम को उससे जहाँ डेरा डाला चहीं 'साकेत' 
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मयर बस पय्रा ! ( सार्ज केत' राप्श से साक्ेठ की ब्युत्पत्ति पिठका यें दि्षराई 
सई है )। पनक्षय सेठ के कन्या बिशाज्या का विगाह धावस्ती'के सेठ धृरणार 
के पुत्र पुष्दूष्ंस के ध्राप हुआ भा। इस विदाई के बिशाहृता का परिदण 
दहेज के इस्मों से मी भांति मिसता है । घमछय ने इहेच में इतनी 'चौ्ें दी 
बॉ-- ६ करेक मूल्त के भ्रामूपत ५५ सौ गाड़ो, ५ सौ दापियों श्यौर ५ सो 
रप । केतौ और स्जापार के बिर्गाह के लिए दार्सो की झ्यावश्यकया बौ गह 
कहना स्यर्थ सा है। इस प्रखर हुद्युम में अतुल सम्पत्ति के साथ हो छाष 
विशारा बरिदता का भी राज्य गिराजता था जह कबने इल्जुक्तिपर्ण गही 
समभप्र ला सकता । 


समाज मैं सेखें व्य बिरोप शयादर बा परम्तु इसतै मौ बड़कर सम्माम को 
पा जौ क्षत्रिय ब्यति। रास्याबिद्र इसौ ब्यति के पास का, अतः इसे पौरबराशितौ 
होगा स्जायपज्त है। लोकमास्य होने के रण हो बुद्ध ते सत्रिग 
क्षप्रिय रा में अम्म प्ररण किया था। शत्रिग शोपों के श्रपपो बणरादि 
पर बड़ा यर्ष बा। ये बन्‍्मगत डत्कइ्ठ्य के विशेष पश्चपाती थे 
फिर भौ इनके घर दासियों पल्नी के रूप मे रइती थौं जिनसे शत्पक्ष कस्माप्रा 
& किबाह कै समस्पां कमौ-कमसौ बड़ौ गिकठ हो उठती पौ। बातो कन्याओं 
शयै शादौ छसपूरक बड़े बरसों में सौ ढमी-कमौ कर दी ध्यतों बी जितसा 
बुरा परिथाम होगें ब्सै भुगठशा पत्रत्थध था। प्रसगणिद्‌ शाकबों की कसा रो 
शादौ करमा आइते थे | शापयों क्यो क्रपजौ बर्भ-शुदधि पर था अ्मिम्रान बा । 
भें प्रसैगशित्‌ सो करना देना शहाँ बादते थे परन्तु उधते दर कर 'महागाम' 
जामक शाषज ते अपनी दासी पुत्री बम बिदाइ राज्य से कर दिया | इसौसे 'विशृद्म 
पुप्त उत्पद्ध हुआ | बड्ौ भाये चढ़कर करेशस बा राजा हुआ। मनिद्ल में तसे 
दासौ के पुत्र होते कय पता पता । शाय्नों व्य झादर ऊपरी तवा बनावटी 
इदग हे थै उसे एपा करते पे ! जिय परे एर दद पट्टा का बढ दूज है बोझ 
जाता था | इस पोर अपमाब सै हपे इतगा क्षोम हुआ दि उससे शाक्रमों वा 


संद्र दो कर इला | शग प्र विशुद्ध बंश को दफित छरने का फश शाह 
को सोयजा पड़ा । 
राजा प्रह्थिरम्नाद' ब्य आदर बूए हट रहा था। :कूति डे रशक हाने के 
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बदले अपने व्यक्तिगत लाम की स्पृद्दा ही उनमें अधिक जागरूक रहती थी । , बुद्ध 
के समय में चार राजा विशेष महत्त्व रखते थेट--(१) मगधघ के राजा - 

राजा विम्बसार, (२) कोशल के राजा असेनजित, (३) कौशाम्बी के 
डा राजा उदयन तथा (४) उज्जेनी के राजा चण्डप्रद्योत । इन चारो में 
चख-चस थी । अद्योत उदयन को अपने वश में लाना चाहता था। उसने उसे 
कैद कर लिया, पर अन्त में अपनी कन्या चासवदत्ता का विवाह उनके साथ कर 
उसे अपना जामाता वनाया । इन राजाओं के रनिवास में वहुत-सी रानियॉ रहती 
थीं। उदयन के अन्त पुर में पाँच सौ रानियों का चर्णन मिलता है । बुद्ध के प्रति 
इन राजाओं की आस्था थी। राजाओं तथा सेठों की आर्थिक तथा नेतिक सहायता 
ही बुद्धघर्म का प्रभाव जनता में फैला । रानियों का प्रेम भी वौद्धधर्म से था। पर 
छोटी छोटी बातें। पर लड़ना भी इन शअधिपतियों का सामान्य काम था । रोहिणी 
नदी के पानी के लिए एक बार शाक्यों तथा कोलियों में कगड़ा खड़ा हो गया था 


जिसे बुद्ध ने समझा घुकमा कर निपणरा करा दिया। यह दशा उस युग के शासक 
फत्रियों की थी। 


. ब्राद्मण-वर्ग समाज का आध्यात्मिक नेता था। वे लोग शील, सदाचार तथा 
तपस्था को द्वी अपना सर्वस्व मानते थे । पर घोरे घीरे ब्राह्मण लोगों के पास भी 
सम्पत्ति का शअधिवास होने लगा। वढ़ी-वड़ी जमीन रखने वाले, 

प्राह्मण ब्टे बडे सकान वाले ( महाशाल ), सोग-विलासी प्रादणों के परिचार 
भी थे। इन्हें देखकर बुद्ध को उन तपस्वी आह्मणों के आचीन गौरव 


को स्मृति आई थी । इन आचीन शीलव्रती ब्राह्मणों के प्रति बुद्द के ये उर्नार कितने 
भहत्त्वपूर्ण हैं -- 


न पसू नाह्मणानासु न हिरठ-अं न धानिय | 
.रै सब्माय घनघव्आसु बह्मं निधिमपालयु ॥* 
प्राह्मणों के पास न पशु था, न धन और न घान्य । स्वाध्याय पठन, पाठन 
ही उनका धन था । वे लोग घद्यनिधि वेद के खजाना की रक्षा में लीन रहते थे । 
इस सदाचार का फल मी उन्हें श्राप्त होता था । वे अवध्य ये, अजेय थे, घर्म से 
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श्र बंध्धिदरोनिमीमासा 
सर्रक्षित ये। धर्मों रसोंते एप्वत: । बह अरदिमियों के दरवाजा यें प्रसेश करने पे 
इन्हें क्रई महं रोकत बा“ 
सबस्प जाझणा भासु भजेप्या धम्मरक्सिता | 
न ते फ्ोचि निमारेसि, कुसशारेसु सब्बसो || 
सुत्तनिपात के आ्ाइब पस्मिक पुत्त' में प्व॑ंबम्तीम अज्ार्णो के सशवार, शौस' 
ठवा तफ्स्या हा बेन मपफ्वाज्‌ हुडध मे अपने कीटुछ से प्रशस्तकूप से किया |ै। 
झत्रियों के मोस ऐलएर्य क्रो देखकर जबके सहबाप से मद्धाच्यं में भौ मोगशिप्प 
मत हुई परन्तु स्मायों आाझ्मशों को कमी शुदु-युध में मईीं बी। ल्टेक्स के चरम 
हाश्य को प्राप्ति के शिए ता ध्माय के प्रस्याभ $ शिए भे सदा बद्धपरिकर थे । 
पर समय धो बुराएयाँ उन्हें भी हतो थ्य्ती थौं। डगका सौ चित्त निषृत्ति ऐै हटकर 
प्रवत्ति श्रै शोर चक्तायमाश भा। स्वाप्याग बयै झोर उनकी शिविलता होने शपी | 
आष्णारिमक मेठाओों कौ बुराई से समाज उच्चेड़रु होने शा 
जियो को दशा बढिक अून के समाग उद्दात्त सथौ। नेदष्यश् में मिएगी 
स्वतम्जता तथा झ्राष्यात्मिषता इम ख्ियों मे थो रुसअ कमरा हास हो पता बा। 
घमे में भविष्यर सै ने गफ्त रखी आंतों यो । शुरू स्वयं ढ हें दौढा 
स्पियाँ दने कै पह में व थे परस्तु अपनी माता के स्नेह से शिप्रों के झ्रामई 
सै ढम्दें ऐसा करता पत्रा पा। ऋोत्व को यौद् शरेस द्ौनत्व ब्य सूचक 
मागते मे । तम्त तो शिक्षा शमुथय में श्रियों को धुरुप बनने $ लिए शुभारात्य 
है। पुरुत दस कर द वे शूर, गौर तबः परिश्त बत सकती था बोनि के शिए 
आचाल कर सकती थीं तबा छः पारमिताधों क्य ध्रम्पास कर संडती औ। 
इस प्रशर शुद्ध के समय का समाज आरर्श मह्दी कद्मा था सकता | हस समय 
कईटों बनी भाजी श्ोस वे बहां गरीब सी बहुत मे । परम क्षोम भोग गिलास का 
लटैबन विषातै पे । राशपरों में पारस्परिक कश॒इ या और समय समय पर यु्ों के 
बार बर्गाप्त जमसाप्र होता गा। दा बाद्दिजों कै रचने क्से प्रभा अहुत थो, 
मैठी ओर म्पापार मैं एनह् विशेष राद्ममता रहती बी पर इनझे स्थिति झच्छी 


१ पर्जा प्िद् निष्य जया (207 शरण बौदा गिनु परिशिताय । 
है पर्मि बोषान चरन्तु निर्स्य चर ते बारमितास बरस हा 
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न थी। द्वियों का दर्जा सील्समाज'मँ घटकर था।! स्रीजाति' में? जन्मःलेना दी' 
इसका ग्रधान कारण था। बुद्ध ने समाज की इस'विधमता को बड़े नजदीक से देखा 
तथा समझा था। इसे दूर करने के लिए उन्होंने अपना. नया रास्ता'निकाला 
नेसके ऊपर उन्हें पूर्ण भरोसा था कि चह्व जनता का दु ख-दूर कर सकेगा ँ 
( ख ) धार्मिक अवस्था 
बुद्ध के उदय का समय दार्शनिक इतिहास में नितान्‍्त उथल-छुथल का समय. 
है। उस समय नये-नये विचारों की वाढ सी आरा गई थी। घछुद्धिवाद का इतना 
चोलबाला था कि विद्वान लोग शुद्ध, बुद्धिवाद के चल पर नवीन मार्ग 
आध्या- की व्यवस्था में लगे थे। एक ओर-सशस्रचाद की अभुता थी, तो 
त्मिकतः दूसरी ओर अन्घविश्वास का वाजार गर्म- था। कतिपय लोग 
की बाद. आध्यात्मिक विषयों को वडे सन्देह को दृष्टि से देखते थे, तो दूसरे- 
लोग इन्हीं विषयों पर निर्मूेल विश्वास कर नये नये सिद्धान्तों के 
उधेड़-बुन में लगे ये। दर्शन के मूल तथ्यों की अत्यधिक मीमासा इस थुग की 
विशेषता थी । उपनिषदों की रचना हो चुकी थी, परन्तु उनके सिद्धान्तों के श्रति 
"जनता के नेताओं का आदर कम हो चला था | नियामक के विना जिस भ्रकार देश 
में अराजकता फैलती है, उसी प्रकार शाज्जीय नियमन के बिना दाशनिक जगत में 
अराजकता का विस्तार था । प्रत्येक व्यक्ति अपने को नवीन विचारों के सोचने का 
अधिकारी समझता था | कार्य-अकाये की व्यवस्था के लिए शाल्र ही एकमात्र 
साधन है, इस तथ्य को इस युग ने तिलाजलि दें दी थी'। फलत नचीन चादों के 
का का अन्त न था । जैन प्रन्थों में क्रियाचाद, अक्रियावाद, अज्ञानिकवाद तथा 
वैनयिकवाद के अन्तर्गत ३६४ जैनेतर मतों का उल्लेख मिलता है । इतने विभिण 
१ विशेष के लिये द्रष्टव्य-शान्ति भिक्षु के लेख--( विश्वभारती पत्निका- 
गाग ४, खण्ड २ तथाएई ) सकल 
“* ४२ तस्माच्छाज्न प्रमाण ते कार्याकारयन्यवस्थिती । । ५ 
-ज्ञात्वा शाज्रविधानोक कर्म कर्तुमिहाइसि-॥ ( गीता-१ २४)... -- 
» ३ द्रष्टव्य उत्तराधष्ययन सूत्र 44२३ तथा सूतन्नक्तत्ांग २१७९ , दी 
इन सिद्धान्तों के स्वरूप के विषय में टीकाकारों में,क्दी-कदीं वेमत्य दीस पदुता 
है, परन्तु फिर भी इनका रूप आय निश्चित सा है।, - 7 : ,/, 
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और बिवित्र मर्तों ब्य एड समय में हो प्रचार था; इसे दम सम्पेद को दृष्टि मे देखो 
हैं, पपन्‍्त फ़िर मो घनेद मठो कम प्रप्कित हेजा अ्रपस्पसेव निरम्शिस्प है। 
! दौपनिश्म में शुद्ध के आाविर्साष के समय (९ महगाईं डे प्रचलित दाने गा 
इन मिरुदा दी है? । इनसें इुछ शोस चारमा और शोक दोनों को मिए्म बाषते 
थे ( शाप्व बाद ) कऊुष शोग झआरमा और छोड़ को भंशता नि 
ग्राग्रजात॒ भानते ये और प्रात धानित्व मामते ५ ( निस्फ्टा-झगिस् 
झुक्त के बार )। कतिपय बिदान प्रम्ठामन्तवादी'पे- शोक को धाग्त मौ 
४ मत ठया झनम्त मी माजते थे कुछ श्रेण बर्ण शबाय के शिपन में 
निश्चित मत बद्टी रखते ये ( ऋगराबिषषेप बाद )। डितने शाम एमी 
चौजों का ब्रिपा किसौ हेतु के ही प्रत्पण्ष होने ढटसी मामते थे ( अध्मरण-माद )। 
ए0 प्रह्मर धादि' के बिप्य में १८ घारणाने थीं। झम्त” के गिपन में एउमे धर्टा 
गुमो ध्ाविक बारणागें (४५) मानौ लाती बो। कुध प्राप्नण-धमण शोग स्ोशर 
करण से मरते के धार आया को संद्रौ (में ढृ'--ऐसा जाग रफ़्ते दाता) 
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(१) करिपाचाइ--मै मतलूष झारमा . सत्य मागते से है) टोशप्रो 
है कभगाजुसार किसलाशे शोग झप्सा इय प्रबात चिह्र्स्तित्व मागते हैं । 
शाप एस नेतेतर छिद्धान्त मामते ई. परम्तु मछत्रग्प (६११२) तथा सभझृठोय 
(१।१९।११) के ऋलुसार महाौर स्वर्य क्रियबादौ थे । 

(२) अख्त्याबाइ---धौद्धो घर क्रल्षिक धाद' है जिसके ऋवुपार रूपत के 
अस्मेड् पदार्भ श्ृणमर रइकर लृत दो छते हैं और उसके स्थान पर उन्हीं के समान 
पदाषे की स्वियि हो जाती है। सांक्यों ध्ये मौ पनना इसो के श्रस्तपंत है । 

(६ ) भज्ासबाइ--मुक्ति कै लिए द्वान को आपरवकता नई दोती यल्ुत 
एपस्‍्ता के यह कर्ममार्ग' के ऋभुरुप हो है। 

(४) विशधचाइ--घुछि के शिए 'बितन को रुपबुक्त शाथम माजने_ 
बग्रचिदान्त | 

इस सिद्धान्तों के शिए बिरोप हड़मस्य-सत्राप््यंथ (१९)। योक्रकारं के 
अतहुत्घर कियाआदियों के १८. शम्प्रशाय से अखियाबादियों के «४ अक्यमिड्- 
दादियें! के (७० ठवा वेवशिक्वादियों के १९ । 

१ दोष मिफलव ( दिल्दौ ६ ९-१०) प 
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मानते थे । कतिपय लोगों की घारणा ठीक इससे चिरुद्ध थी। वे समझते थे कि 
मरने के वाद आत्मा नितान्त सज्ञा-शुल्य रहता है। दूसरे लोग दोनों अकार के 
प्रमाण होने के कारण मरणानन्तर आत्मा को सज्ञी तथा असल्ली दोनों मानते थे । 
उधर आत्मा के उच्छेद को मानने पाले चार्वाक के मतानुयायी थे। इसी ससार में 
देखते-देखते निर्वाण हो जाता है, इस मत ( दृष्टधम निवीण घाद ) के अनुयायियों 
की भी सख्या कम न थी। इस अकार केवल प्रह्मजाल के अध्ययन से विभिन्न, 
परस्पर विरुद्ध मतों का अस्तित्व हमें उस समय उपलब्ध होता है । 
चेंदिक प्रर्न्था से भी इस मतवेचित्र्य के अस्तित्व फी पर्याप्त पुष्टि मिलती है । 
शेत्ाश्वतर* तथा मेत्रायणी उपनिषदों में मूल कारण की मीमासा करते समय नाना 
मतों का उल्लेख क्रिया गया है, जिनके अनुसार काल, स्वभार, 
चेदिक. नियति ( भाग्य ) यदच्छा, भूत आदि जगत्‌ के मृल कारण माने 
ग्रन्‍्थों में जाते ये | इतना द्वी नहीं, अहिलुष्न्य सहिता ( ञआ्यर० १२३०-२३ ) 
निर्देष्मत ने साख्यों के प्राचीन प्रन्थ 'पश्तिन्त्र” व॑ विपयों का विवरण दिया 
है। उनमें ब्रद्मतन्त्, पुरुषतन्त्र, शक्तितन्त्र, नियतितन्त्र, कालतन्त्र, 
गुणतन्त्र, अक्षरतन्त्र आदि ३२ तनन्‍्त्रा ( सिद्धान्तों ) का उल्लेख है। नामसाम्य 
से जान पछता है कि इनमें से कतिपय मत श्वेत्ताश्वतर में निर्दिष्ट मर्तों के समान 
ही हैं। इन प्रमाणों के आधार पर यह कथन अत्युक्तिपूर्ण नहीं है कि बुद्ध के समय 
भारतवर्ष में परस्परविरोधी मत-मतान्तरों का विचित्र बखेड़ा खड़ाथा। इन 


मता का सममना ही जानता के लिए दुरूृह था । सार भ्रहण करने की तो बात 
हो न्यारो थी । 





१ काल स्वभावो नियतियंच्च्छा 
भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्यम्‌ ! 

सयोग एपंं न त्वात्मभावात्‌ 
आत्माप्यनीश  सुखदु'खद्देतों ॥ ( श्वेता० ठप० १२ ) 

२ फासबाद--मितान्त आचीन मत है। काल को रष्टि का मूल कारण 
मानना पेदिक सतों सें अन्यतम है । अथवे वेद ( १८ काण्ड, ५४३ सृष्त ) में काल 
की महिमा का विशद विवेचन है । मद्दाभारत, ( आदिपवें अध्याय २४७-२५१ ) 
ने भी कालतत्त्व की वद्ो अच्छी मीमांसा की है ।, 
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सद्ाब्ार कम हास इस प्रुय कौ दूसरी विशेदता थयौ। इरोमिक मर्तों की अध्यः 
चत्पा आचार-को स्पस्‍्थादौन बत्ती व्यतो बो। गिच्यार बी रढ” सिल्ति? पर हो 
अचार ब्य असाद खड़ा होता है; पएश्दु गिचार हो जप दॉगारोल है, 
झीक् का तब झाचार को सम्पनस्था जुराशामात्र है। धर्म के आह अशुष्ठाम 
डास में शोयो को ठत्परता ने कर्म के दृशय के भुशा दिया मा। भर्मे ढ़ 
मौतरी रहस्न कप्ने खजकर उसका परम करना ककपसा से बाइर 
था। मूरी बातों बाहरी झाडम्बरों ने पार्मिक बमठा के हृदय को श्राकृड् कर खिया 
था। छातेक देधताजाब ने इस विश्ष को बामा प्रकार के श्रे-सल्े देवध्यको से 
मर दिना भा | इनकी प्रसक्षता पाने के लिए ही ममुष्य सदा ध्यस्त बौछता षा। 
एफेश्नरबाइ में एक रशिकर कौ कर्ता सास्न भी परन्तु से साथ एखामी-सैचक 
के माष ने मनुष्य के रच्च पद पे सिठाम्त होम बसा दिया जा। कर्मकान्श के 
अवतुफ्ण में है खबता को समषिक दचि थौ) कर्मो के अयुझ्मत व्य मौ मूश्यहै, 
महत्व है परन्तु लव आयरजकता से अजिक ध्याम ख्तदरे ओर दिया जांता है, 
तब इसका मूस्ग कम हो णाता है । कर्मगाप्श के विपुस रिस्तार तथा पशुहिता कौ 
बहुरुता में शोपों के हदन में इन कर्मों के प्रति बिरोप क्यो साषमा लाएंत कर दौ। 
बे इन कर्मगन्‍्थर्गो से हस्मुक्त होने कौ राइ उत्पुकठ्ा से देखते बे । इश परस्पर 
बिरोबौ इेडियों के करण सायारण जय बसे डै साय शुगसे में ऋाकुत दो रहा गा। 
उसअ पुराना मास यज्ञ तवा ढपासभा व्य था किसे वह हप शोक मैं कक््याय 
बाह्य था और परक्षोक मे भी मरक्ष को कपमगा करता था परम्ठु सदाषार के 
इाछ के ध्रण ठसकी बार्मिक स्थिति रगनौय हो पई मी । 


ऐप दी बाताबरण में पौठम हुए वा जन्म हुआ ! खबरे पहले तम्दोंने बकता 

को इ॒ृफ्ति सदाबार थ्यै श्रोर फेरी / स्पर्थ क दिमागी कस्तरपतों ट्री क्‍या चरुरत ! 
भाम्त और ईरबर के दी छूपर विश्वास रख्ते रखते प्रालिनों ने झात्म- 

वुद्ध की विश्वास सो बाला था। धुद से रस किस्पृतत गिरषाप करे फिर 
ब्यचस्था पे लगांगा। उन्होने प्रद्या ओ हटकर जि भौर तह ब्प अपने बगोग 
अर्म ध्य झाभव ब्याकं | दर्क सै को सिदास्त सिद कंते हैं, बसें हो 

मामनां बुद्ध मे सिंक्रशानों तपा ऐसे मे क्ये प्रतिष्ठित डिया बिसर्ते अत्मेष जो 
चुगेड्टित के सद्टाक्‍त्त तथा देवताओं के मरौपे के बिना है झपना फ्रेंड स्वर प्राम 
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रखने में समय होता है मानवता के प्रति लोगों के हृदय में आदर का भाव 
बढ़ाया । मानव होना देवता की अपेक्षा घट कर नहीं है, क्योंकि निर्वाण की श्राप्ति 
- हमारे ही यत्नों तथा प्रयासों से साध्य है। देवता लोग भी निर्वाण से रहित होने 
' के कारण ही इतना कष्ट पाते रहते हें। बुद्ध बुद्धिवादी थे। अन्धविश्वास के अन्ध- 
कार ने चैराग्य तथा निश्वत्त की सुन्दरता को ढक रखा था। बुद्ध ने वेराग्य की 
पवित्रता तथा सुन्दरता को पुन अदर्शित किया । आचार बुद्धघमे की पीठ है। 
शील, समाधि तथा भ्रज्ञा--बुद्धधर्म के तीन तत्त्व हैं । शील से कायशुद्धि, समाधि 


से चित्तशुद्धि तथा प्रज्ञा से अविया का नाश-सक्तेप में घुद्ध की यद्दी धार्मिक 
व्यवस्था है । 


( ण ) समकालीन दाशंनिक 

चुद्ध अपने युग की एक महान्‌ आध्यात्मिक विभूति थे, परन्तु उनके संमय 
में लोकमान्य तथा विश्वत अनेक चिन्ताशील दाशेनिक विद्यमान थे, इसमें शका 
की जगह नहों है । उनके समकालीन ६ तीथेकारों के नाम बौद्ध तथा जेन प्रन्थों 
में उपलब्ध होते हैं? । इनके नाम थे--(१) पुर्णकाश्यप, (२) अ्रजित केशकम्बल, 
(३) प्रकुध कात्यायन, (४) मक्खलि गोसाल, (५) सजय बेलढिपुत्त, (६) निगण्ठ 
नाथपुत्त । ये छद्दो घर्माचाये बुद्ध की अपेक्षा अवस्था में अधिक थे। एक बार 
नवयुवक बुद्ध को धर्मापदेश करते देख कर असेनिजित्‌ ने कहा था कि श्रमण- 
ब्राह्मण के अधिपति, गणाधिपति, गण के शअआचाय॑, प्रसिद्ध यशस्वी पुर्णााश्यप आदि 
छ तीर्थंकर पूछमे पर इस वात का दावा नहीं करते कि उन्होंने परमज्ञान 
( सम्यक्‌ सबोधि ) प्राप्त कर लिया है, फिर जन्म से अल्पवयस्क और ग्रत्रज्या में 
नये दीक्षित होने वाले आपके लिए कहना द्वी क्या है? इस कथन से स्पष्ट है कि 
ये उपरेशक लोग बुद्ध से उम्र में ज्यादा थे | निगण्ठ नाथपुत्त ( महावीर चघेमान ) 
की मृत्यु बुद्द के समय में ही हो गई थी । जेन अप्ले| में गोसाल की झत्यु महावीर 
के केवल्य से सोलह घर्ष पहले वतलाई जाती दै। अत गोसाल का उम्र में 
बुद्ध से अधिक होना अनुमान सिद्ध है | अन्य तीथैकरों, के विषय में भी यह बात 
ठीक जचती है । 


१ दीघनिकाय छ० ६-१०, सेज्रकृताग रद. 
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न्‍ थे बीद-दर्शेन्मीमांसा _ 


( १ ) पूर्णकाश्यप-भक्रियाबाद 
इजड़े लोषन शरित के विप्य में झुछ पता महीं घशठा । मत का गर्भन अनेक 
स्व्लों पर है। मगपनरेश अजादरशव के द्वारा पक्के जाने पर व्यरगप से ऋपना 
सिद्धान्त इन रास्ता मैं अरतिपाशित दिय्रा!-- 
करते कराते छेदव बरते छेदम कराते एधाते पद्जाते शोक करते परेशान 
शत, परेशान कराते चशने शबखाते प्राश भारते बिना दिन छेऐे सेंप मारते 
चाँत लूरते चरी करते बटमारौ करते परझोगयत करते मा बांशते सौ पाप 
अ्टी दिया जता | छुरे के हेज चक द्वारा जो एृष्वी & महुप्यों ब्य॒मांस वध्य पसि- 
दान बजा है, मांस का प्रृंज बजा दे ठो इसडे क्यरल उते पाप भी पाप का झामम 
मद्दीं। अदि बात करते कराते छटते कराते पह््से पदुगाते, गया है इक्षिण तौर 
पर सी ध्यय छा भी इस ब्यरण उसे पाप बडी पाप का झ्मापमन बढ़ीं हाथा । बाग 
देशे दाम दिलाते, यज्ञ करते मज्ञ कराते यदि पंपा के उत्तर वीर मी बाय हो 
इसझू कारण उछे पुश्ष मर्दी, पुष्प का झायमन मी छ्लोथा। दान-इम-पंबम से 
सत्य बरतने से न पुष्य है श पुष्य का झायम है। 
पूपक्रश्यप का यइ मत प्रियाप्रल ढय स्पा निषेष करता है। भले कर्मो तै 
जे ता पुष्ण दीठा हे और न पुरे कमी से भाप। इस बत $। झअक्तियाथाद कर 
शुझते हैं। प्रग्यश् फश्न बर्मों का होता है. इस तां प्रतयेऊ प्रापी को मागनाद्वी 
परेसा। ऋृता दस खाक है क्यो बपफपश परल-क में कमी पह०ँ प्राप्त दोता। मद्दी बात 
अधव़त्ता स्कट ऐ तौ है। 


(२) भनित कप्नकम्गल--मौविकभाद, उच्छेदपाद 
हक उपरेशक छा ध्यक्तिगत छास अडित भा। डेशाइम्दल डपापि सतीस 
ऐसी है प्य ढैसों के बे हज पम्बशा है बाएण करन हें ध्रुव दौ थाई द्ोपौ। 
दगडी छोबगी या पता मई बना । बत-पहा गिशुद भौविद्वाए है। रोप 
मिष्यग है शापदों मैं एन मत इए मधर है।पे 
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बुर्ककालीन समाज और घ्से महू 

न दान है, न यज्ञ है, न होम है, न पुण्य-पापका अच्छा घुरा फल होता है, 

न माता है, न॑ पिता है, न अयोनिज सत्त्व ( देवता ) हैं और न इस लोक में ज्ञानी 
और सम ब्राह्मण-श्रमण हैं जो इस लोक और परलोक को जानकर तथा 
साक्षात्कार कर कुछ कहेंगे । मनुष्य चार महाभूतों से मिलकर बना है । मनुष्य 
जब मरता है, तब पृथ्वी महाप्रथ्वी में लीन हो जाती है, जल तेज वायु. और 
इन्द्रियाँ आकाश में लीन हो जाती हैं । मनुष्य लोग मरे हुए को खाट पर रख कर 
ले जाते हैं, उसकी निनन्‍दा प्रशसा करते हैं । दृष्डियोँ कबूतर की तरह उजली दोकर 
विखर जाती हैं और सव कुछ “भस्म हो जाता है। मूख लोग जो दान देते हैं 
उसका कुछ भी फल नहीं होता । आस्तिकवाद ( श्त्मा की सत्ता मानना ) झूठा 


है। मूखे और पण्डित सभी शरीर के नष्ट होते ही उच्छेद को ग्राप्त हो जाते हैं । 
मरने के वाद कोई नहीं रहता । 


अजित का सिद्धान्त एकान्त भौतिकवाद है। एथ्वी, जल, तेज और वायु- 
इन्द्दीं चार महाभूतों से यह शरीर चना हुआ है? । अत मरने के वाद चारों भूत 
अपने अपने मूलतत््व में लीन हो जाते हें । तव वचता ही कुछ नहीं है। 
अत मत्यु के पश्चात्‌ चह आत्मा की सत्ता में विश्वास नहीं करता । परलोक भी 
असत्य है। स्वगे नरक की कल्पना नितान्त निराघार है। वह पाप-पुण्य के फल 
मानने के लिए उद्यत नहीं है। चार्वाकमत बुद्ध से भी आचीन है। बुद्ध के समय 
में अजित इस मत के उपदेशक प्रतीत होते हैं। जन-सम्मानित होने से स्पष्ट है 
कि उस समय जनता में उनकी शिक्षा का प्रभाव कम न था । 


* (३) प्रक्रध कात्यायन--अक्ृततावाद 


प्रक्रुप कात्यायन का जीवनचरित हम नहीं जानते। लोकमान्य उपदेश, तीर्थंकर 
ही उनका एकमात्र परिचय है। उसका मत इस प्रकार है*--यह सात काय (समूह), 
अऊकूत, अकृत के समान, अनिर्मित के समान, अवध्य, कृटस्थ स्तम्भवत्‌ श्यचल हैं 
यह चल नहीं होते, विकार को प्राप्त नहीं होते, न एक दूसरे की हानि पहुँचाते हैं । 
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एक दूसरे के सुख दुआ वा सुश्च-दुल्श क़े-लिए प्यास हैं। कैम से पाता 
पूप्कौषप्ग ( पृध्वी तत्त्व.) आपकक्स तेखकन, बायुऋुय सुझ जुन्ख ओर बन 
यह्द प्रात । बह सात धान अकुत शुद्ध दुःख के मोरय मही हैं। बहाँत इस्ता है, 
ज घातयिता ( मार डाक़ने बाशा ) जे सूमने बत्शा, ज सुनाने बाश्ा मे जागने गासा, 
श्र कतड़ाने दार्ा। छो तौदण शल से शौश मौ करे तो,मौ दिपो कई 
प्रा से पहदी मारध । सात धस्यों से बज्तम विषर  ( छाशौ अप में ) रात 
'पिएठा है । 

इप मत मैं ख्गत्‌ मैं लात पौदायों बे सत्ता है ख़िनतें क्र तो पे हो महामत 
हैं शिम्दे चार्षाक-पन्‍्बी झजित क्रेशकम्मल ने मौ साया है! भ्न्म तीक, अदरग 
स्व हैं“-भुर, दुशश तथा जीषग । लीषन ('चेतस्य ) को परणरू पद्ाये मातगा 
अपत्याकन क्रो अष्यात्मगाद कै ओर से जय रहा है। इमझ स्थिति परमाणु रूप मै 
शाम्मष्तः मानौ पह३ दे थो अमत के .प्रत्टेक स्थाम पे स्यात मई करते, अत्युध इस 
सार्पो पदों से पमक्‌,खालौ जमइ भौ है। शास्त्र मारने सेड़िसतौ हर्िंता वहां 
होतौ, क्‍योंकि शत्त इन सऋनों मैं व पृड़ कर इनसे अरशण बिषर में | गिरता है 
और डिप्तों भी पदाष ४ उस्लि्ध बहों करण । गए तिखार्त सो भक़िगाषाद हो है 
और सामाजिक स्यपस्था ढय॑ ट्यूमर बमाने बात है । ऐसे ही मठबाएँ करे प्र 
दर बुद्ध मे ऋपने किजाखद धय प्रचार ड्रिया दशा धटाबार पर छर दैकए समाज 
के! ऋप्त-ध्यस्त होने पै थछया।! 


(४ ) मक्ललि गोसाल--दैषगाद 


पे जुद के प्रमग्फत्तीय संप्राग्त भ्रमाषनों में से अम्मतम थे । इसके जौगग- 
बरित का विरोप क्पिरण जेब अंयों और पाती जिध्मपों मैं हपशम्ब ऐंता है। 
अव तड़ बलित तौर्षदरो के सम्प्रदाय का पठा महों अस्ता कि मे डिपौ आपीस _ 
शाम्प्रदाप मैं अन्तर्भुद्त से अपता स्व है डियो सम्प्रशाज के जस्मपाता थे । परम्ध 
आष्यन धाशाक्‍्ष प्रचाम आजौषफ! सम्प्रधाय के मामनीय उपदेश प। सक्छति' 
शब्द इसी शप्रमाक् सपना देता है। 

'मेकरानि! ऐश्ट्स मर्करी क्र घासों हप है। पादिमीश स्प्रकरण के धरनो में 
हप शम्पराव * दिपय में अत्रेद छासेय मिलते ९। पाश्यि से 'पहरमए्क 
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१रणौ चेणुपरित्राजकयों / ( ६१॥१५४ ),सन्न के द्वारा मत्करी, शब्द 
मस्क़री को व्युत्पन्न किया है।। 'वेणु” अर्थ में मस्कर और परिव्राजक अर्थ 
'अआजीवक में, मस्करिन निषातनः से सिद्ध होते हैं । , महाभाष्यकार इस सूत्र 
। की व्याख्या करते लिखते हैं--मस्कर ( वेणु ) जिसके पास होगा! 
इस अर्थ के द्रोतक इनि अत्यय के करने पर मस्करिन! शब्द सिद्ध हो ही जाता है 
फिर पूर्वोक्त सूत्र में इस शब्द के रखने का प्रयोजन क्या है * 'विणुघारी' के अर्थ 
में.यह पद, सिद्ध नहीं होता, प्रत्युत उस परित्राजक के अ्रथ में व्युत्पज्न होगा जो 
उपदेश देता हो 'काम मत करो, शान्ति तुम्दारे लिए भली है”” । कैयट के प्रदीप 
से पता व्वलता है कि मस्करी लोग काम्य कर्मों के परित्याग की शिक्षा देते ये । 
काशिका इृत्ति में इसी अर्थ को पुष्ठ किया है तथा इस पद की व्युत्पत्ति का प्रकार 
यह है--मा +कू + इनि (,ताच्छील्ये )। मा”! के आकार के हस्व तथा सुद्द के 
आगम-से यह पद तैयार हुआ है । इस अकार 'मस्करी' का च्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है 
“काम न करने. वाला” ( साकरणशोल ) अकमण्यतावादी, देववादी । बौद्ध निकार्यो 
से इस श्यर्थ-की पर्याप्त पुष्टि मिलती है। मक्खलि लागों का यही उपदेश था--- 
नत्थि कम्म, नत्यि किरिय नत्यि विरिय--कर्म नहीं है, क्रिया नहीं है, चीये नहीं है । 
पाणिनि तथा बुद्ध के वहुत समय पीछे भी इस सम्प्रदाय का अस्तित्व भारतवप में 
अचश्य था, तभी तो सहाकवि कुमारदास ( ६ शतक ) ने जानकी को हरण करते 
समय रावण को मस्करी रूप में वर्णित किया है” | जेन भ्रन्थों से पता चलता है कि 


, १ न घषं.मस्करोज्स्यास्तीति मस्करी प्रिताजक । कि तहिं मा कृत कर्माणि 
मा कृत कर्माणि, शान्तिवे श्रेयसीत्याद्यतो मस्करी परित्राजक' । ( मद्दासाष्य ) 
२ अय मा कृत अय मा ऊतेत्युपकम्य शान्तित" काम्यकर्म प्रद्मणियुष्माक श्रेय- 
सीत्युपदेश मस्करील्युत्यते ।--अदीप 
३२ परित्राजकेडपि ,माण्युपपदे करोतेस्ताच्छील्य इनिर्निपात्यते माण्े हस्वत्व 


सुटू च तथेव। माकरणशीलो मस्करी कर्मापवादित्वात्‌ परिब्राजकऊ उच्यते ! 
काशिका ( ६१॥१५४ ) 


४ पअमुपत्तर निकाय जि० १, पछु० २८६ 
५ दम्भाजीवकमुत्तुगजटामण्डितमस्तकम्‌ 
कबच्रिन्मस्करिण सीता ददर्शाश्रममागतम ४ ( जानकीररण. १०१७६ 


झ्र + और्ध।ईर्शन-मीमासा .. 


मछ्करी शोग बड़े मारो तापस मे इठय्रोग की किस सापता मैं अफ्ती देह तो 
सुला वेते थ॑ प्रशाम्ति त्यपते थे और अपने शरौर पर भस्म एमाबा करते वे । 
जमकर इरण' के पू्बोक्त निर्देश से उमके पिर पर लम्बी लटाशों के होने का भों 
पह्ा चत्ता है। इस मर इस धार्सिक सम्प्रदाव के स्यापक् प्रभुत्व का असुमाम 
हम सहज में कर धकते हैं । पे 


पंरत में मस्‍्वर' का ऋर्ष बाँस दोल दे। भरता कुछ आइमिल् बिट्ागों को 
सह कस्पना है कि बॉस के इण्श पारण करने से ही से शोग  मस्करिम नाम ते 
अभिद्देत किसे लाते बे । परस्तु यह कश्पना एकदम मिराषार है। पतक्षश्ति पे 
स्पष्ट हो शिद्ा है कि छको मएकरी संड्रा बाँस के दण्ड मारण के रारण त थौ। 
बैर्तो के 'भयषती छत्र' से इसकी पर्याप पुष्टि होती है। सोशार से लब महत्वौर 
का शिप्मत्व अंगौकार क्रिया तब अपने शरौर कौ चौतें छुथार कर जाहर्णो करे दै 
डाशी। छन बौज़ों में साटिक ( अन्दर का बच्च) पारिक ( उपर के पचन्न ) 
कुडिओों प्रषानइ ( जूते ) दपा विजफडक ( चित्रपट ) ऋा इल्लेख मिश्तता है। 
इर्ट का इल्लेख गहीं है । झ्तः मधक्तोसज के इस महत्वपूर्ण दस्पेख ऐेगह 
स्पंद है कि मस्‍्करौ परिस्यू् % दष्ड बारण गहाँ रहता था प्रत्युत विज्पत दियता 
क्र अपने सिद्लान्तों बा उपदेश दिया करता था। मारतीस स्रमाज सै मषच्नत्ती 
परिजागक एकर्म झुम मी ही गजा | बल्कि मंतक्ष' के गाम से उनके स्‍्एति बहुत 
बिषां तक ध्यप्रव रही । 
थेन प्रस्षों में विशेषता बषासप बस्यभो और मयक्‍ती सत्र में 
तबा पौद्ध भिपिठख्ये में सप्लक्षि णोसाल् झा क्विरध मिश्तठा है। इपऋ 
विद स्वर्म मस्करी पा माता का आप सत्रा था दोों सस्‍्जरीजुदुप 
सांपनो भौदश्य माँसते इधर ठबर पिरते पं । ग्रोगहुस भामक आह्मलढ़ौ 
सेशाशा में जन्‍म दोने से इसआ भाम गोशाक्ष पढ़ पैया घा। ममण 
का हो गह जिवातों था। गई जैन ठीबेकर महाबौर स्वामी का पहला शिप्य बॉ- 
बड़ा सक्त शिस्म | महाबीर को इस पर गड़ौ कृपा थी । एक जार वेरपायज मामझ 





१ साहिमाधो मे पाडियाशों व ईडियाधों य। + 
दाइचाशों य वित्त्त्धर्य व माइश्ने ग्रायामेति / ( मयदत्ौ छज़ ) 


चुद्धकालीन समाज और घधममे झ३ 


किसी वाल तपस्त्री ने इसके अपमान से दु'खित होकर गोशाल पर तिजोलेश्या” 
नामक शक्ति छोड़ी थी । त्तव महावीर ने शीतलेश्या का प्रयोग कर इसके प्राणों 
को रक्षा की | परन्तु महावीर के साथ इसका सिद्धान्त भेद' खढ़्ा हो गया जिससे 
, परध्य होकर गेंशाल ने जैन मार्ग को छोड़ कर आजीवक मार्ग को पकढ़ा!। 
भह्वीर के साथ इसके शाज्नरार्थ करने तथा पराजित होने का भी उल्लेख मिलता है । 
गोशाल का मत उस समय व्यापक तथा प्रभावशाली हो गया था । उसके 8 
दिशाचर शिप्य थे--(१) ज्ञान, (२) कलन्द, (३) कर्णिकार, (४) अच्छिद्र, (५) 
अग्नि वेश्यायन, (६) गोमायुपुत्र अजुन | च॒र्णिकार का कहना है कि ये भगवान्‌ 
महावीर के ही शिप्य थे, परन्तु पतित हो गये थे | '्रत' अपने मत के अचार के 
लिए गोशाल ने इन जेनविरोधी विद्वानों को अपनी जमात में मिला लिया और अपने 
को 'जिन' नाम से विख्यात किया । आजीवक सम्प्रदाय के इतिहास में भ्रावस्ती 
मे रदने वाली हालाहलाः नामक कुंसारिन अधान स्थान रखती है। वह वढ़ी 
घनाव्य, सौन्दयवती तथा बुद्धिमती थी । इसने आजीवक मत के अचार में खूब 
एपया खर्च किया । गोशाल इसीके घर प्राय रहता था। श्राचस्ती ही गोशाल का 
अड्डा जान पढ़ती है। अपने गुरु के चरित के अनुशीलन से इनके भक्तों ने 
'अछ्वचरम वाद नामक सिद्धान्त का अचार किया। भगवती सून्न के अलुसार ये 
आठठो चरम ( अ्रन्तिम चातें ) इस प्रकार हैं--(१) चरम पान, (२) चरम गान, 
(३) चरम नाव्य, (४) चरम अजलिकर्म (५) चरम पुष्कर सवर्तक महामेघ, (६) 
चरम सेचनक गन्धदस्ती, (७) चरम मद्दाशिला कटक सप्राम (८) चरम त्तीर्थकर 
( गोश|ल अपने को अन्तिम तीर्थंकर उद्धोषित करता था )। महावीर की मृत्यु से 
१६ चर्ष पहले मोशाल की झत्यु होने का उल्लेख मिलता है ! बुद्ध के ये समकालीन 
अवश्य थे, परन्तु उनके निर्वाण से बहुत पहिले दही गोशाल की ऐदिक लीला समाप्त 
हो गई थी । इस चर्णन से स्पष्ट अतीत होता है कि मक्खलि गोसाल उस समय के 
सुप्रसिद्ध घर्माचार्यों में ये । 
१ इसीलिए आज भी जैनसमाज में यदि कोई साधु अपने गुरु से पिरुद्ध 


हो कर निकल जाता है, तो अक्सर लोग कहते हैं--वह तो 'गोशाल” निकला। इस 
कहावत का सूल इस विरोध में हैं । 


२ फल्याणविजय राणी_-श्रमण भगवात्र्‌ मद्दावीर ( छझ० १२३-१३८ ) तथा 
लेखक रचित धर्म और दशन! ( छ० ७१-८१ ) 


इ बो० 


श््ट बाद-दशन मीमांसा 


भोशार के सिद्धान्तों कमा उस्सेप अपिठक तवा झणणों में अनेक स्पतों मैं 
आया है। शम्द सौ थ्राया समानहों है। धोपनि दाम के अगृसर 
सिद्धान्त उन्य मतझद बह दै!-- पत्त्पों के फ्सेश ध्म देतु मी है प्रत्ता 
नहीं है। बिना हेठ के भोर दिना प्रत्यय के छत््व बत्धेश पते हैं। 

सत्यों क्र शुद्धि का कोर देतु गई है बिना देदु के भौर शिगा प्रामय के स्व 
शुद्ध होते हैं। अपने भौ कृश मट्टी कर सकते ई पराये सी कुद्द थईदी कर सको। 
कई पुदप भौ कुश्न मी कर सकता | बश भहोँ है, दीर्य गदी है। पुरुष का 
पराढ्म मही है। समी सत्य धमी आषौ समौ मत और समौ व अपने में गईी 
हैं। निर्बेश निर्षीग माम्व भर संग्रेग हे प्रेर ऐे े बरातियों में रत्पण दोकर पृ 
और दुःख भंयते हैं। धुल भर दृम्श ह्रोज ( बाप ) से तुसे हुए दैं। संखर मैं 
अठना बढ़भा उत्कर्प अऋ्पकााे बडी होठा ! जेसे सूत की योलो फ्रंकने पर उदराती 
हुई गिरदौ है भेरे ह पस्डित और भूख रौदकर, श्रावायमत्र में पड़कर, बुर्ख 
अर श्म्त करेंपे । 

श्पष्ट हो गई मिचितिकाद का समभेग है । म्प्म्म के हो प्रसाग से लब सब प्राणौ 
सुख-जुख्थ के अद्यर मैं पहे रहते है तब उसका अमुड्टित कर्म अ्िशित्कर है हौ। 
कर्म स्मरण है। उसमें किसी सौ अड्यर को शक्ति नहीं है। गियर पर हा अपने के 
छोड कर पुर को भौंद स्टेमा थौषों हा कतंस्त है। पोशास शाम जगह सिडार्त समाज 
ठषा ध्यक्ति दोनों के भ्रम्भुदग के शिए विताम्त अतुपागेज है। हएउके पान से 
समाय छा महात्‌ अह्ित सम्पत्त होगा, यह निलषम है। 

( २) संस्य गै्स्टिपुत्त--झनिश्चितताबाद 

संजन का भत्त बड़ा क्शिशण प्रतोत होता है| ने किसौ भौ तत्व बना परशोक 
दैकज पुप्पापुण्प के भिपन में किसो निश्चित मत व्म प्रतिपाइक गड्डौं करो। 
इवका मत है “८ 

'अदि शाप पूर्धें-क्या परकोक हैं! और बदि मैं बार कि परदोक है 'पो- 
भापकोी बतशाऊत कि परशोक है। मैं देखा सी गईी कहता और मैं रेस भौ गहाँ 
कद्त्ता, हैं बसी तरद से भौ सही कदठा । मैं जह भरे कीं कदइटा कि नई महीं दे । 
मैं थह्व मो बह कहता कि 'पह गहं वहाँ हे! ! परलशोक्त पहँ है। परशोक दे भौ कौर 


3 दौषनिकाय (है बसु )ए४ ९ ५ दौषबिकाम (आआछ )प४ १२९१ 
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नहीं भी । परलोक न है ओर न नहीं ” । देवता ( 'अयोनिज प्राणी ) हैं, नहीं हें, 
हैं भी और नहीं सी । न है और न नहीं हें । अच्छे बुर काम के फल है, नहीं 
है, है भी और नहीं भी, न दे और न नहों है । तथागत ( मुक्तपुरुष ) मरने के 
गे होते हैं, नहों होते हे । यदि मुझ ऐसा पूछे और में ऐसा सममू कि मरने 
कै याद तथागत रहते हैँ और न नहीं रहते है, तो मे ऐसा आपको कहेँ । भें ऐसा 
भी नहीं कहता और भे चेसा सी नहीं कहता / 
यहाँ परलोक, टेवता, फर्म तथा सुक्तपुरुष इन माननीय विपयों की समीक्षा 
को गई है। इन व्यारा प्रिपया में सजय अस्ति, नास्ति, अरिति-नास्िति, न असर्ति 
न नास्ति--इन चार प्रकार की कोटियों का निषेध करते हैं । उपर का उद्धरण 
सजय के किसी निश्चित मत का प्रतिपादन नहीं करता । यह “अनेकान्तवाद' प्रतीत 
होता है । सम्भवत ऐसे ही आधार पर महावीर का स्यादवाद अतिष्ठित किया 
गया था । 
(६ ) निगण्ठ नातपुत्त--चतुर्यामसम्वर 


निगण्ठ नातपुत्त ( निम्रन्थ ज्ञातृपुत्र ) से अभिष्राय जेन धर्म के अन्तिम तीर्थ- 
5र वधमान महावीर से है । बौद्ध प्रन्थों में ये सदा इस अभिधान से सकेतित हैं । 
ये चेशाली ( वसाढ, जिला मुजफ्फरपुर, विहार ) में ५९९ ई० 
जीवनी पू०, पेंदा हुए थे | वेशाली गणतन्त्र राज्य था, वहीं के ज्ञातृबशी 
क्षत्रिय सरदार के ये पुत्र थे। पिता का नाम था सिद्धार्थ, माता 
का त्रिशला । यशोदा देवी के साथ इनका चिंवाह होना श्वेताम्बर लोग 
चतलाते हैं । तीस वर्ष की अचस्था में ( लगभग ५७० ई० पू० ) इन्होंने यतिधर्म 
अहण किया । १३ चर्ष की अनवरत तपस्या के वल पर इन्होंने कीवल्य ज्ञान 
( सर्चेज्ञता ) घ्राप्त किया । इन्होंने मध्यदेश ( केशल--मगध ) में अपने घम का 
उपदेश दिया । इनका केन्द्रस्थान मगध की तत्कालीन राजघानी 'राजग्ह! था । 
> अरे सागधी” लोक भाषा के द्वारा अपने घ॒र्म का अचुर अचार जनसाधारण में कर 
इन्द्रोंने ७२ वे की आयु में बुद्धनिर्वाण से पहले ही कैचल्य आप्त किया । 
जन अर्गों में तो आपके उपदेश हैं ही । बौद्ध निकायों में भी इनकी शिक्षा 


१ ज॑न अरगो के आघार पर मद्दावीर के जीवन इत्तान्त के लिए द्वष्न्य--- 
कल्याणचजय गणी रचित श्रमण भगवान्‌ महावीर ।? 


३९ बीद्धररॉन-मीसासा 


खा अनेक बार उस्सेल मिरुता हैं। मे अदुर्गाम संबर” अत बार पार मे 
सबम के मानते थे । (१) जीच हिंसा के भग्र सै निभम्न रह है 
सिखाम्त स्यवह्वार व्य सयम करता है । (३) सभी पार्पो का बारण करता 
तपा (३) सभी पापों के बारण करमे मैं शा रहता है ठश (0 
पार्पो के बारण करने के ब्यरप बह सद्दा धृतपाप ( पापराह्ठित ) होता है! नि 
का कायिक कर्मो के ऊपर बड़ा झा बा। ने स्कज तपस्या-साकन में निरठ 
ठबा सदा इसझआ उपदेश देते मे' । तपत्धापन से इन्होंगे सबज्नता प्रस् कर हों 
जी । यह उनग्य दावा भौ था। और प्रस्भो में निमष्ठ की सकता को सब इशे 
उड़ाई गई है। भानस्थ मे एक बार कद बा कि एक रास्ता सच होने का रात 
करते हैं, परन्तु किसौ मो घने परो में ऋते हैं. मिश्षा तो पाते द मई उसे 
झपकरों ऐ शरौर धुचभाते हैं और भजामऊ दवाषी घोड़े और बर् स्य सामजा करते 
हैं। मा मदद छवज़ता फिस प्र पट | कि बह क्लौपुध्पा के नाम भोज पूछते हैँ, 
मॉक्नमर झा भाम पूछते है श्यीर अपभा रास्ता पूछते हैं? । स्पष्टता इसका शक्ता 
नियध्ठ छौ सपह्ठता के दाने पर है । 
इन छु-तौसबारों 8 बेबस नियष्ठ भामपुत्त के उपदेश बन रहे। लेन 
सम्पदाय $ ये ही मान्य उपदेश एै' परन्ध ध्म्प पाँचों तौकरों के सतत हुडमर्म 
है रदस इतते ही कझ्रतंमतरित हा गग। इन मतों में स्पष्ति तबा समाज कौ 
स्वस्थ ने बौ; इसीसिए बनछ्य मे थ तो उत्हें अपनाया, गे विशानों मै उस्दे 
प्राध यदराया । प्शव' मे कई शत्प्रम्दियों में है ्रपमो ऐकिक शीरा तप रापरण 
ढर प्रन्भा के ही बिपय पत्र गगे 


४०९५०९ 





$ दोफ्तिग्त है २१ | 
सडिम्द्रम निद्ाय 4२ ( अजु ५९ ) 
३ मडिसस गियाय ९१४१ 
४ महापौर के सिदान्तों के शिए इरशम्न सेशइ वा भारतौक बरस 
(४ १४४-१५८ ) 


चतुर्थ-परिच्छेद 
बौद्ध दशन की ऐतिहासिक रूपरेखा 
र भगवान्‌ बुद्ध का काय नितान्त व्यवस्थित तथा श्लाघनीय था। उन्हेंने' 
'सवय प्रचार कर अपने नये धर्म का शखनाद देश भर में फ़ूक दिया, परन्तु उनके 
अचार का देश बहुत ही सीमित था। कोशल तथा मगधघ के आन्तों में ही भग- 
पान अपने धर्म का उपदेश किया करते ये । धनी-मानी पुरुषों से उन्हे इस 
काये में पर्याप्त सहायता आप्त हुईं। मगधनरेश विम्वसार तथा अजातशश्नु उनके 
उपदेशों के अनुयायी थे। कोशलराज असेनजित्‌ को भी वौद्धधर्म में गहरी 
आस्था थी । चह बुद्ध का पक्का शिष्य था और उसकी भक्ति का परिचय त्रिपि- 
ठक के इस चाक्य से लग सकता है. कि असेनजित्‌ विहार में प्रविष्ट होकर सिर से 
लेकर भगवान्‌ के पेरों की मुख से चुमता था तथा हाथ से सवाहन करता था 
( बु० च० ४४० )। कौशाम्वी के राजा उदयन मी वौद्धसघ का विशेष आदर 
ता था। उदयन तथा उसकी रानियाँ वौद्धसघ को अचुर दान दिया करती थीं । 
कि वार का वर्णन है कि उदयन की रानियों ने आनन्द को ५०० चौवर दान 
| दिये। राजा को आश्चये हुआ कि इतने चीवरों को लेकर आनन्द क्‍या 
रेंगे। परन्तु जब आनन्द ने उनका उपयोग वतला दिया, तब राजा ने उतने 
प्रौर भी चीवर उन्हें दान में दिये। सुनते हैं कि उदयन के रनिवास में एक 
गर आग लग गई थीं जिसमें पाँच सौ स्लियो जल मरी थीं। उदान ( ७५९ ) से 
ता चलता है कि उसमें से बहुत ही मगवान्‌ बुद्ध की उपासिकार्ये थीं। मगघ तथा 
शेशल के सेठों ने मी वौद्धघम के चार सें विशेष योगदान दिया। आवस्ती के 
पेठ अनाथ पिण्डक' का नाम वौद्धधम के इत्तिहास में सुचर्णाक्षरों में लिखने 
योग्य है। बुद्ध के प्रति उसकी कितनी श्रद्धा थी, इस वात का परिचय इसी घटना 
'* लग सकता है कि उसने बुद्ध के निमित्त जेतवन को विद्वार वनाने के लिए पूरी 
जमीन पर सोने की मुहर विछा दी थीं। सच्ची वात यदह्दी है कि अर्थ के साहाय्य 
हु का अचार हो नहीं सकता । बौद्धघ्म का इतिहास इसका अधान निद- 
शन है । 


बुद्ध ने अपने कार्य को स्थायी बनाने के लिए सघ' की स्थापना की थी। 
इसकी रचना राजनीतिक िंघे! ( ल्लोकतेन्य क्री समा ) के ध्तम्स्गर नयी जहे थी। 


दैप बोद-द्शन-मीमांसा 


शाक्‍्य शोग गणतन्त्र क उपासए थे ।“जुद्ध मौ प्रजाठन्त्र के पथ्षपातौ पे । फहता 
सन्‍्होंने ऋपने संघ बसे भी जात श्र के शैस्तों पर ही निर्मित किया । सिफ्चु 
दे पातन करने के निमित्त अनेझ निमम ये भर इन्हीं क्र सकल िसमपिटक 
में किगा गया है । बुद्धधघम के तौन रत्स "शुद्ध बस और सथ । इम्हीं तौन 
व्यू शरणाप् भ्यक्ति बौद्ध माता जाता है । सघ छ्य परिपालन बज़े नियम के सतत 
किया श्ाता था। अपराबी मिक्त को इस्ड देगे छा ब्यम एव ही बरता था। सभ 
कप इस सुस्पदस्णा के कारन हो बोद्धभमं कौ स्थामिता बहुत दिमा तक बयौ रहौ। 


वौदपम फ्री क्षाखायें 


बौद्धपम॑ ये हो प्रभान शाल्ार्े ैं“-(१) दौसकन तथा (१) सहानाज | 

इसे मार्मो व्य निर्देश मदागानियों ने किमा । अपने कतपष्पे तो टम्होंती श्रेष्ठ क्तशां 
कर अपने पार्ग ब्ये मात! मान दिया और अपौग मताबशम्बियों के हीम॒गान 
के माम से भरमिद्दित किया । द्ोशमाग' से अमिप्राय पाली श्रिपिरकों के आ्ाषार 
पर व्पषस्थित बम से है जिसष्य मचार ध्याजक्श रुष्प स्माम बरमा श्ाशि 
सारत सै इसिणी बैशों में ६। थे शोए अपने क्यो पिरबाद ( स्‍्वणिरबाशं ) 
बकते हैं ग्लौर यद्दी ताम थाभौय मी है। महावारियों क्या प्रमुस्य चीन छापा 
मगोशिया कारिया आदि मारत से उत्तर के देशों में ६। इस बोमों मर्ता के 
सैद्धास्तिक विभेश घघ सबिस्तर बणत झआाये किया जायया। “महाबान' का उदव 
रूब हुआ! एस परन ध्य निश्चित उत्तर हीं दिया प्य सकता। ढतिपम विद्वाप 
अरषधोप का मझायाज के सिद्धान्ता के आबतन व्यू प्रेंग प्रधान करते हैं! बोनी 
साफ में अ्रश्षपोप ढये महाजाम भरद्धात्पाद शाह्म बामक रक्षता छआाज भी दिद्यमाव 
है। पर्रोक्त कपय बा शझ्ाबार यद्टौ प्रम्प है। परस्तु यह कमम टौक नहाँ। 
परद्ायान-भ्रडत्पाद' के सिद्धास्त इतसे विकसित तबा औड़ महायाती हैं कि उसे 

बफ्पभा ईस्वौ के प्रपम शतक मैं मामना उद्ित नहीं। तिप्यतौ परम्पता में ग्रश्क 
बाब एपत्र सर्पारितषारो' माने गये हैं अत बे समय दीशयानी थे । हौनवाव 
समय क झतुसार अपने क्यं बदल बहीं एस । इसौस्तिए महायाग” ऋपने के 
धमगाजुर्ख पमाषर भाग बहू धया। महायल' के व्पर आपस पम के सिडास्क 
बाय बड़ा प्रमातर पढ़ा है. विशेफ्तः मसगदुगौठा के कसमारा कप । बह अरमां विजम 
हे दृतीब शत्तऊ में ऐतिहासिक रौदि से मानौ जा शम्ती है। पायाद्धन को इस 


बौद्ध दर्शन की ऐतिहासिक रूपरेखा झ्६ 


महायानी दाशनिर्की में आ्रदिम मान सकते हैं, परन्तु उनसे भी पहिले महायान के 
समथऊ सत्रग्नस्थ उपलब्ध थे । 

महायान की ही विकसित शासायें मन्त्रयान तथा वज़यान हैं। इनमें मन्त्र 
तथा तन्त्र का साप्राज्य है । इसका विशेष अचार वगाल, उड़ीसा तथा आसाम के 
प्न्तों में हुआ । इन्हीं का अचार तिब्बत में हुआ । इस अकार वौद्धघर्म के इन 
यानें। का समय---निर्देश इस प्रकार मोटे तौर से किया जा सकता है । 

( १ ) होनयान--विक्रमपू्चे ५००--६ ०० चिक्रमी 

(२ ) मसहायान--२०० बि०---८०० वि० 

(्‌ दे ) चतञत्लयान---८०० घथि०---१२०० बि० 


' बौद्ध संगीति 


विकाश इस विश्व का अघान नियम है । उत्पत्ति के अनन्तर कोई भी वस्तु 
विकसित हुए बिना नहीं रहती । अकुर विकसित होकर दक्ष का रूप धारण करता 
“है। कलियों फूल के रूप में विकसित होकर दशकों का मनोरज्नन करती हैं । घमम 
इस नियम का ध्पचाद नहीं हे। नवीन परिस्थितियों में, आवश्यक सद्दायक 
सामग्री के सहारे, घर्म को विकसित होते चिलम्ब' नहीं लगता, घम का वीज 'झक्कु- 
रित होकर पज्लचित हो उठता है । बुद्धधर्म का विकाश हुआ और वडे मनोरज्ञक 
ढेग का विकाश हुआ | - 
विक्रमपूर्चे ४३६ में भगवान, गौतम बुद्ध का निर्वाण सम्पन्न हुआ, तब धर्म 
के मूल सिद्धान्तों के निर्णय के लिए उनके अघान शिष्यों की सहायता से 
मंगघ राज्य की राजवानी राजणश्ह मे वोद्धो की अधम सगीति ( सम्मेलन ) 
निष्पन्न की गई । इसमें सुत्त तथा चिनयपिटक का रूप निर्धारण 
५ सगीतति घथम कर उन्हे लिपिवद्ध कर दिया गया। परन्तु इसके एक सौ 
/ द्वितीय चर्ष के भीतर ही विनय के कठोर नियर्मो को लेकर एक 
हा अवल विरोधी मतवाद खड़ा हो गया। इस विरोध का मडा 
ऊचा करनेवाले वज्जिदेश के भिक्षु धे जो बब्जिंपुत्तक, चज्जियुत्तिक तथा धात्सी- 
पुत्नीय के नाम से पुकारे जाते हैं। इन्हीं के चिरोघ की शान्ति के लिए वेशाली 
को द्वितोय सगीति ३२६ वि पू० में को गदई। परन्तु आचीन विनयों के कटरर 
पक्षपाती सिक्षुओं के सामने इनकी दाल तनिक भी चह्टीं गली। इस दुर्दशा में 


9० बीझध-वृशेन-मीमांसा 


मिश्नझों मे घेशाशी सै दूर इटकर कैशाम्बी (अजाग के पास करेसम' ) में इ८ 
इजार मिक्षुओं के साव महासभ के साब धपनौ संग्रीति अशप कौ | उस्ौ दिए 
बौबसप में शो अवात भेद छद्े डा गए--(१) स्थगिरषादी और (२) महा 
सांचिढ़ | विनय में किसी प्रकार के परिदर्तन भ माजने बाफ्े अपरिषर्तमगाई 
कहरपन्जो! मिप्र॒स्पषिरषादौ ( पाशौ पयेरबादो ) बढशामे । बिनयों में समस $े 
परिषतन के साथ साथ परिषर्तनवादो स्ंशोदक मिश्लुझों की मध्डली सरया में 
अपभिक होगे से महासभ के करण सहासोशिक कहुशानी । णदने दौ पर गति 
सामशा इक जाता तो ब्ोई विशेष बात भ होती। एक बार लब बिरोधों क 
आभग दे बिगा गया तब तो छोटौ सौ छोटी बात के शिए झाषदी मिक्षकझमो ने 
अपनी कषमात अलग प्म्बम की | फशत' सम्प्रदानों की संक्या बढ़ने रूपी । 
अशोक के समग ( तृतीय शतक पू थि ) से पहछ्न है १४ मिश्व भिम्न 
सम्प्रशान क्षरे शे गये ! लोकप्रियता का घी मूल्य होता है । आग हुदभम सिखास्ट 
शोकप्रिय बम गमा। फलत' उसमें मिश्र-मिश्ञ प्रकृति के स्प्रेम 
चलीय  शामिश इने लगे जिद्दे बुद्ध के मूल मियमा ष््य पाशन नितान्त 
संगीति. क्प्लेशक्परक प्रतौत होने शगा | मे उशार ये तबा सिद्धान्तों में परि 
बरतंब दे परूपाती थे। मद्वारं प्रशोकवधेत बे लुद्धभमे बा मद 
मामेशां मूझवर्म के स्वकूप जानने के खिए बड़ा बलेढा झऋन पड़ा | गत इम सभा 
8 पारस्परिक कशइ कप्रे दूर हटाने के शिए शप्नार्‌ भशोक मै महास्पतरिर मांस्यति 
पुत्त तिश्स को भ्रप्क्श्वता में पारलिपुत्र में तुतौय संगीति का ध्याष्परत किया | मह 
संगौति हुद्डघम के इतिहास में निष्पम्त महत्त्वराशिररी मानौ णातौ है क्योंकि 
इसौ संपौति के मित्रमाजुधार सप्रार्‌ से बुद्धअर्म के प्रकर के शिए मारत के बाहर 
मौ मिझ्षुओं का भेजा । इसी समय से बुद्धघर्स दिश्वजर्म थे पदों गाने के शिए 
अप्रपर हुआ। 
चतुर्ण संप त कुपाणबशीम महाराज कमिप्क के समज ( प्रबम शाताब्बौत़ो 
में सम्पस्त हुई | इसके बिक्य में लिकइशरेशोन परत्थों मे सौगाबकम्भन हौ कर रख 
है परस्ठु सगीति हुई अदरय और इसके प्रमानमूत तिस्‍्वती, चीज 
घतुर्थ.. तबा मंयोशियन देझ्षक हैं! करिष्क करे भी चौद्बमे के बिक 
शंगीति में िरोधौ मठ के अस्तित्व मे अक्षर में दशश दिया । उसने अपने 
गढ़ पार! कौ सम्मति सै मिक्‍जुआं बी इक लहती समा हस्त 
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चाई। उसमें पॉच सौ भिक्षु संम्मिलित हुए थे और यद् सगीति काश्मीर की 
राजधानी के पास कुण्डलवन विहार में हुई थी! । इसके अध्यक्ष थे चसुमित्र और 
उपाध्यक्ष ये महाकचि अश्वघोष जिसे कनिष्क पाटलिपुन्न से अपने साथ लाये थे । 
- समग्र सिक्षु श्राय एक ही सम्प्रदाय के थे और वह सम्प्रदाय था स्वोस्तिवाद । 
बड़े परिश्रम से इन लोगों ने वौद्धघर्म के विशिष्ट सिद्धान्तों पर अपने मत निश्चित 
किये, विरोध का परिहार किया तथा त्रिपिटर्की पर बढ़ी भारी व्याख्या लिखी जो 
प्रद्यविध्ञाषा के नाम से पसिद्ध है । चीनी भाषा में यह अ्न्थ आज भी अपनी 
अहदिितीयता का परिवय दे रहा है। सुना जाता है. कि सगोति की समाप्ति पर 
कनिष्क ने सघ साथ्यें को ताप्रपट पर लिखवाया और उन्हें इस कार्य क लिए 
निर्मित विशिष्ट स्तूप फे नीचे गढ़चा दिया। सम्भव है कि ये भन्‍्थरत्न आज भी 
काश्मीर में कहीं जमीन के नीचे गड़ढे हों और कभी खुदाई में निकल आवें, परन्तु 
अभी तक इस स्तृप का पता नहीं चलता । अनन्तर कनिष्क ने काश्मीर फे राज्य 
को सघ के जिम्मे सुधुर्द कर दिया और स्वय पेशावर लौठ गया | १०० ई० के 
आसपास हस सगीति का समय माना जा सकता है । इन्हीं सगीतियों के कारण 


बुद्धधर्म में सुव्यवस्था दोख पढ़ती है । इनके अभाव में तो न जाने उसकी कया 
दशा हुई रहती । 


दाश निक विकास 

चौद्धधर्म तथा दशन के इत्तिहास पर यदि हम एक विहह्मम दृष्टि डालें, तो 
हमे अ्रनेक ज्ञातव्य तर्थ्यों का परिचय आप्त द्वोता है। चिक्रमपूर्त पष्ठ शतक से 
लेकर वि० पू० तृतीय शतक तक स्थचिरचाद्‌ की प्रधानता उपलब्ध होती है. । 
भद्दाराज अशोकवर्धन के समय बौद्धधरम को पूर्ण रूप से राजाश्रय आप्त हुआ । 
राजा ने इसे अपना व्यक्तिगत धर्म ही नहीं बनाया, अत्युत इसे विश्वव्यापी धर्म 
चनाने के लिए उस ने अ्रभ्नान्त परिश्रम किया । इस कार्य में अशे।क को पर्याप्त 
सफलता भी आप्त हुई। अशोक ने थेरवाद को ही अपनाया और उसे द्वी घुद्ध का 


माननीय सिद्धान्त मानकर अचारित भी किया । विक्रम के आरम्मकाल तक यही 
ए्थिति रही । 


जज +>+> +-८ 


१. मगोक्तदेशीय भ्रन्थकारा के अनुसार यह सभा काश्मीर के ही अन्तर्गत 
जालन्धर में हुई थी । ( स्मिथ--अर्ली इण्डिया प्‌ू० २६७-६५ ) 





हरि घीद्धदशन-मीगासा 


गिष्म के दि्ीय शतक में वुयाय बरश कति'क के समय स्थिति मइशतौ 
है। रबगिरताद % रपान पर 'सर्वास्तिवाई” & माननीय ऐिद्वाम्त क रूप में 
पृहोत तबा ध्रसारित दोसे शगता टे। बत॒ुर्ष रमौति क समय स पर्बारितआइ 
( जा बैसायिझ ) मत ह थमुत्व देशघ्यापो हा जाता है। कनितक ने इपे अपन्‍पातरा . 
शबा टत्तरी देशों में हपी के धच्चारक भेजकर इसष्य बिस्दार ढिया। चौन 
देश में यह सर्वास्तिषाद इसौ रामय समा । समर रराने की बातदे दि शांज देश 
माषा में हो बमापिक्य क्या दिशा साहित्य श्राज भी युरक्षित है। सूशत' गद 
साहित्य सस्‍कृत मैं दो बा, परन्तु प्रमाइत दाने से संस्कृठमूल राजबा विश्तुप्तदं 
शजा । पत्रम शतक मैं भौ चल्रयुप्त दिख््मादित्प दबा कुमारयुप्त क राज्यक्धल में 
सर्माश्तिबाद ने कण जाए पकड़ा । बसुमन्धु तगा स्वृकूमद्र करत ध्याभार्गों मे अपने 
अदौन पश्डिस्मपूर्ण प्रन्यो से इसमें क्ौजनी शक्ति फरक दो। कुछ दिपा तक गई 
मत ग्रवशय चम्कदा रहा, परम्तु यह बगछ बुमते हुए दीपक के प्रस्यिम पध्यया 


रू समान ही पचौत हुई । 


विक्म के तृतौज शतक से औद्धदाशंमिक कयत्‌ में द्मे तई सफ्लू्ति के चिन्‍्द 
बिक्तभाई पत्ते हैं। सर्वास्तिबाद % एक कार से हटकर हम धर्बरम्यत्वगाद के 
दूसरे छोर पर था पहुँचते हैं भौर गह प्रस्थानमार्ग सौत्रान्तिकय के आवारा आाविष्कृत 
किया आाता है | इस शतक में इमें दो व्पत्तिऋरों भराचार्गों के इ॒शंत इंते ई-- 
(१) भाव्यगे 'कुमारर्पत” ध्य, जिम्होंने बाह्य अर्थ बे सत्य वे प्रसक्तस्म ते 
मानकर अमुमासणम्ग सिद्ध किया और दूसर (९) आबार्य नागार्झन व्य सिन्होंते 
शल्य के सिद्धास्त घरे ताकिक शैति से प्रतिप्ित किया । 'हुमारशात” धौजाम्तिक 
मत के जस्मदाता है थो 'नागाज़ुग” माप्यमिक मत ( शल्य्भाद ) के समर 
प्रचारक हैं । झ्रयशौ शताम्दियों में इन्हीं के मत कौ प्रचुरता इृष्टिमोचर होतौ है। 
झमारलात क्य छिद्धास्त भारठौय बीर्दों क्र ध्यान दिशेप रूप से आहंश्र ब कर ८ 
सद्य, परल्तु इक्के एक शिम्प ले औन देश में एक मचौन सम्प्रयाव कौ शह्राषमा 
झकये। इस शिप्म ऋ बाम था इरिदर्मा और इस सम्म्याग का शाम वा 'सस्वपिडि- 
सम्परा्य/ । रिदर्मा के 'सत्यसिदिशाक्र/ मामक मन्‍्म क्षय 'भौगों अलुभाव 
( झमारजीबकृत * ३६६ ) दौहस सम्प्रयाज ध मूल प्रत्थ है। अत हमार- 
सात के श्टाम्त्करी होने में तनिक सौ सन्देह महीं। भायाइंन दो ब्यर्ति परे 
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दार्शनिक जगत में एक प्रकार ले अतुलनीय है । ये दार्शनिक तो थे ही, सिद्ध 
पुरुप सीये। इनकी माध्यमिक कारिका ने शल्यवाद की सदा के लिए हृढ 
ताकिक भित्ति पर सदा कर दिया। चतुर्बअ--पह्ठ शतऊा में इसके अनुयायियों( में 
बड़े बडे विहान आचार्य हमें मिलते हे । 


विक्रम के पश्चम शतऊ में यौद्ध सिद्धान्त सर्वशज़्यत्व के एकान्तवाद से हट 
कर फिर पीछे की ओर जाता #, परन्तु वह बीच में टिक कर 'विज्ञान' को एक- 
मात्र सत्ता स्व्रीफार कर लेता है । विल्लानचाठ के उदय का यही युग 6 ) इस 
सिद्धान्त की उद्धावना तो की आचार्य मेत्रेयनाथ ने, पर उसे तक की हृड नीच 
पर रखा आचाये असग ओर चसुवन्धु ने । चसुतरन्धु के ही शिग्य आचाये दिद्नाग 
मे जिन्होंने 'प्रमाण समुच्चय” जेसा ग्रौढ प्रन्थ लिखकर थौद्ध न्याय का शिलान्यास 
रखा जिसे धर्मकीति ने अपने अमाणवार्तिक' से भमण्डितत कर न्यायमन्दिर के 
उपर कज्षण राख दिया। गुप्तों का काल घाद्मण-साहित्य के ही उत्कर्ष का युग 
नहीं है, प्रत्युत बौद्-दर्शन की महती तथा चतुरख उन्नति का भी सुवर्ण युग है । 
प्धम शतक से लेकर अष्म शतक तक शज््यवाद तथा विज्ञानवाद की उन्नति 
” समान रूप से होती रही, पर शूज्यवाद के सिद्धान्त को जनप्रिय तथा साधारणतया 
चोघगम्य न होने के कारण विज्ञानवाद ने श्यपना विशेष उत्कर्ष सम्पादन कर 
लिया । ह॑वर्धन के समय हमे नालन्दा विश्वविद्यालय में विज्ञानवाद का पक्ष 
उपलब्ध होता ह। घर्मकीलिं हपकाल की हो विभूति थे। घर्मपाल नालन्दा 


विद्वार के अध्यक्ष पद पर प्रतिष्ठित होकर शुन्यचाद तथा विज्ञानवाद दोनों मर्तों के 
प्रचार साधन में सत्ग्न थे । 


विक्रम के अध्म शतक में हम नालन्दा को द्वो वौद्ध दशन के केन्द्र रूप में 
पाते दूँ । यहीं के आचायें के पस धर्म की शिक्षा लेने के लिए हम चीनी परि- 
आजकों को आते हुए पाते दूँ । ८००---१२ ०० दै० तक अर्थात्‌ चार सौ वर्षो के 
इतिद्दास के लिए हमें नालन्दा तथा विक्रमशिला के इतिहास पर दृष्टिपात करना 
होगा । महायान का तान्त्रिक वज्ञयान के रूप में परिवतन तथा विकास श्रीपवेत 
( दक्षिण भारत ) के पास ही सम्पन्न हुआ, पर उसका अचार पूर्वी भारत के 
विहार के ही आचार्यों के द्वारा किया गया | तिब्बत में बौद्धधर्म का अवेश इसी 
काल में हञा । नालन्दा फे हो बद्ध ग्याचाये पच्मेसभव सलथा आानन पम्पित ने स्लिलना 


छह बौद-दर्शन-मीमांसा 


दे राजा पि-श्ाकदे स्तान ( ७४६४ -७<६ ६ ) के मिमन्त्रभ पर बर्डों ब्राजा 
झदौब्पर किज्रा, अभान्ध परिश्रम कर उन्होंने तिम्वत में बौद्धवम बक्से प्रतिप्रिश 
फिमा । बख्रयाम क॑ प्रसिद ८४ सिद्ध व्य शाबिर्माव इन्हीं कार सौ बर्या के मौतर 
हुआ | इस यह्मर कड़ जाह्मयों के उत्पोण्म से और कुछ अपमो तशार तीति, बिमश 
रुपदेश तथा विश्वजनौस सन्देश के क्मरस बौद्धपर्म म्रत के बाहर फेशा, पूर्ी 
देशों पर इसने अपमा प्रमुत्य थमा शिया और आज गइ ससार मरमें सपते 
अ्रभिकपक्मक मामा का घमं है! जगत्‌ के इतिहास में इसव्प सोस्कृतिक सूस्य 
अ्द्धघम है। इपने अर्रजिश्वासिमों क्ये भ्रदालु बनाया, ह्वान तथा भरे ध्य 
अछ्यया देकर करोड़ों व्यक्तियों छा इसने उद्धार का मरा बतखाया। सदाचार के 
अक्लम्बन से माश अपनी दी शक्ति से मिर्षाल पा सकता है, गद्दो भौद्धवर्म व्य 
मेरौमिलाद है । 


पश्चम-परिच्छेद 
बुद्ध को धार्मिक शिक्षा 


बुद्ध के व्यक्तिस्व की परीक्षा करने पर यह बात रुपष्ट रूप से अतीत होती है. 
कि वे पूर्णत बुद्धिरादी थे । इसका प्रधान कारण उस समय का कल्पना-प्रधान 
वातावरण था । वे किसी भी तथ्य को विश्वास की कच्ची नींच 
चुद्धिवाद॒ पर रखना नहीं चाहते थे, भ्रत्युत तकबुद्धि की कसौटी पर सब 
तत्त्वों को कसना उनकी शिक्षा का ग्रधान उद्देश्य था। उन्होंने 
कालामों से उपदेश' देते समय रुफुट शब्दों में कहा था कि किसी तथ्य को इस- 
लिए मत मार्नो' कि यह परम्परा से चला आता है, अथवा यह, प्राचीनकाल में 
कहा गया था, शअथवा यह घममग्रन्थ में कहा गया है, अथवा इसका उपदेष्टा गुरु 
तापस है, अथचा किसी वाद के लिए उसका प्रहण करना समुचित है। इन 
कारणा से किसी भी तथ्य को प्रहण मत करो, श्रत्युत इस कारण से ग्रहण करो कि 
वे घमं कुशल ( शुभप्रद ) हैं तथा वे घर्म अनवद्य-अनिन्दनीय हैं, तथा प्रहण 
करने पर उनका फल सुखद तथा हितप्रद होगा ( अग्रुत्तर निकाय )। भगवान्‌ 
बुद्ध ने अपने अनुयायियों से कहा था कि जिस अकार चतुर पुरुष सोने को आग 
में गम करते हैं, उसे काटते हैं तथा कसौटी पर कसते हैं, इतनी परीक्षाओं से 
यदि वह खरा उतरता है, तभी उसे विशुद्ध मानते हैं । ठीक इसी तरह ये भेरे 
वचन हें, अत मान्य हैं? इस दृष्टि से इन्हें कभी न प्रहण करो । उनकी स्वयं 
कक करो और खरी परीक्षा के वाद उसे मानों तथा उसके अनुसार आचरण 
कक ---त 
तापाच्छेदाध लिकषात्‌ सुवर्णेसिब परिडत | 
परीद्य भिक्षवों आह्य महचो न तु गौरवात? ॥ 


१ ज्ञानसार-समुच्चय ( ३१ घथॉ श्लोक ) । ज्ञानसार-समुच्चय आर्यदेच 
की रचना माना जाता है, परन्तु अभी तक इसका मूल सस्कृत उपलब्ध नहीं है । 
तिब्वती भाषा में अनुवाद है जिसे मारत के उपाध्याय कृप्णरच तथा तिब्बत के 
भिकछ्ठ घमञज्ञ ने मिलकर , सरकृत से सापान्तरित किया था ।- इस भ्रन्थ में केचल 


डे बोद्धलशनन्मीमांसा 


जुड़ ने तत्वाजुसस्थान के प्रति ध्यपमे मारो क्त्रे स्पष्ठतः अमिम्कत किला 
टै--पोषिएत्वश्रे जुदिशरण' होमा यादिए ( भर्मात बुष्ति कौ तहामता पै तप्त 
बा मिय करमा अआईए » 'ुद्ल शरण म होना चराहिए-किसी मी पुदुयश्य 
आश्रय छेकर हष्प रे से प्रदण करमा भाहिए जाई वह तस्य स्मषिर क द्वारा, 
तबायत क द्वारा जा संब क धारा मिर्णीत किया गया हो। युक्तितरथ होने सै 
बह तत्त्याने से विच्वक्तित महाँ होता और व बह दूसरों के विश्वास पर चरतता है 
पुसिदारी होने के भ्रतिरिक्त शुद्द मितारत स्पापह्टारिक थे। झुषश शुम्क तक 
% ढारा दुरूद तत्वों कौ स्याख्या करना उमब्य तरय महीं था। प्राध्यात्सिकता 
दी बाड़ उमके युग में यहुत हौ भ्रपिक नौ! हम मर्तो के हज 
प्रपाचदारि बामौ तध्यां क विपम में मागा प्रषमर क्ये उन्रप्ंग मुक्ियां ध्य 
कंता. परशंभ कर झपने करोस्शं को इतिभौ सममझर बे से परन्‍्ह 
हुड के शिए नह भाचरण नितास्त अशुक्तित का। जिध अध्यर 
बेच रोधी को अआ्ाजरयकता क झमनुसार निदान और औपप बतसा देता है उत्ती 
मकर भबरोग के रोगी आपियों के शिए्‌ शुद ने ह्माचरगक गस्तुएं बता दौ थीं । 
अलावस्यक बस्तु के बिक्ग में बारम्भर अरन किये लाने पर मौभे सर्थया मौज 
हो थाते थे । ब्यर् ओ बात ध्ये मीर्माप्ता करने ओ अपेशा सौनाबशम्भन प्रेमस्कर 
इ। क्रय शसके तपरैशों स॑ कमी प्प्रेष इन “पझतिप्रशनों/ के विफ्ज में प्रश्न कर 
बेटता बा. तथ बुद्ध मौन हो जाजा करते थे । यह जगत नितल्स हे जा ब्यनित्व 
जई रप्ेक सान्त है या बशम्त ! जौष तवा शरौर एक हैं जा भिन्च ? झादि पतन 
इसों कोरि के जै | इन प्रश्मो छो थे श्यम्पाकृत ( अमिबंचनौय ) कडां करते गे 
आशय है कि छत अरनों कौ सौसांसा मी दो छचती । 
आपस्ती के खेतचनत म॑ बिद्वार क॑ अचार पर साहुक्यपुत्र मे हुडू से शोक 
क॑ शारबत-अशास्वत, प्न्तरान-अगम्त शांने तबा लोब-पेह को सिम्लता-धमि” 
१८ फपरिकने हैं जिनमें कुछ धुमारकित--समछ में प्रदूषण हैं। तपरयुत्त ऋरिका 
तत्वप्मासपणिह्म ( ५ १२ ८ «में ) रदइत ब्ये पई है । इरिम्त पै हपदेश 
क प्रति ऐप्ता है माप क्‍्रमिश्एक्त किया है :-- 
पक्रपरातों म गो! धीरे मे इकः क्रिशादिए् । 
शुक्तिमद क्‍्च॒र्म बस्म तस्‍्य कामेः परिध्ः 8 





बुद्ध की धामिक शिक्षा छ७ 


नन्‍नता के विपय में दस मेण्डक प्रश्नों को पछा था। परन्तु बुद्ध 
अव्याकृत ने “अव्याकृतः वतला कर उसकी जिज्ञासा शान्त की । इसी अकार 
प्रश्न पोद्पाद परिब्राजक ने जब ऐसे ही अश्न किए, तब बुद्ध ने स्पष्ट 
शब्दों में अपना अभिय्राय व्यक्त किया---न यह अर्थयुक्त है, न 
धर्मयुक्त, न आदि ब्रह्मचर्य के लिए उपयुक्त, न निर्वेद के लिए, न विराग के 
लिए, न निरोध ( क्लेश-नाश ) के लिए, न उपशम के लिए, न अभिज्ञा के 
लिए, न सवोधि ( परमार्थ ज्ञान ) के लिए और न निर्वाण के लिए है । इसीलिए 
मैंने इसे अव्याकृत कहा है तथा मैंने व्याकत किया है दुख के हेतु की, डुख 
के निरोध को तथा डु ख़ निरोध-गामिनी प्रतिपत ( मार्ग ) की । इस विषय को 
स्पष्ट रखने के लिए उन्होंने वहुत हो सुन्दर दृष्टान्त उपस्थित ऊज़िये हैं। उनका 
कहना था--मिक्षुओं, जेसे किसी आदमी को विपसे चुका हुआ तीर लगा हो | 
उसके बन्धु वान्धव उसे तीर निकालने चाले चेद्य के पास ले जाँय ! लेकिन वह 
कहे कि मैं तव तक तीर न निकलवाऊँगा, जब तक थह्द न जान लूँ कि जिस 
आदमी ने सुझे तीर मारा है, चह क्षत्रिय है, ब्राह्मण हें, चेश्य है, या शुद्ध है 
) जब तक यद्द न जान लू कि तीर मारनेवाले का अमुक नाम है, धमुक मोत्र है 
अथवा बह लम्बा है, वढ़ा है, छोटा है या मकले कद का है, तो है भिष्ु्र, 
उस आदमी को इसका पता लगेगा हो नहीं और चहद्द योंही मर जायेगा: । आशय 
है कि विषदिग्ध वाण से विद्ध व्यक्ति के लिए तीर मारने चाले पुरुष के र॒ग-रूप, 
नाम-गोन्र, आदि की जानकारी के लिए आग्रह करना तथा दिना इन्हे जाने अपनी 
दवा कराने से विमुख होना जिस तरह परले दर्जे की मूखता है, उसी तरह भव- 
रोग के रोगियों की दशा है। रोग के कारण वे वेचेन हैं, उन्हें उसकी चिकित्सा 


करनी चाहिए, भवनरोग के विषय में अनर्थक बातों का उधेड़्चुन करना उनके 
लिए नितान्त अनावश्यक है । 


आध्यात्मिक विषयों में घुद्ध के मौनावलम्बन का क्या रद्दस्य हैं ? इसका 
कारण ऊपर वतलाया गया है कि ये विष॑य अव्याकृत हैं--शब्दत इनका विचरण 
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१ द्रप्टन्य चुलमालुक्यस॒त्त (६३), मव्मिम निकाय (अलु०) छ० ३२५१-५३ 


* २ द्रष्टव्य पोटठपादखुत्त ( १९ ), दीघनिकाय छ० ७१ । 
३ दीघनिकाय छ० २८। 


ठप बोर-वर्शन-मीमाशा 


महीं हो सस्ता । औद्ध प्रन्यो क अनुशौसम से इसके ऋम्न ध्यरम भौ दतखाने जा 
परकते हैं। शुद्पर्ं मप्यम प्रतिपशा-मध्यम सार्य--का पतिनिबि है बह रो 
अन्सों व्से छोड़कर मध्य मा पर अरना भेयसकर मानता है। उन प्रस्नोंध्य 
रक्तर यदि सत्तएमक दिया जाय तो यह होगा शारबतवाद ( झआात्मा करे मिस 
माशने बाले स्यक्तिजों क्र मत ) और बदि जिषेशामक शिया बम तो जा 
होगा रघ्शेइबाद ( आत्मा क्ये मररर मामते बालों ब्य मत )| बुछ '्ये शोमों हौ 
मत्त ध्मास्न हैं'। ऐसी दशा में उत्तर देने से असस्य क्य हौ प्रतिपाइन दोता। 
जहों सममकर बुड ने ्रतिप्रश्नों क रुत्तर के अबसर पर मौत भ्रहल किब्रा होगा 
शरद कह्पणा अजुवित गई प्रतीत होती । 
आध्यात्मिक तत्त्वों बे छेकर प्राचौग विड्ामों ने कड़ा मौमांसा की है। उम्ती 
के चिपय में बुद्ध अय मौन होता कम झासने कौ घटना नहीं है। घार्मिक जपत 
में यह एक अजरझमरी बात हैं। इशक्य मौमांसा आाधृमिक तबा 
शुरू के मीना प्राचीन विद्वानों ने अपने अपन इंस से मिन्‍न रूप सी की है। 
चहम्बन का प्ररम भइ £ ड़ि बसा बुद मे इस तत्वों ऋ/ शान थाप्त हम किया 
कारण था! क्या ने इम बिफ्गों से नितान्त अनमिन्त ब! अबदा दि 
थे भ्म्किश्र॒तो उन्होंन इक्‍टे स्पष्ट पत्तर देमे में मौजमाद वा 
शाप्रय क्यों शितरा | बोषिषत के मीच तौस सपाधि कगामे पर बुद्ध क्रो सम्मभ 
एंगोषि प्रता हुई थी । झत्तः उनके हृदय में हत आवश्यक दिफ्सों थार मान फना 
दुग्ाा था यह सातमा विश्वासजारय पतौत मी होता । अु८ निम्भह्व पुरुष थे! 
उस्हाने जार-पूझझर शिप्पा! बप चारश करते के सिए अगज्यमे तत्वों बा उपरेश 
दिया एस कराए भी विषारशील पुरुष सासके के लिए तभार भहीं हो सकता! 
अरते रामस उम्हास अपमें प्रिय शिष्य झआनरद से स्पष्टता स्वौहर दिजा थो कि 
उन्होंने आास्तर तत्य तपा बाद्म तल््वों में बिता गम्तर दिये ( अजन्तर अ्रषादिर 
कया ) ही गाज था ठपरेश दिया दे? अपने शिप्पों से उम्दा सत्य & विपय - 


4 अस्ती्धी शारपरतप्राएं मास्त॑म्युप्तेदररानम्‌ | 
शम्पाइस्ति।बिनास्तिएय आ्रीगेत जिचशत्रा 7 

( माष्यमिक बपरिब्य १४१ ) 

३ शारप्रफ्रैप्लेदमिमु थ॑ तत्व सौगतमम्मतम्‌ ॥ ( झय़ब गश्ल्घय ह॒ ९१) 


+ 


बुछ की धार्मिक शिक्षा ४६ 


कोई वात छिपा नहीं रखी है । अत' उनके ऊपर अज्ञान या जान-चुफकर 
केसी बात को छिपा रखने का ढोष लगाना सरासर मिथ्या है । 


प्रश्न के चार प्रकार 
चुद्ध के मौनावलम्बन की मीमासा मिलिन्द प्रश्न में बडे सुन्दर ढस से को 
गई है । मिलिन्द को भी ऐसा ही सन्देह था जेसा हमने ऊपर निर्देश किया है । 
इसके उत्तर में नागसेन का कहना था--महाराज, मगवान्‌ ने यथार्थ में आनन्द 
से कहा था कि बुद्ध विना कुछ छिपाये घर्मोपदेश करते हैं और यह भी सच है 
कि मालुक्यघुत्र के अश्न पर उन्होंने कोई उत्तर नहीं दिया था। किन्तु न तो 
यह अज्ञान के वश था और न छिपाने की इच्छा के कारण था। अश्न चार 
अकार के होते हैं. --- 
«. (१ ) एकांशव्याकरणीय-- ( जिनका उत्तर सीधे तौर से-दिया जा 
सकता है ) जेसे 'क्या प्राणी जो उत्न्न हुआ है मरेगा ” उत्तर हाँ । 
(२ ) विभज्य-व्याकरणीय--( जिनका उत्तर विभक्त करके दिया जाता 
( है ) जेसे--'क्या भृत्यु के अनन्तर प्रत्येक आणी जन्म लेता है! १ उत्तर-क्लेश' 
से विमुक्त प्राणी जन्म नहीं लेता और क्लेशयुक्त आणी जन्म लेता है । 

“( हे ) प्रतिपृच्छाव्याकरणीय -- ( जिनका उत्तर एक दूसरा अश्न पूछकर 
दिया जाता है )। जेंसे--'क्या मनुष्य उत्तम है या अघम है / इस पर पूछना 
पडेगा कि किसके सम्बन्ध में ? यदि पशुओं के सम्बन्ध में यह अश्न है तो 
मनुष्य उनसे उत्तम है। यदि देवताओं के सम्बन्ध में यह प्रश्न है तो चह उनसे 
शअधघम है । 

(४ ) स्थापनीय--वे अश्न जिनका उत्तर उन्हें विल्कुल छोद देने से दी 
दिया जाता है। जेसे--क्‍्या पश्च-स्कन्ध तथा जीचित प्राणी ( सत्त्व ) एक ही हैं । 
इस पश्न को छोड़ देने में ही इसका उत्तर दिया जा सकता है, क्योंकि घुद्ध धर्म 

> के अनुसार कोई सत्त्व नहीं है । मालुक्यपुत्र के अश्न इसी चतुर्थ कोटि के थे । 
इसीलिए सगवान्‌ बुद्ध ने उनका उत्तर शब्दतः नहीं दिया, अत्युत मौन का आय- 
श्रण करके हो दिया? । 


न यम की 8 
१ मिलिन्द अश्न ( हिन्दी अनु ० पृू० १७८--१८०० )। इन चार प्रश्नों 
का निर्देश अभिधमेकोश तथा लकाचत्तारसन्न में इस प्रकार है-- 


6 मिल 
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नहीं हो सकता । बौद्ध प्रन्यो के आशशीशन से इसके भन्य ध्यरण मी बदसाये जा 
सड़ते हैं। शुद्धबम मप्जम प्रतिपदा--मष्पस मार्य--श्य प्रतिगिबि है वह दी 
अन्तों क्यो झोषकर मध्य मार्ग पर अशना श्रेयस्कर मासता द। इन परों आय 
उत्तर यदि सत्तास्मछ दिया आय ता बह होगा शारबतबाद ( श्ात्मा के निसर 
भानने बलि स्यक्तिजों ब्य भमत्त ) और भ्रणशि मिपरेशात्मक दियालाव तो' बा 
होगा उच्छेदबाद ( झात्मा को नरर मानने बालो क्या मत ) | हद को दोनों हँ 
मत ध्मान्य हैं'। ऐसौ दशा में उत्तर देंगे से असत्य व्य ही प्रतिपादन होए्य। 
अरद्दौ समझकर हुड मे श्रठिप्रशनों के उत्तर के अक्सर पर सौस प्रदण किया होगा, 
महू भश्पना झनुवित पहीं प्रतीत होती । 
आप्यारिमक तत्वों को लेकर आजौम बिह्रा्नों मे क्यौ मौमांसा कौ है। ठम्ही 
४ किवय में बुद्ध क्र मौन हना कम भास्ग कौ घटमा नहीं है। भार्मिक जमद 
में यह एक अमबरजसरी बात है। इसडौ मौमांप्ता आजुसिक तब। 
बुर के मौखा प्राजौस बिदानों मे अपने अपने इस से मिन्‍न रूप से छौ है। 
सल्म्बन का अरन पद है कि क्या हुए थं इस 0तर्त्या कम ज्ञान प्राप्त दम किस 
कारण जा? क्या थे एन विफ्गों से नितान्त अनस्तति थ्रे! ह्थषा पदि 
जे श्रगिति पे तो उस्होंन इसके स्पष्ट झततर बेने में मौनमान कर 
आाक्य क्यों लिया ! बोबिहझ के सीचे तौद समाषि शगाने पर बुद्ध व्मे सम्मझ 
सभोकि प्राप्त हुई भौ। झत रुनक॑ हृदय में इन आयादस्जक विययों व्य झज्ञात बना 
हुआ बा गइ मानना विश्वासयोग्म प्रतीत सही होता | शुद्ध गि-स्पह पुरुष वे । 
सम्हों ने लान-बुझूकर शिर्प्या क्यो भ्राफषट करण के शिए ध्यगजाने तत्वों घर तपदेश 
दिया इस छोड सो विचारशोर पुरुष माक्लेके लिए ऐेयार गहीं हो सकता 
मरते समय उन्होंभ अपन प्रिय शिष्य भालस्ध से स्पह्नतः एवीक्पर किया था कि 
उन्हाने द्ान्तर तत्त्व तथा बाड़ तत्वों में बिना भ्रश्तर किये ( चगस्तरं सवाहिर 
बरषा ) ही ससय क्य सपदेश दिया है। आपने शिक्ष्यों सै उम्होंने छस्म के विष 
$ अस्दोति शारबतपाहों शास्ती/पुप्केददरांक्म्‌ । 
दस्‍्माइस्टित्कमास्तित्वे माट्रौसेत विगश्नसः ॥| 


( प्राष्यमिक क्रिष्य १५१ ) 
९ शास्परपोप्डेदनियु क॑ तत्व दौयतधम्पतम्‌ # ( अवन बआतपाइ ४ ११) 
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निमित्त गए। प्रह्म के विषय में पूछा । इस पर घाध्व विल्कुल मौन रहे । दूसरी 
वार पूछा, फिर भी वही मौनसाव । तीसरी वार पूछा, फिर भी वही मौनमुद्रा । 
इस वार वाध्च ने कहा कि मैं वारवार आपके अश्न का उत्तर दे रहा हूँ ? आप 
(उसे समम नहीं रहे हैं । यह आत्मा उपशान्त हैं? । शब्दृत उसकी व्याख्या हो 
” ही नहीं सकती । तृष्णीभाव के द्वारा सत्य की व्याख्या का रहस्य आचार शकर 
के इस असिद्ध पद्म में सी हमें उपलब्ध होता है-- 
चित्र वटतरोमू ले बृद्धाः शिष्या गुरुयुवा। 
गुरोस्तु मौन व्याख्यान शिष्यास्तु चिछज्नसंशयाः || 
( दक्षिणामूर्तिस्तोन्र ) 
शश्वये की बात है कि वटवृक्ष के नीचे इद्ध शिष्य है. तथा गुरु का व्याख्यान 
मौन है और शिष्य का सशय छिन्‍्न हो गया है ! 


अनक्ष ९ तत्त्व 


वौद्ध प्रन्थो में इसी अकार के विचार अनेकत्र उपलब्ध होते हैं । महायान- 
हा ( श्लोक १ ) में नागाझुन ने परमतत्त्व को वाचाध्चाच्यम! वचन के द्वारा 
अकथनोय” कह्दा है । वोधिचर्यावतार ( प० ३६५ ) ने बुद्धअ्रतिपादित घर्म को 
अनक्षर ( अक्षरों के द्वारा अप्रतिपाथ ) वतलाया है---अनक्षरघर्म का श्रवण केसे 
हो सकता है १ उसका उपदेश केसे हो सकता है ? उस अनक्षर के ऊपर अनेक 
धर्मो करा समारोप करके ही उसका श्रवण तथा उपदेश लोक में किया जाता है । 


अनक्षरस्य घर्मेस्य श्रुतिः का देशना च का। 
श्रुयतते देश्यते चापि ससारोपादनच्षर:॥_ 
इसी अ्रकार लकावतार सूत्र ( प० १४३-१४४ ) में अनेक अ्रमाणों से सिद्ध 
गा “किया है कि बुद्ध ने कभी उपदेश ही नहीं दिया। अवचन बुद्धववनम्‌। जिस 


४४ १ प्रूम खलु त्व तु न विजानासि । उपशान्तोज्यमात्मा (शां० भा० ३॥२।१७) 
. + वेदान्त का भी यही कथन है कि ब्द्वा स्वयं निष्प्रपश्व' है परन्तु अध्या- 
राप तथा अपचाद के द्वारा उसका अपचन ( व्याख्यान ) किया जाता है। इन दोनों 
की सहारा लिए विना उसका व्याख्यान ही नहीं हो सकता । ध्यारोपापवाठाम्या 
निषप्रप्व अपञ्च्यत्ते ।? - 


3९ बोझ-चर्शन-भीमांसा 


धेद का मौनाजछ्तस्बन ' 


अनक्षर॒तत्व के बिदय में बेपिक ऋषियों मे क्सि मौन माय का अचशम्पर 
किया था, तषायत मै सी कछय भ्मनुगमम कियां। जगत ठबा इसके मूल करण 
कै छवसप ध मिर्णय करया इतना शुस्‍्द है कि उनके शिर्पम में बेदिक ऋषियों ने 
योजागराम्बत हो अंयस्कर बतलाया दे ! किय रपलिगद” ने निर्बिशेव महा के विषन 
मैं प्पप्र कद्टा है कि लोदात्री से प्ऋ्शित गही होता, परम्तु फिससे बानों 
अ्रश्मशित दोतौ है, उसे हो मप्न जानो। जिस देशप्मत सै अषस्छिझ बस्तु को 
कोक रुपाडुया करता है. बह प्रद्म गहीं दे (१४)। उप निर्भितिप भप्त तक 
मंजेम्द्रिय मई प्यती, बाजौ मही बाती,, मत नहीं थाता | ध्मत' जिस थष्यर एप 
प्रश्न कमा उपदेश शिष्य को क ना 'भाहिएं, यह इम महीं लागते! कह विदित 
बस्तु ते भम्य है तबा अविद्धित ते परे है, ऐसा हमने एव पुरुषों से छुना 
है जिख्नने इमारे प्रति उप व्यश्षपान डिगा'। तेततितीम तप (शातव) का 
स्पट्ट कषन दे कि भग के साथ बचत बहा जाऋए शीट झातें हैं. वही बह परमतत्व 
हैं ( बतो बाद निश्र्तस्से क्ग्राप्प सबसा सह ) पृद्ददारध्यक में उ परमतत्व क " 
शिए मेति, मेति ( जइ गहाँ, बह नहीं ) बा प्रयोग तपरुस्त इता है! इत्मा्ज 
शंकर ने शांकरसाप्य ( ६१॥१ ) में ब्ा'मखि' क्र्पपे के विषय में एक प्राचौण 
उफ्ति उद्दूस्त की है। बाप्डलि फ्रपपि पाण क्रपि के पाप अष्म के स्मासजाज के 





एप्रशेन विमायेन प्रष्ठाता स्वाप्रमौगता | 
स्पाह्तं मरबोस्पत्ती शिशिश्स्मास्यत्ादिषत्‌ ॥ 

( अमि कोश ४२१ ) 
पतुर्दिष स्माऊरणमेषररी परिपृ्तमम्‌ । 
डिमरज स्वापनीय य तौर्भदारगिद्रणम्‌ ॥ 

(छंता सूं २॥१७३ ) है 
% मे रत अश्ु्यस्छति, व करम्सच्छति मो समा व गियो मे विजायमौसों 
बपाइमुशिप्पात्‌ 
अस्यरेद तद दिदित्परणां अभिदिताएबि ! 
इंति शुभप पूरे पे तस्तर स्पषबक्तिरे ( कैम १॥ ) 
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निमित्त गए। प्रह्म के विषय में पूछा । इस पर चाध्व विल्कुल मोन रहे । दूसरी 
वार पूछा, फिर भी वही मौनभाव । तीसरी वार पूछा, फिर भी वही मौनसुद्रा ! 
इस वार वाध्व ने कहा कि मैं वारवार आपके अश्न का उत्तर दे रहा हैँ ? आप 
से समम नहीं रहे हैं । यह आत्मा उपशान्त हैं? । शब्दत' उसकी व्याख्या हो 
“ ही नहीं सकती । तृष्णीमाव के द्वारा सत्य की व्याख्या का रहस्य आचाय शकर 
के इस प्रसिद्ध पद्य में भी हमें उपलब्ध होता है-- 


चित्र बटतरोमू ले बृद्धा: शिष्या ग़ुरुयुवा। 
गुरोस्तु मौन व्याख्यान शिष्यास्तु विछन्नसंशया: ॥ 
( दक्षिणामूर्तिस्तोन्न ) 
आश्षयं की बात है कि वटब्क्ष के नीचे इद्ध शिष्य है तथा ग्रुद्ध का व्याख्यान 
मौन है और शिष्य का सशय छिन्न हो गया है ' 


अनक्ष ९ तत्त 


वौद्ध अन्थों में इसी अकार के विचार अनेकन्न उपलब्ध होते हैं । महायान- 
(पिशक ( श्लोक १ ) में नागाजुन ने परमतत्त्व को वाचाष्वाच्यम” वचन के द्वारा 
व्यकथनीय? कह्दा है । वोधिचर्याचतार ( ए० ३६५ ) ने बुद्धअतिपादित घर्म को 
अनक्षर ( अक्षरों के द्वारा अप्रतिपायथ ) वतलाया है--अनक्षरघर्म का श्रवण केसे 
हो सकता है * उसका उपदेश कीसे हो सकता है * उस अनक्षर के ऊपर अनेक 
धर्मों का समारोप करके ही उसका श्रवण तथा उपदेश लोक में किया जाता है* । 


अनक्षुरस्य घसेस्य श्रुतिः का देशना च का। 
श्रुयत्ते देश्यते चापि समारोपादनक्षर:॥।_ 


इसी प्रकार लकावतार सूत्र ( प० १४२३-१४४ ) में अनेक अमाणों से सिद्ध 
| * किया है कि बुद्ध ने कभी उपदेश ही नहीं दिया। आवचन बुद्धवचनम्‌। जिस 
(की असर) ममरम लक उकाए जल" कप कप पक ल्‍फर का तह पकल पालक 


) जम खलु त्व तु न विजानासि । उपशान्तोड्यमात्मा (शां० भा० ३॥२१७) 
शप ९२ वेदान्त का भी यही कथन है कि घद्म स्वयं निष्पपश्च है परन्तु अध्या- 
प तथा अपवाद के द्वारा उसका अ्रपचन ( व्याख्यान ) किया जाता है । इन दोनों 


की सहारा लिए विन! उसका व्याख्यान ही नहीं हो सकता | अअध्यारोपापचादाम्था 
निष्प्रपष्च अ्रपव्च्यते ॥7 


डर बोदझ-दरोन-भीमांसा 


राक्ि में वे पैदा हुए और जिस दिम उ्हयामे मिर्नाण प्राप्त बिना छत दोसों 
बच में एस्दोमे किसी उपदेश छा प्रध्यशाम नहीं किया । जिए प्रऋर कोई मलुए 
किसी मार्ग से मगर में प्रकेश कर हाँ करे विचित्रता देखता है बह मार्ग इफे 
द्वारा मिमिंत मह्दी होता, प्रस्पु८ बह पूर्व से है उपछस्ध होता है। उसौ अभय 
बुद्ध कर मार्य पू्षनिर्मित है उनके ब्रारा उद्भावित अह्दी दोता! हुए के गा 
अधियत हण्ज 'मूठता' अणता 'तवता (सस्फता) है थो सदा विद्ममाम रइता है! | 
आचार्य भागाओुन ने ऋपमे 'मिशपमस्त्थ” में सौ इसौ तप्म के अमिस्स्गरि 
कै है--दे बिस्ो झापभे एक मी अकझ्तर व्य उधयरथ ५हीँ किया है परम अप 
बिनेय लनों छुपे बम कौ र्षा कर सम्तुष्ट कर दिया हैं“ 
नोबाड््॒त त्वया किडझिवदेकमप्पक्रं विमो! 
कझल्नम् विनेयजनों घर्मषर्दण तर्पित-*॥ ७ ॥। 


आये अर्संग से मदयायान सत्राशध्घर! ( १२।३ ) में ढद्धा है कि भधवास बुर 
ने किसी भर्मे बये देशना बी कै। पे तो अल्यात्भयेष है--अध्येक प्रांसी+ 
अगुमन्र की भस्तु है । परम्तु दुफ्त-उचिठ इप से विदित धर्मो दे द्वारा एमस्त लन£ 
के बुद्धने अपनी ओर आाहए किया है “८ 
घर्मो मैव चर रेशितो मगषता भस्‍्रत्पारमदेद्यो पता | 
आशय जनता च मुक्तविद्ितिएम स्वकी मर्मताम | 
इसौ ब्परण माध्यमिकमत के उत्कटट स्पाह्याता झाचाये अन्दषर्ति में गो 
संक्षेप में तत्व कौ बात कही है कि आर के किए परमार्थ मौतस्प है। परमा* 


१ एबमंब महामते जम्मया ते तवासतैराजियते स्थितबेषा घर्मठा बर्मतिवि 
छिता बर्मसियामजा बता, मूठता, धस्यता। 
मसला अं राष््पां बिंगसो गस्‍्जों नर परिमिईतः। 
एठस्मिम्शन्तरै बारित मया किश्रिद ,्रष्रशिठम्‌ ४ 
( शझपठार प ४४ 
३ अप्यषज्न ने टत्यरत्मायशों मैं इसे डररुत किया । (हडण्य आवागगा 
संप्रद ६ १३ बड़ोदा) 





बुद्ध की धामिक शिक्षा ४३ 


ह्दि शार्याणा तृएणीभाव ( माध्यमिक इत्ति ० ५४ )। लकावतार का कहना है-- 
न मौन तथागतेर्मापितम्‌ । मौना हि भगवन्त तथागता । तथागत ( बुद्ध ) सदा 
मौन थे । उन्होंने किसी वात का कथन नहीं किया । 


,. इन सव कथनों के अनुशीलन से किसी भों आलोचक को यह अतीत हो सकता 
है कियुद्ध का किन्‍्हदी आध्यात्मिक तत्त्वो के व्याख्यान में मौनावलम्वन उनके 
अज्ञान का सूचक नहीं है और न ज्ञात वस्तु के श्रप्रकटित सपने का भाव है, 
अत्युत परमार्थ के “अनक्षर' होने के कारण उनम्ा तृपष्णीभाव नितान्त युरक्तियुक्त 


। इस विषय में उन्होंने प्राचीन ऋषियों के दृशन्त तथा परम्परा को हो अ्रगीक्षत 
किया है। 


चपष्ठ परिच्छेद 


आये सत्प 


द्तव॑स्पराख्र कै दृष्टि से हुए मे बार सस्यों का पता शगाया है। इन्हीं रनों 
दे फम्यक हम के करण उरहें सोजि प्रात हुए। इन सत्यों क्र ताम ार्ज पाव' 
है भर्षात बह सत्य जिर्हें भार्न ( अत ) स्पेस ही मसौमाँति जाम सकते हैं! 
सरसों की संस्णा अगन्त है. परस्तु भत्यपिक महृ्वशाक्ौ होमे के बररण जे एत्न 
सर्बभेष्ठ मानें छाते हैं। असष्पैरति के कपमालुसार इस सरस्यों के आर्य! कडनेशा 
ऋमिप्राय यह दे कि झार्य जग-विदज्यन हो इग सत्यों के तह दर पहुँच सकते 
हैं। पामर जज जौसे हैं, मरते हें तपा पुम्शमय जगत बा प्रतित्ण अमुभत्र सौ 
करते हैं, परन्द्ु इन सत्यों ब्मे शोज निमशने में गे कबसपि समर्थ महीं होते! 
उनआ छोरा इंपेशोंपर रखने से किसों मी तराइ के तकशौक शी पेरा करण, 
परस्तु झांड में पढ़ते हौ पौड़ा रत्पस्म करता है। पामर न हयेशी के समान हैँ. 
ठपा झार्मचन अऑँख क्े_तरइ हैं! । श्ा्ों के हश्न में हो इम हुन्झों तै झ्ाषात 
परुँंकठा है, परस्तु साधारण छत रात दिश ढम्हीं में पचते मरते हैं, परम्तु फिए 
मी उसके हृदय में इक्ट्रे रहस्य धमसने क्यै योग्गणा गहाँ होती । 

भारय॑ सस्प चार हैं- 

(१) बुन्स्म--ए८ सप्तार का लीदन दुःख से परिपूर्ण है । 

(९) ससुरप+--श्् दुम्ख का करण विदगणय है। 

(१) बिरोधः--एस हुश्झ से बास्ठबिक सुक्ति सिक्तती है। 

(४) बिरोषपामियौ फ्रतिपए--चुण्छों के गाश ( निरोध ) के किए इस्टुता 
साग ( अतिपद्‌ ) है जिततके इत्वहम्बन करसे से लीष संसार में क्यिमाब बुच का, 


१ #र्शापश्म पनरेद दि करएशर्संस्व प बिफ्ते पुमिः। ध 
अश्षिसर्ण तु तदेष द्वि ल्ययस्यरति व पीछा थ 0 
करतइसइफो बालो म वेत्ति संस्कारदुःछतापक्ष्म ! 
बात सध्शस्तु वित्राव तेनबोडेलते भकम 7 
( साषप्यमिक कारिका पृत्ति प% ४७४ ) 





आये सत्य श्र 


सर्वेधा तथा सर्वदा निरोध कर सकता है । कहा जाता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने इन 
सत्यों का आविप्कार किया, परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इन तप्यों का उद्घाटन 
चहुत पहले ही भारतीय आध्यात्मिक वेत्ताओं ने कर दिया था। व्यास” तथा 
« विज्ञानभिक्ठ का स्पष्ट कथन दे कि अध्यात्मशासत्र चिकित्साशास्ष के समान चत॒व्यूह 
है। जिस प्रकार चिकित्साशात्र में रोग, रोगहेतु ( कारण ), शआरोग्य ( रोग का 
नाश ) तथा सैषज्य ( रोग को दूर करने की दवा ) है, उसी भोति दर्शनशाज्र 
में ससार (दु ख ), ससारहेतु (हुःख का कारण ) मोक्ष ( दुख का नाश ) तथा 
मोक्षोपाय, ये चार सत्य माने जाते हैं । जिस अकार चे्य अपनी दवा के अयोग से 
रोगी के रोग का नाश कर देता है, उसी अकार तत्त्वज्ञानी भी उपाय वतलाकर 
ससार के दुःख नाश कर देता है। वेयक शात्र की इस समता के कारण बुद्ध 
महाभिषकू--वैद्यराज--वतलाये गये हैं। बौद्ध साहित्य में नेक सत्रप्नन्ध हैं 
जिनमें छुद्ध को इसी अभिधान से सकेत किया गया दे? । 
( के ) दुशखम्‌ 
ससार का दिन-अतिदिन का अनुभव स्पष्टतः बतलाता है कि यहाँ सत्र 
दुख का राज्य है। जिधर दृष्टि डालिए, उधर द्वी दुख दिखलाई पड़ता है | इस 
वात का अपलाप कथमपि नहीं हो सकता है। दुख की व्याख्या करते समय 
तथागत का कथन है-- 
इद खो पन भिक्‍णवे दुक्ख अरिय सच्च | जाति पि दुक्खा, जरापि डुक्खा 


१ यथा चिकित्साशास्र चतुव्यूह--रोगो, रोगहेतु', आरोग्य, सेप्ज्यमिति । 
एवमिदमपि शाज् चतुव्यूहम--तद्‌ यथा ससार ससारहेतु" मोक्षो मोक्षोपाय इति । 


हे ( व्यासभाष्य २१५ ) 
). ३ साख्य अवचनसाप्य छ० ६। 
के | भंपज्य गुरु! नामक बुद्ध की उपासना चीन तथा जापान में सचंत्र प्रसिद्ध 
है। इस उपासना का अतिपादक सून्न है 'सेपज्यगुरु वेद्यग्रभराज सूत्र', जिसका 
अनुवाद चीनी तथा तिव्बती भाषा में उपलब्ध होता है । इसमें चुद्ध के १९ अणिघान 
( ब्रत ) का तथा धारिणी का वर्णन है। सौझास्यवश्य इसका मूल सस्कत भी अमी 
अकाशित हुआ है । (दष्ट्य 0प७-- हवा आड़ एण 7, 7940, तवव८प६६४,) 


२३ चीद्ध-दशन-मीमांसा 


डुक्लो पिशेद्धि गिप्पयेगो दुक्‍झों जम्पि्छ न शमति तम्पि दुजल संस्यितेत 
प्रभूपादानस्चन्पापि -उुषस्य ! न 


है भिक्नपण दुज प्रपम आजउत्व ह। ब्न्म मौ जुःघ्र है। इराबस्ता मौ 
उुम्ख है। मर भी बुस्त है। शोक, परिरेषना दौर्मनस्‍्न ( उवासौनता ) उपायास 
( झायास ईरानी ) सब पृषछ्च है। अप्रिग वस्तु के साब समागम दुचछ है । प्र 
'के साब गिय | भी दुख है। ईप्सित बरहु धन मिलगा भी हुश्ब है। संक्षेप 
में कह सकत॑ हैं कि राय # ड्रारा उत्पस पाँचा छकन्प ( रुप बेइना स्का सस्कर 
उषा विज्ञान ) मौ दुछअइ हैं। झारान दे कि जात के प्रत्येक द्रम॑प्रस्पेंक पटना 
में बुन्ख की उत्ता बसी हर है। प्रिमतमा जिस प्रिय के समापम को ध्यपत जौचन 
का अधाग शक्ष्य मान कर भितान्त द्यागन्यमस्त रहतौ दे एस ग्िक्तम से भौ 
एक भे एक दिस कियोग होमा आवश्यम्म्तगी है। लिस ब्ृष्य के शिए मामभमात्र 
इतना परिभम करता है उपकी भी आाप्ति निठान्त कपकरक है। अर्थ के उपाजज 
में तु रक्स में धुल दवा स्वर में मी तुसक्ष हे तंत्र अपंझो सुछकारंक करते 
ऋड्ा थाग | बम्मपद का कबन गिठ्पम्त फियुष्र है कि बह संसार करते हुए घर के 
धान है, तब इसमे इसी क्या हो सकती है? भौरद्याग अर कौग सा पा हम ! 

का नु हासो किसानन्शे निर्र्च पञक्षिते सति ) 
(भम्मपद्; घाबा १४९) 

मह उसार मक्‍च०पास्‍्य से प्रदौस मषब के समाग है परम्तु मूड क््ग एप 
छाप छटे थ जामकर हो तरह दरइ के भोग दिलास बी सामभौ एकल करते हैं, 
परम्तु इफसे क्‍या दोता इ । देखते देखते बढ्शू कौ मौत के उमाम विशाल पौदन 
दा अत्साद प्रृष्णी पर शोटम रूपटा है उसके कम-कभ क्िल्ल मिम्ल होकर विश्वर 
अते ई। परिप्रम ठपा अय्स स तेयार की गई मोय-साप्रप्री सुख व पैदाकर दुख 
है पद्दा करती है। अत इस ससार में अषम सर हुआ दी पतोत होता है। 
सावारण लग इस प्रतिदिष ऋशुमद करते हैं, परन्तु ठपऐ उडिम महीं हांते। 
सावारण पटमा समझकर उसके आगे झपता सिर ऊुप्म देते हैं. परम्धु शद भा 
अ्॒मत्र निधास्त सपजा है--शमद्य उद्देष भास्तिक दे। महर्यि पतश्लि थे स्पष्ट 
कटा है--चु परसेष सर्त॑ विवे्िन ( बोगसूनज् २।१४) विदेदों पुध्य कौ दृष्टि मैं 
मर बह समप्र सपार दी इप है । धर को मी नद्दौ एड्ि पौ।.. 


आय सत्य ७ 


न्‍ 


( ख ) ठुःखसमुदय+ 
हितीय आये सत्य है--डु खसमुठय । समुठ्य का अर्थ हैं--कारण । शत 
'दूसरा सत्य हैं--हुख का कारण । बिना कारण के कार्य उत्पन्न नहीं होता। कार्य- 


// करण का नियम अच्छेय है । जब दुस कार्य ह, तव उसका कारण भी अवश्य 


ही होगा। दुःख का हेतु दैं--तृष्णा । भगवान्‌ बुद्ध के शब्दों में *-- 
'इद खो पन भिक्‍खवे दुक्खसमुदय अरियिसच्च । योय तण्हा पोनव्मविका 
नन्दिरागसहगता तत्र तत्नाभिनन्दिनी सेयमीद कामतण्हा, भवतण्हा विमेव्रतण्हा' । 


हे भिक्षुगण, दु'खसमुदय दूमरा थआर्यसत्य है। दुख का चास्तव हेतु तृष्णा 
ह जो घारवार आणियों को उत्पन्न करती है ( पौनभंबिफा ), विपयों के राग से 
युक्त हैं तथा उन विपयों का अभिनन्दन करनेवाली हैं। यहाँ ओर व्हों सर्वत्र 
अपनी तृप्ति खोजती रहती है । यह दृष्णा तीन प्रकार की है--कामतृष्णा, भव- 
एप्णा तथा विभवत्ृष्णा । सक्षेप में दु ख-समुदय का यही रुवरूप है । 


«इस की उत्पत्ति का कारण है तृप्णा-प्यास-विषयों की प्यास। यदि विपयों 
. के पाने को प्यास हमारे हृदय में न हो, तो हम इस ससार में न पड़े और न दुख 
भोगें। तृष्ण सबसे बड़ा बन्धन है जो हमें ससार तथा ससार के जीवों से वॉच 
हुए दे। घीर विद्वान पुरुष लोहे, लकढ़ी तथा रस्सी के वन्धन को बढ़ नहीं 
मानते । वस्तुत हृढ़' वन्धन है--सारवान्‌ पदार्थों में रक्त होना या मणि, कुण्डल, 
उत्र तथा ज्री में इच्छा का होना!। घम्मपढ का यह कथन विलकुल ठौक है । 
भकड़ी जिस अकार अपने ही जाल घुनती है और अपने ही उसी में वेंघी रहती 
है। ससार के जीवों की दशा ठीक ऐसी ही हैः । वे लोग तृष्णा से नाना अकार 
के विषया में राग उत्पन्न करते हैं और ०० ० मत ९ ओर इन्ही राग के वन्चन में, जो उनके दी: राग के वन्धन में, जो उनके ही 
2 2 अ ले लीन अर लक बे की 3 कक 5 मेक मि 


छः 


5 १ सज्मकरिमनिकाय--महाहत्थिपदोपमसुंत्त । ४ 
२ न त दल बन्धनमाहु धीरा, यदायस दारुज पर्चज च । ' 
सारत्तरता समणिकुडलेस, पुत्तेस दारेसु च या अपेक्खा 0 
रा हि ३ ( घम्मपद, २४५ गाया ) 
.. है ये रागरता जु पतति सौत, सय कत मक्कटका व जाल। हि 
( घम्मपद “१४७ गाथा ) 


धि 


अत मच 


रैप बीद्ध-दरोन मीमासा 


उत्पम्न किजे हुए हैं, झपने हे बॉब कर दिनरात बन्बन व्य कप उठाते हैं! गए 
सुष्णा तौन अष्यर की पर बतलाई गई है-- 

(१) कामदषप्प्प--थो दृल्ना नाथा प्र $ किक्यों कै ऋ्मना करती है। 

(२ ) मचतद्प्पा--मष ८ संसार था कम्म। इस भ्ेसार को सत्ता बतागे 
रखने बाशी तृष्णा । एस संघार की स्थिदे के कबरण इर्मी हैं। इमारी तृप्णा है 
इृत्त संसार प्म्रे उत्पज् किये हुए है। पसार के रहने पर दो हमारौ धुखाबरापना 
अरिदार्ष हंती है। भत' इस संसार की तृप्णा मो दृष्मा व्यू हो एक प्र है। 

(६ ) घिमघ दष्ण-- लिम्प' इ धर्भ हे रुछेश, एस्जर का पारा ( एंधाए 
दे; तारा दर इच्छा उसी अकर अुन्‍्प उत्पग्न करतौ है. जिपर अ्रष्यर उसके शाषत 
होते कै झ्रभिरापा। थो शोप संसार धो ताशबान समसाते हैं, गे बा्बकरिसरम्न 
प्रणिक बक्‍कर ऋण लेकर भौ बृत पौते हैं। औौगन प्ये सुख्मम बनाना हौ महा 
डोटेरस होता है। थे इस जिस्ता से शमिक भौ विचलित पहीं होते कि हर कण 
जुष्प्मा पड्रेभा | कब मद देह मस्म के हेर मग ध्दतों है, त्थ क्लैस किसे ऋण 
अुष्स्न श्ताद! ससार के उच्छेदगार झा महौ असम अऋष्सम है श्सिके 
छससर बा किपन्थियों «य कह मूशमरञ भवराम्वित है-- 

पावस्जीबेस्‌ सुर्स जीषेत, ऋण छत्वा धूर्स पिवेल्‌ | 
मस्मीमूतस्य वेहस्प पूनय्गमम॑ छुद' ॥ 

बह्दौ शुप्णा लगत के समस्त विधेश तथा पिरोश को जसनों है। इसी के करण 
राधा राज्य से शुइठा है क्षत्रिय सत्रिय से शड़ता है अल्म्स साहा ते सब॒ता 
है। मात पत्र से शषुती है और टदइअ मौमाता से झब॒ता है सादि । समस्ठ 
पापकर्मो ब्य विद्यन गद्दी तृप्णा है! । भोर दरपौकिए ओरौ करता हे; ब्स्मुक इपौ 
के शिए परक्रौगमम करतादे बनौ इस के सिके परोर्जो करे चूसता है। एप्प 
मूशक यह ससार है । तृप्णा हो धुल्ख क्या कारण हे। छसौ प्र सतुभोर करवा 
अस्येक फ्णी वय चर्तस्प दे । 

(ग ) दुम्शधिरोधा 

सूतौय श्रामसाय कय बाम दुन्खविरोष” है। मिरोध” शम्द का भर्थ बम 
शा स्याग है ! बह सहन बशड्यठा दे किजुःछ बा तारा दवोता है । बुन्प कौ सत्ता 

॥ मम्मिय शिक्रय-“मशाजुक्तअन्पसत्त 





आय॑ सत्य 


चतलाकर ही बुद्ध की शिक्षा का अन्त नहीं होता, अत्युत उनका उपदेश है किः 
इस दुख का अन्त सो है | बुद्ध ने सिक्छओं करे सामने इस सत्य की इस अकार 
व्याख्या की-- 

'इद खो पन भिक्‍्खवे दुक्खनिरोध अर्यिसच्च । सो तस्सायेव तप्हाय असेस- 
विरागनिरोधों चागो पटिनिस्सागो मुत्ति अनालयो ९ 


कि 
अर्थात्‌ दु'खनिरोध आयंसत्य उस तृष्णा से अशेष-सम्पूर्ण घेराग्य का नाम 
है, उस तृष्णा का त्याग, अतिसर्म, सुक्ति तथा अनालय ( स्थान न देना ) यही है । 


बुद्धवर्म की मह॒ती विशेषता है कार्यकारण के अहृट सम्बन्ध की स्वीकृति + 
जगत्‌ की घटनाओं में यह सम्बन्ध सर्वत्र अनुस्यृत है । ऐसी कोड़े भी घटना नहीं 
है. जिसके सीतर यह नियम जागरूक ल हो । दुख के कारण का ऊपर विवरण 
दिया गया है । उस कारण को यदि नष्ट कर दिया जाय, तो कार्य आपसे आप 
स्वत नष्ठ हो जायगा। अत' कार्य कारण का सम्बन्ध ही (स सत्य की सत्ता का 
पर्याप्त अमाण है । 


दु'खनिरोध की ही लोकप्रिय सज्ञा निर्वाण” है । तृष्णा के नाश कर देने से 
इसी जीवन में, जीवित काल में ही, पुरुष उस अवरथा पर पहुँच जाता है जिसे 
निर्चाण के नाम से घुकारते हें। निर्चाण के विषय में बुद्धधर्म के सम्प्रदायों में वढ़ा 
मतभेद है जिसकी चर्चा आगे की जायगी। यहाँ इतना ही समझना पर्याप्त होगा 
कि 'निर्वाण” जीवन्युक्ति का ही चौद्ध संकेत है। अगुत्तर निकाय? में निर्वाण- 
प्राप्त पुरुष की उपमा शेल से दी गई हैँ। अचण्ड रूमरावात पर्चत को स्थान से 
च्युत नहीं कर सकता, भयकर आँधी के चलने पर भी पर्वत एकरस, अडिग, 
अस्युत घना रहता है । ठीक यही दशा निर्वाण्प्राप्त व्यक्ति की है? । रूप, रस 
'गन्धादि रिषियों के थपेडे उसके ऊपर लगातार पढ़ते रहते हैं, परन्तु उसके शान्त 
टन न सन 2-9 5 कक पर पक 2280 


१ सेलो यथा एकघनों वातेन न समीरति। 
एच रूपा, रसा, सद्दा, गन्धा, फरसा च केवला ॥ 
इं्रा घम्मा अनिद्रा च, न परवेघेन्ति तादिनों। 
डित चित्त विप्पमुत्त चस अस्सालुपस्सति 0 


हु ( अगरुत्तर निकाय ३५२ )* 


५६७४४ 


फल लक 


० वीइूदशन-मीमासा 


पित्त वे दिसी प्रचार मौ हुस्‍्प गडीं करते । आपनों से जिर्राहत होकर बह पुर 
अस्त शाम्ति का अनुमष दरता हैं ! 
(घ ) जुष्छनिरोधगामियी प्रतिपदू 
ग्रतिपद्‌ ऋ अब हैं-मार्ग | यों धन्य झामसाम है ओ इुन्पमिरोध तऊ 
पुँजानभाा माग है । पस्तभ्य स्‍थान गरि है. ऐौ उय्रष्य मांग सी अबरन होगा! 
मिर्बाण प्रत्यक्न ग्राथी कर पन्‍्तस्य स्‍वान है. तो उसके लिए माप की इस्पता मौ 
स्यायसपत हू । इस माग आय मास “झश्म॑मिक मांग है। शांट झंग ये ईं-- 
(१) धम्पग्शणशि 
(२ ) शम्मक संकतप ) मन 
(३) सम्म% बाजा 
(४ ) सम्यक रा्मान्त रशौस 
( ५) सम्मस्‌ आजोविश्य 
( ६ ) सम्मद्‌ स्यायाम 
(०) रम्यक स्परति तम्पपि 
( < ) उम्मक्‌ समावि । 
अशंगिइ माय/---ब/डबम की ध्यक्षरमौमोंप्प का चरम सापम है। हुए 
आप पर अशन से अस्येक व्यक्ति अपन दुल्झों का इस नारा कर देठादं 
शपा बि्बाण प्प्त कर छ्ेटा हैं। श्सौशिए यदथ समस्य मार्गों यें श्रेप् मामा धना 
हि--मम्गानयदिकओ सप्तो ( सार्गाषामशंमिक: श्रेडः ) ( पम्मपर २ !१) )। जेतक्ण 
के पाँच स्दसत मिक्षुझा का रएदेश देते समन ममभान्‌ जुद्ध थ॑ ्पपन भौसुच प्र 
इसी माप द्गे श्वास की विशुद्धि के सिए ता मार छोे सू क्र करन के शिए आ्राभग” 
आज शदतशाया है-- 
एसो व मम्गो मा लायक ] 
पते हि घुम्हेँ पटिपस्थज मारस्सेत ॥| 
( बम्मपद्‌ २ २) 
हुडघर्म के बस्टुसार पडा शौल ओर धमाथि ये टौन सुरुय सावन माने ज्यते 
दैं। भ्रधयोक्ि माप इसो स्परअनश्ज का पल्सवित झप है। शुदवय में झाणार 


आय सत्य ६९ 


को अधानता हैं। तथागत निर्वाण के लिए तत्त्वज्ञान के जटिल मार्ग पर चलने 
की शिक्षा कभी नहीं देते, अत्युत तत्त्वज्षान के विषम अश्नों के उत्तर में वे मौना- 
चलम्वन ही श्रेयस्कर समभते हैं। आचार पर ही उनका प्रधान लक्ष्य है ! यदि 

_अष्टाज्षिक मार्ग का सम्यक्‌ पालन किया जाय, बिना किसी मीनमेख के इसका 
यथोचित आश्रय लिया जाय, तो शान्ति अवश्य प्राप्त होगी। गौतम के उपदेशों 
का यही सार है । मार्ग पर आरूढ़ होना एकदम आवश्यक है । केवल शब्दत-- 
इस मार्ग का आश्रय कभी उचित फल ठेने में समर्थ नहीं हों सकता। इसीलिए 
भगवान्‌ बुद्धदेव ने स्पष्ट शब्दों में पश्सह्ल शिक्षुओं के सघ के सामने डके कीः 
चोट अपने सिद्धान्त का सिंहनाद किया-- 


तुम्देहि किच्च आतप्प* अक्खातारों तथागता । 
पटिपन्ना पमोचवखन्ति झायिनों सारबन्धना'।॥। 


है भिक्षुओ, उद्योग तुम्हें करना होगा । उपदेश के श्रवणमात्र से दु'ःखनिरोध 
कथमपि नहीं हो सकता । उसके निमित्त आवश्यकता है उद्योग को । तथागत का' 
कार्य तो केदल उपदेश देना है। मार्ग वतलाना मेरा काम है. और उस मार्ग पर 
*- चलना तुम्हारए कार्य है। उस मार्ग पर आरूढ़ होकर, ध्यान में रत होनेचाले 
व्यक्ति ही मार के वन्धन से मुक्त होते हें, अन्य पुरुष नहीं । इससे बढकर उद्योग 
तथां स्वाचलम्बन की शिक्षा दूसरी कौन सी हो सकती है २ न 


मध्यप्त प्रतिपदा 


इस आचारमार्ग के आठा अन्न में 'सम्यक्‌! ( ठीक, साधु, शोभन ) विशेषण 
दिया गया है । विचार करना है कि इस सम्यकता की कसौंटी क्या हद १ किस 
दशा में चचन सम्यक्‌ कहा जाता है. अथवा किस अवस्था में दृष्टि सम्यक्‌ भानी 
जाय । त्थागत का कथन है कि अन्तों के मध्य में रहना ही सम्यक्ता! है। 
किसी भी चस्तु के दोनों अन्त उन्मार्ग की ओर ले जाने वाले होते हैं । अर्थात्‌ 
किसी भी चस्तु में अत्यधिक तल्लीनता अथवा उससे अत्यधिक पराग्य दोनों अनु- 
चित हैं । उदाहरण के लिये अधिक भोजन करना भी डु खदायी दे और बिल- 
कुल सोजन न करना भी दुख का कारण है। अतः सत्य तो दोनों अन्तों के वीच 


! 





सा 
कई अफ न 


१ आतप्य८ योग ही । हे घम्मपद--मग्गवग्ग ६०४... 
श 2४ पु 
है य £ औ रे डर आम 


मर बीद्ध&शन-भीमांसा 


यें है खष्म ै। धस शोमन मप्प कर ऋषिक महत्त्व देसे के स्यरण हौ हुद्ध क 
मार्य भष्यम प्रतिपदाः मध्यम माय ( बल कम रास्ता ) कद खाता है। मिष्पम 
अधिपदा' बय अतिषावन डुद < दौ शब्दों से इस यश्यर इ-- 


डे मिक्‍्चने झस्ता पस्मज्जितेन म सेशितस्था । करमे हे ! यो बम ध्यमेसु 
अ्मसुखल्शिक्ुसोगो हीना गम्मो पोजज्यनिकरो अनरियो श्यनत्पसंहितो । भो बाज 
अप्तकिशमब्ुयोपो बुक्णो अनरिनो अगत्पसंहितों । एतै शो मिक्‍चने ठमे अन्त 
अजुपणम्ग मण्सिमा पटिपदा तबासतेम अमिसंपुदा अफच्चकरणौ श्रापफरभौ धपछ- 
माय झमिज्ञाय शम्बाबाज निस्दार्ण संबत्तति!। 

[ है मिक्राण संसार का परिष्याग कर निवृत्तिमार् पर अशते बाले स्गि 
(प्रबणित) को 'बाहिए कि दानो धर््यों स्तर संब्न म करे। क्लैग से दो अन्त | एक 
अस्त है--अमम्म वस्तुओं में मोप की इच्छा से सदा लगा रइमा । यहविषभाजनोस 
हज प्राम्य आप्माह्मिकष्ा से इंबक शे लाते बासा भ्रमार्म तपा झ्रर्ष शत्पम्म 
करते दास दे । धुपरा भ्रम्प है--रारीर 'ओ कड़ देता। यह भी शु-ल्व श्मायें दया 
हानि रत्पस्त करने भार्य है । इन दांगों अन्तों के सेक्स करमे से मानप मषचक 
हे ऋ्रमी उद्धार मह्वी पा सकया। उसके रुद्धार ध्य रास्टा इब अर््तों को ऋाड़कर 
आओ छा मार्ग है। शुद्ध भे इसी ब्य प्रतिपादग किया है। जह मार पेश्र उन्मौजन 
करने बाला प्वान सत्पध्ञ करने बाणा है ! सह चित्त व्य शास्तिपयाम करता 
सम्गर्‌ ज्ञान पेदा करता दे तंचा मिर्षाण पत्पक्ष करता है। इसी मार्च का सैबम 
अस्त फ्र्जित के शिए हिठकर है ] 

इस मप्जम मार्प का फप्रशास बुद्ध के लीक कर चरम रइस्‍्स है। भौतम 
मे 'भपने जौदन कौ कीट पर दोनों अन्तों ध्ये कछकर देखा कि ने सारहौन हैं“: 
जरभ शास्ति के देसे में सिताश्त असम हैं। बे महर्लों में पक्षे थे! रस समज 
दे समस्त राजकौम मु उन्हें प्राप्त थे। ठक्के पिता ये उनके चित स्पे विफ्ण- . 
बुरा में बाँपने के लिए उन्हे तौरूय में किसी बस्ठु कौ जुदि न होगे शौ। परस्तु 
हुड, में इस भेपक्कि जीकम को भौ चरम शात्ति के देने में अ्मोम्व बागा। धबम- 
स्तर थे हृटमोस को करित सावला में मतोनोएपरंक छउ मे । उन्होंने अपने 
शरौर को धुछ कर काटा बजा दिया। अुप्कर सेफ्ताजपा है करण उसका शरौर 
हामे व्य एक सूखा ढाँषा हो रह पय्ा / परम्तु इस मास में भी शाम्ति ब सिशौ। 


हि 


आये सत्य ह्ष्ई 


तब थे इस सत्य पर पहुँचे कि परमसुख पाने के लिए न ते। विषयों की सेवा समर्थ 
है और न कठिन साधना के द्वारा शरीर को कष्ट पहुँचाना। परित्ाजक न तो 
विषयों की एकाप्ठी कामना में ही आसक्त हो और न शरीर को कष्ट पहुँचाने में 


(६ निरत हो, अत्युत शौल, समाधि और अशा के सम्पादन में चित्त लगाकर अज्ञपम 


// शान्ति कौ उपलब्धि करे । इस अकार मध्यम मार्ग” बुद्ध की सच्ची स्वानुभूति पर 


्‌ 


| 


आश्रित है। 


मध्यम अ्रतिपदा आठें अ्ले में लगती है । दृष्टि के लिए भी दो अन्त दैं-- 

एक है शाश्वत दृष्टि और दूसरी है उच्छेद दृष्टि | जो पुरुष शरीर से भिन्न, 
अपरिणामी, नित्य आत्मा की सत्ता स्वीकार करते हैं वे शाश्वत दष्टि रखते हैं । 
नो पुरुष शरीर को आत्मा से अभिन्न मानकर शरीरपात के साथ आत्मा का नाश 
चतलाते हैं वे 'उच्छेद दृष्टि! में रमते हैं। ये दोनों दृष्टियों एकाशिनी होने से हानि- 
कारक हैं । सम्यक दृष्टि तो दोनों के वीच की दृष्टि है। दुःख न तो शाश्वत होने 
से अजेय है और न आत्महत्या कर उसका अन्त किया जा सकता है! दुख को 
नित्य मानकर उस पर विजय करने से संगनेवाला आलसी पुरुष उसी प्रकार 
निन्दनीय दे, जिस अकार आत्महत्या कर ु'खों का अन्त माननेचाला कायर पुरुष 
गहँणीय है । उचित मार्ग हुखों के कारणभूत तृष्ण को भलीभाँति समझकर 
उसका नाश करना हू । तृष्णा का उदय अविया के कारण है । अविद्या ही समग्र 
दु'लों की जननी हे । उस अविद्या को विद्या के द्वारा नाश करने से चरम उपशम 
की आप्ति होती है । भगवान्‌ बुद्ध भी 'ऋते श्ञानान्न सुक्ति” के औपनिषद सिद्धान्त 
के हो अनुयायी हैं । परन्तु यह ज्ञान केवल कोरा पकवाद न होना चाहिये । शाब्दिक 
ज्ञान से शान्ति का उदय नहीं होता | ज्ञान को आचार मार्य के अवलम्वन से 
पुष्ठ करना होता है । आचाररूप में परिवर्तित ज्ञान ही सच्चा ज्ञान है । जिस ज्ञानी 


. का जीवन आचार की दृढ़ सित्ति पर अवलब्वित नहीं है, चह कितना भी डींग 


/शोके, वह अध्यात्म मार्ग पर केचल वालक है जो अपने को घोखा देता हैं और 


“ - असार को भी धोखे सें डालता है । 


५ हि 

घ अए्ठटांगिक मार्ग 
सग्गानटठल्लिकी सेद्दो सच्चान चतुरों पदा | !& 
विरागो सेट्ठो धस्मान ट्विपदानाञ्व चक्खुसा ॥॥ (घम्मपद्‌ ,९ ०११) 


घ४ बीझ-दइशन-सीमांसा 


सब मार्गों में श्रेप्त अध्येगिक मार्य! का सामास्य स्वस्प अभी तक बतश्यर 
यया है। झब उसके विशिप् रुप व्य विपरण यहाँ प्रस्शुत किया बता है ८: 


(१) सम्यक्‌ इए-- रंट्टि व्म भत्र ब्वान है। साल्झम के शिए शान १ 
सिि झावरमक होती हैं। आादार और दिपार ध्म पररपर सम्बन्ध निठान 
भमिए्ठ होता है। विचार की मित्ति पर आजार यया इंठा है। इसीशिए ए 
आश्ञाएमाग में धम्पष्छप्रि पहला स्यइ्ठ मामी गा है। शो स्वत्ति अकुरास 
सभा अहुराकमूल ध्ये जानता टे. झरास प्मे छोर कुराशमूखब्ये बानता है गा 
सम्गक्र॒ड्टि से सम्पन्न माना जाता है। क्मिक दाभिक ठतवा सलप्रिक कमर 
अकर के इते है--कुशल ( मले ) भौर भकुराल ( बुरे )! इन दोनों को मर 
आँति जानना सम्परकरष्टि! ऋसाठता है। मजिकिम निकाय में इम कर्मो का कि 
शण इस पर्मर हैं 

अक्क्शत कुराश 
(१) य्राणातिपात ( ईसा)... (१) श्र हथिता 
बफ्यकमे (१) भद॒त्ताइन ( चोरी). (१) धय-श्रौर्म 
(१) मिध्याचार ( स्यम्त्घिर ) (१) हय-श्यमित्रार 
(४) रपाबच्न ( मूठ ) (४) झा शुपाषचन 
(५) पिशुयदबन ( चुगशौ ).. (५४) अ-पिशुमजश 
(६) पह्यप्रणत ( कदुदचन ). (६) झ-कट्बबन 
(०) सैफ़शाप ( बकपाद ) (०) झ-संफ्रशाप 
(४) भमिभ्या ( शौम ) (८) श्री म 
साक्स्कमे (९) स्वापाद ( अतिर्ेछा ).. (९) भ्र-प्रधिद्विधा 
( (१ ) मिध्यत्तड़ि (मी घारणा) (१ ) अ-मिष्यार्टि 


दाचिक कस 





१. मिर्षाबधामी मार्गों ये ऋष्यंपिक मार्प श्रेष्ठ टै । छोक में जिले सस्वां 
उमसमें भायघस्त भेड़ है। सब पर्मोर्में धेराम्म श्रेष्ठ है और मलुष्यां में बकरा 
हानी तुयओेए हे। 

२. सम्भादिदूठि हुत्त । 


सु 


आये सत्य द्श्‌ 


अकुशल का मूल है लोभ, दोष तथा मोह । इनसे विपरीत कुशल का मूल 
है--अलोभ, अदोपष तथा अमोह। इन कर्मों का सम्यक्‌ ज्ञान रखना आवश्यक 
है। साथ हो साथ आर्यसत्यों का--हुख, दु खनमुदय, दुखनिरोध तथा डु'ख- 
निरोध मार्ग को भलीभाँति जानना भी सम्यक्‌ दृष्टि हैं । 

(२) सम्यक्‌-संकरूप-- सम्यक्‌ निश्चय । सम्यक्‌ ज्ञान होने पर ही सम्यक्‌ 
निथ्य होता है. निश्चय किन बातों का ? निष्कामना का, अद्वोह का तथा अहिंसा 
का । कामना ही समग्र दु खो की उत्पादिका है । अत अत्येक पुरुष को इन वातों 
का हृढ संकल्प करना चाहिए कि वह विषय की कामना न करेगा, आणियों से ह्ोह 
न करेगा और किसी भी जीव हिंसा न करेगा । 


“ (६ ) सम्यक्‌ घबचन-- ठीक भाषण । असत्य, पिशुन चचन, कठुवचन 
तथा चकवाद--इन सबको छोड़ देना नितान्त आवश्यक है। सत्य से बढ़कर 
अन्य कोई घर्म नहीं है? । जिन बचनों से दूसरा के हृदय की चोट पहुँचे, जो 
धवन फट हो, दूसरों की निन्‍दा हो, ज्यर्थ का चकवाद हो, उन्हें कभी नहीं कहना 


कं । चेर की शाम्ति कद्धुचचनों से नहीं होती, प्रत्युत अचर से ही होती है--- 


न हि वेरेन वेरानि सस्मन्तीघ कुदाचन | 
अवेरेन व सम्मब्ति एस धम्मो सननन्‍तनो || ( धम्मपद १५ ) 
व्यथ के पदों से युक्त सहृक्षों काम भी निष्फ्ल होते हैँ | एक सार्थक पद ही 
श्रेष्ठ होता है जिसे सुनकर शान्ति उत्पन्न होती है। शान्ति का उत्पन्न करना ही 


वाक्यप्रयोग का अघान लक्ष्य है। जिस पद से इस उद्देश्य की सिद्धि नहीं हें ती, 
उसका अयोग नितान्त अयुक्त है-- 


सहस्ससपि चे वाचा अनत्थपद्सहििता | 
एक अत्थपद्‌ सेय्यो य सुत्त्वा उपसस्मति || (:घम्मपद ८१ ) 
(४) सस्‍्यक्‌ कमौन्त- हिन्दू घ्मे के समान ही बुद्धधर्म में कम सिद्धान्त 


“'. १ असत्य भाषण नरक में ले जाता है । धम्मपद का कथन है कि असत्य- 


चादी नरक में जाते हैं और वहं भी मनुष्य, जो किसी काम करके भी नहीं किया 

कहता है । दोनों अकार के नीचे कर्म करने वाले मनुप्य मर कर समान होते है--- 
अभूतचादी निरय उपेति ये। वापि कत्वा न करोमी” ति चाह । 

उभोषि ते पेच्च समता भवन्ति निद्दीनकम्मा मनुजा परत्थ ॥ 


ब्् 


६४ बीझ-दरशन-सीमांसा 


का समविक महत्व दिया याता है। मनुष्य छौ सदूयते या डुर्गति कर ग्यरण 
उसब्य कम दी होता है । कमे के हो व्यरस झीव इस र्पेक में छुस या डुम्ख मोमता 
है ठपा परशोह में मी छूग या नरक व्यू गामी बतता है। “हिपा चोरी भ्यमित्रार 
आईि मिल्दमीस कर्मो व्य सबंया ठपा सइंदा परिश्यास अपेक्षित दे। पाँव कर्म 
छा अुप्राग पस्नेक मनुष्य के शिए अझनिषाय है। छद्दों दो संडा हे--पणशौस। 
पंचणोश्ञ से दें-- अर्टिसा, पत्प, अस्तेव हजडाजर्य सुराभेरेय आदि साएक 
पदार्पों क्या झ्रसैणन । इन ऊर्मा का अनुपम सबके सिए विश्वित दे । इसका सम्पाइम 
ता करना श्ादिए, परस्तु इसक्थ परित्याग करतेबाला स्यक्ति बम्मपद के शाम्रों 
मैं मूल खगति श्त्तनो न ध्यपनौ दी जड़ छोदता है! ! आत्मविशय अपने ऊपर 
विजय पामा हो मानत्र कौ अमन्तशाम्ति न्‍य चरम सापत है। आत्मइमग इग 
कर्मो का विभान चाहता दे। “शारमा हो अपना नाय-स्वामौ है। अपने के छोड़कर 
अपना छवामो दूसए नहीं। अपने क्मे दमन कर छंसे पर दी डुरुम नाव-(मिर्राब) 
ध्ये जोब पारा दे'"। मिश्ठझ्ा के शिए तो आत्म-इमन के मियमो में बड़ों करा 
है। इन सादजनीत कर्मो के अटिरिक्त उन्हें पाँच कर्म-अ्रपराश्मोजन माता: 
घारध संगीत, सुबच तभा धयमूश्य शप्य्य य त्याग और भी कर्तस्ज ई। एफ 
दौ 'दशरोश' बद़ते हैं । मिस के शिश्तति प्रान क्षीजम व्ये आदर्श बनाने के 
जिए बुद्ध सै ध्मम्ज कर्मों ब्ये मौ ऋषश्य%ऋ बतखाया ऐ शिनआ उस्लेर गिनयपिटक' 
मैं ऊिबा सया है । 
१ जा पाशमठिपतिति मुसाइाए त्र म्फ्सति । 
शौके अ्र्न्मे ग्रादियति परदारस्य सश्छुति 7! 
सुरामेरबपार्णभ च यो बरो अमुपुजति । 
इंजेबमेसो क्ेकास्स सूण पानति अत्तता 0 १८-१२७१४६ 
अत्ता हि झततना मार्पा बसे दि साषां परो सिया। 
अत्तना ब सुइम्देश बा लभति शुस्‍्गर्म --( पम्मपद १९४ ). 
सद भाग्मदिजन बय सिद्धास्त बरिकषम ध्य मूल मंत्र है--( गौता ) 
इद्गेदाग्मगाऊभार्न शारमानमदसाइसेप्‌ । 
आास्मद्र हारमना बस्पुराममत रिपुरास्णगर & ४ ॥ 
अम्पुराभाममस्तस्प प्ेशास्मबार्ममा जिला । 
अगाःमजस्तु शाबरर बर्तताअद शयुक्‍त्‌ ७ ४ 
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(४ ) सम्यक्‌ आजीच' # ठीक जीविका। झूठी जौविका को छोद़कर 
सच्ची जीविका के द्वारा शरीर का पोषण करना । विना जीविका के जीवन घारण 
करना असम्भव है। मानवमात्र को शरीर रक्षण के लिए कोई न कोई जीविका 

_अहण करनी ही पढ़ती है, परन्तु यद्द जीविका सच्ची होनी चाहिए जिससे दूसरे 
प्राणियों को न तो किसी प्रकार का क्लेश पहुंचे और न उनकी हिसा का अवब- 
सर आवे। समाज व्यक्तियों के समुदाय से घनता दैँ। यदि व्यक्ति पारस्परिक 
कल्याण की भावना से मेरित होकर अपनी जीविका अर्जन करने में लगे, तो 
समाज का वास्तविक मगल होता है। उस समय के व्यापारों में बुद्ध ने पाँच 
जीविकाओं को हिंसाप्रवण होने से अयोग्य ठहराया दै-(१) सत्य चणिज्जा 
( शज्लन 5 हथियार का व्यापार ), (२) सत्तवणिब्ना (आणी का व्यापार ) (३) 
मंसचणिज्ञा ( मास का व्यापार ), (४) मज्जवणिज्जा ( मद्य-शराव का रोजगार ), 
(५) विसवणिज्जा ( विष का व्यापार )। लक्खणसुत्त रे में बुद्ध ने इन जीविकाओं 
को गहँणीय वतलाया है--तराजू की ठगी, कस >( वटखरे ) की ठगी, मान की 
! ( नाप की ) ठगी, स्थित, वचना, ऋृतष्नता, साचियोग ( कुटिलता ), छेदन, वध, 


>पन्‍्वन, डाका, लूटपाट की जीचिका । 
(६ ) सम्यक्‌ व्यायाम ८ ठीक प्रयत्न, शोमन उद्योग। सत्कर्मो के करने 


की भावना करने के लिए अ्रयत्न करते रहना चाहिए । इन्द्रियों पर सयम, घुरी 
भषनाओं फो रोकने और अच्छी भावनाश्रों के उत्पादन का अयत्न, उत्पन्न, अच्छी 
भावनाओं के कायम रखने का अयत्न--ये सम्यक्‌ व्यायाम हैं। बिना प्रयत्न 
किये चचल चित्त से शोभन भावनायें दूर भगती जाती हैं और घुरी भावनायें 
चर जमाया करती हैं । अत यह उद्योग आवश्यक है । ह 
(७) सम्यक स्पुति-इस अग का विस्तृत वर्णन दीधनिकाय .के 'मद्दा सति 
पट्ठान! सुत्त ( २९ ) सें किया गया है। रुदतिप्रस्थान चार दैं-7(१) कायाशुप- 
/ श्यना, (२) वेदनालुपश्यना, (३१) चित्तानुपश्यना तथा (४) घर्मालुपश्यना । काय, 
१ जीचिका के लिए आजीब का प्रयोग कालिदास ने भी किया हैं---भधय अह 
कौलिशे मे आजीवे-भर्ते श्रथ कीहशो से ज्याजीव । शाकुल्तल पष्ठ अक का अवेशक | 
२ अगपत्तर निकाय, ७... हे दीघनिकाय छ० २६५ । « 


घ्प हि बोद-वशेन-मीमांसा 


बण्स्ये रखना मितान्त आवश्यक होठा है। काम सहम्‌त्र केश तथा बल परे 
पदार्थों का समुच्चयमात्र है। शरौर के इन झूसों में देखने बाद्ा पृष्त करे 
कामछुपरयौ कडद्ा जाता है। बेदता तीम तरह की होती है--सुचख बुग्श, व पद 
थ हुम्ण । बेदजा के इस स्वस्प वो ज्यलने बाला स्यक्ति बेदता में केदगाजुपस्नो 
बड़काठा है । वित्त कर नाना अचसस्‍्वायें हाती हैं-कगी बइ छराम होता, 
कमी गिय्रग॒ कमी सद्देष और कमी भौत्येषः कसी समोह् तवा ! कमी बौतमोह। 
वित्त बे इअ विभिद्द अव्वाभों में तसक्मे स्लेसी गति होती है उसे जास्मेशरा 
पुरुष 'जित्त में शित्पयुपरवो होठा है। बर्म मौलाना प्रषपर के हैं (3) भौबरण-“ 
क्यमइशम्द ( कामुकता ) ब्यापाद ( ड्रोह ), स्पान-रूथ ( शरौर-मम की ऋत 
पएतञ ), भौद्धर*-बौकृस्य ( अदेग-सेद ) तथा चिढ़िस्सा ( सशस ) छकन्‍प (९) 
अआय्तम (४) बाध्यंगः (५) आज अतुसरम | इबके स्वरूप छो टौक टौक सानकर 
छतथेे उसी रूप में चागने दष्टा पुरुप परम में पर्मातुपरपौ' बदहाता है। उम्गर 
समाधि के लिमित्त इस सम्यक्‌ एमृ्ि को दिशेष श्राशश्यकदा है। राय तबा 
बेदस्य षा लेसा स्वरूप है इसदा स्मरण सदा बनासे रखने से डब्में भारकि 
हत्पन्त नई इाती । वित्त ग्रभापक्त दोषर भेरम्य ब्ये ओर बढ़ठा दे ठषा एक 
शोमे की ओोम्यदा सम्पादम करता है। 

(८) सम्मक समाधि- झाये सत्य क्यै समौदा करने से स्पष्ट क़्तौत 
दोठा है कि पुद्ध का मार्ग शपणिपष्पठिपादित भा से सिम्न गहीं है । सपतिपदा 
का सिद्धाम्त है---कते झ्ानान्स सुक्तिः ( कान के बिजा सुर्ति नहीं मिशती )। यह 
सिद्धाम्त धुद ब्ये मौ स्ंबा माम्य था पाम्तु शुद शर कर डत्पत्ति तब त% 
भईों दी सझती छब तक टसे पारण करने को बोस्कता शरीर में पैदा मी होती! 
हास के उदण के सिए शारौर की शुद्धि निठाम्त आवश्यक है। एसीशिए बुद ने शौ्त 
और एमाभि के ह्वारा कमर धयवशुदधि और विक्तशुद्धि पर विशेष छोर रिग्र है। 

अदपे के तौण मश्मोष तत्व ऐं-शौस धमापि और मह्ा। अद्यगि 
पार्म कै प्रठौक ग तीनों दौ हैं। शौश ले तात्पम सात्विक बा्षों तै है। बधुद के 
दोजों प्रमर के शिप्प थ--रहत्वागौ प्रशझित मिश्षु लवा प्रइएबौी प्रदस्य। की 
बष कम इव ढमब अद्यर के बड़ाजगाजियों के लिए सममादेण शाम्य हैं फटे 


३. विरोद गिनएस के किए हृश्भ्प-(दौर्पनिद्यय ट्ल्दी अशुपाद इ १९ -१९८) 


आये सत्य ६६ 


अहिसा, अस्तैय, सत्य, ऋह्मचय तथा मद का निषेध | ये पचशील” कहलाते 
हैं और इनका अनुष्ठान प्रत्येक वौद्ध के लिए विहित है । मिक्षुओं के लिए भ'्रन्य 
पॉच शीलों की भी व्यवस्था है-- जेंसे अपरात्मोजन, मालाघारण, समगीत, खुबर्णे 
रजत तथा महार्घ शथ्या--इन पॉँवों घस्तुओं का परित्याग । पूचंशीली से मिला 
“कर इन्हें ही 'दश शील? ( दश सत्कर्म ) कहते हैं। गहस्थ के लिए अपने पिता 
साता, आचाये, पत्नी, मिन्न, सेवक तथा श्रमण-्राह्मणों का सत्कार प्रतिदिन करना 
चाहिए । चरे कर्मो' के अनुष्ठान से सम्पत्ति का नाश अवश्यम्भावी होता है। 
नशा का सेवन, चौरस्ते की सर, समाज (नाच गाना) का सेवन, जूआ खेलना, दुष्ट 
प्रित्रो की सगति तथा आलस्य में फंसना--ये छुओ सम्पत्ति के नाश के कारण 
हैं। बुद्ध ने रहस्थों के लिए भी इनका निषेघ आवश्यक वतलाया है? । 
शील तथा समाधि का फल है श्रज्ञा का उदय । भवचक के भूल में 'अविया' 
विद्यमान है । जव तक प्रज्ञा का उदय नहीं होता, तब तक अविदया का नाश नहीं 
ही सकता । साधक ऊा प्रधान लक्ष्य इसी प्रज्ञा की उपलब्धि में होता है। प्रज्ञा 
०» पीन श्रकार की होती है*--(१) भ्रुतमयी--श्राप्त अमाणों से उत्पन्न निश्चय, (२) 
| चिन्तामयी--युक्ति से उत्पन्न निम्चय तथे। (३२) भावनामयी--समाधिजन्य निश्चय । 
 श्रुत-चिन्ता प्रह्मा से सम्पन्न शीलवान, पुरुष भावना ( ध्यान ) का अधिकारी होता 
है। अज्ञावान्‌ व्यक्ति नाना अकार की ऋद्धियों हो नहीं पाता श्रत्युत आ्रणियों के 
ह पूचेजन्म का ज्ञान, परचित्त ज्ञान, दिव्यश्रोत्र, दिव्यचछु तथा दु खक्षय' ज्ञान से 
सम्पन्न हो जाता हैः। उसका चित्त कामात्षव ( भोग की इच्छा ), भवाद्धव 
( जन्मने को इच्छा ) तथा भअविद्याक्षव ( अज्ञानमल ) से सदा के लिए विमुक्त 
हो जाता है। साधक निवोण भ्राप्त कर अत की महनीय उप्च्च पदची को पा 
लेता है। घम्मपद ने वुद्धशासन के रहस्य को तोन ही शब्दों में समझाया है-- 
(१) सब पार्पो का न करना, (२) पुण्य का सचय तथा (३) अपने चित्त की 
५ 'परिशुद्धि--सब्बपापस्स अकरणं कुसलस्स उपसम्पदा | ' 
४. स-चित्त-परियोद्पन एत बुद्धान सासन || (धम्मपद १४५) 


->०८४फपह0०-+० । 


१ द्रष्टव्य दीघेन्रिकाय; सिगालो वाद सुत्त ( ३१ ) पृष्ठ २०१-२७६। 
* अभिघमकोश ६।५ ३ द्रष्टव्य दीघनिकाय (सामज्ब फल खुत्त) छू० ३०-३१ 


सप्तम परिच्छेद 
पुद्ध के दाध निक पिधार 
( क ) प्रतीत्य समुत्पाव 


बुद्ध ते बयचार मार्म के रपदेश देने में हो छापे को सदा ब्यप्त रख्य । 
ऋष्यात्मिक हर्ष्यो क्यो मौमांस्य व तो हम्दोंने छूगे की और न परे अपनुवागियों 
को हो इन बातों के अगुपत्वात के खिए उत्साहित किमा ! परन्तु रुचक शपदेशों 
की दारोमिक मित्ति है चिए पर प्रशिष्ठित होकर थे छाई इचार वर्षो से भाववस्माव 
का संपश करते चबे आा रहे हें। प्रतौस्‍न समुत्पाद' ऐसा दी मामशीग पिद्धास्त 
है । थौद्धदर्शर क्र गइह झापार पीठ है। 'प्रदौस्य समुत्पाद' क्या र्ष है पापेट 
अपरणताक्षई । प्रतौत्य ( प्रति+६ पतौ +स्यप्‌ ) किसौ बस्तु प्पे प्राप्ति होने पर, 
इपुत्पाद २ भ्रन्य बस्तु कौ रा्पत्ति भ्र्याव. किस्नौ बस्तु ओऔ आंधि होगे पर अन्य 
बस्तु की टत्पत्ति' । हुद्ध ने घटगा हो पछ/- अस्मिन्‌ सति हुईं मचति » इस बीज 
+ हने पर पह चौच दोतों है श्र्यात्‌ अयत्‌ के बस्तुझोंया बटवाओो में स्चञ् 
जई कर्षकरण क्य मिसम जागरूक है'। एक कस्तु के रइने पर इतर बष्ठ .._ 
सत्पद्न होठी है। करतु थे शत्पत्ति बिसा किसो कारण के शहीं होती । पमंकारण 
ऋा यह मडत्वपूर्ण गिभम हुद कल अपनी छोत दे । हन्‍्होंने अ्रपते समय के 
दारनिक के मर्तों कौ समौक्षा को । तब बर्हें पता चश्मा कि कुछ शोग विजति- 
बांदौ हँ--#मके शज़ुसार लगत के समस्त ऋगे--जुरे जा सद़े--भारत के 
अमीन हैं। शाम्ग शियर सुझइतौ है रुथर हो बद्थापरम्परा कुकटो! है। झछ 
कान सिपरेप्श्ा' को हो महत्व देकर रयत के क्यों के शिए (शपर को सबमाओौ 
बाइक को कारण बतसाते ने । परम्तु पश्रन्‍्न क्षोग्र, गला के , महत्व के सासने 
बाज्षे से । ढनपदरै सम्मति में बदइ विश्य इपो बरचघ्छा ( मनमाया झ्दसर ) के 
बरा में होकर दाना प्रकार का रूप धारण करता रहता है। परल्तु हुए का बुदि- 
१ अत्दौत्वशम्दों श्क्वस्द! प्रसावपेशानां बर्टते। पदि ऋहुमनि इठि घत्पाद शब्दः 
प्यदुमदिऊ बर्तते । तताछ्य देतुमत्वक्सापेशों माषजामुत्पाएाः अदौस्‍्क्सयुत्पादाबः। 
३. अस्मिन सति इई मकति अस्पोत्पाराइबमुत्पर्ते इति इ प्रस्यवाधथः 
जतौरगश्षसुत्पाबार्यः । डे /( माष्यमिक इत्ति. ६) 
न 





बुद्ध के दाशेनिक विचार ७१ 


अवण हृदय इन मीमासाओं को मानने के लिए तेयार न था। ये विभिन्‍न मत 
ब्ुटिपूण होने से इनकी बुद्धि में वेतरदद खटकते थे । यदि इन मर्तो का अप्लीकार 
किया जाय, तो कोई भी व्यक्ति अपने कार्यों के लिए उत्तरदायी नहीं माना जा सकता। 

_ वह कृपण या तो भाग्य के पजे में फसकर या ईश्वर के वश में होकर अथवा 
यहच्छा के घल पर शनिच्छुया अनेक कार्यों का सम्पादन करता रहता है । 
अपने कार्या के लिए दूसरों पर शअवलम्बित होने के कारण उसकी उत्तरदायिता 
क्योंकर युक्तियुक्त मानी जा सकती है ? इस दुरवस्था से वाध्य होकर भगवान्‌ बुद्ध 
नेइस कायकारण के अटल नियम की व्यवस्था को । 


यह नियम अटल है, अमिट है । देश, काल था विषय--इन तीनों के विषय 

में यह नियम जागरूक है। इस जगत्‌ ( कामघातु ) के ही जीव इस नियम के 

वशोभूत नहीं हैं, बल्कि रूपधातु के देवता आदि आ्रणी भी इस नियम के आगे 

अपना मस्तक ऊुकाते हैं । भूत, वत्तेमान तथा भविष्य--इन तीनों कार्लों में यह 

नियम लागू है। चौद्यों के अनुसार कारणता का यह चक्र अनन्त तथा अनादि 

है । इसी लिए वे लोग इस जगत्‌ का कोई भी मूल कारण मानकर इसका आरम्भ 

» मानने के लिए तैयार नहीं हैं। यह नियम सब विषयों पर चलता है। इसके 

अपवचाद क्ेचल असस्कृत धर्म हैं जो नित्य तथा अनुत्पन्न माने जाते हैं । समस्त 

सस्‍्कृत धर्म, चाहे वे रूप, चित्त, चैतंसिक या चित्तविप्रयुक्त हो, द्वेतु प्रत्ययों के 

कारण उत्पन्न होते हैं। बौद्ध लोग और भी आगे बढ़ते हैं। स्वथ बुद्ध भी इस 

कार्यकारण नियम के वशवर्ती हैं। तीनों कालों के बुद्ध न तो इस महान्‌ नियम के 

परिवतन करने में समर्थ हुए हैं और न भविष्य में समर्थ होंगे। बुद्धघर्म की 

यह महती विशेषता है। अन्य घ॒र्मों में भी यह नियम थोडे या अधिक अश में 

विद्यमान है, परन्तु अनेक उच्चतम शक्तियों के आगे इसका प्रभाव तनिक भी 

नहीं रहता । अन्य धर्मों में ईश्वर हस नियम के अभाव से परे घतलाया जाता 

५ है, परन्तु इस धर्म में स्वय बुद्ध भी इस नियम से उसी प्रकार चद्ध देँ तथा परा- 
घीन हैं जिस प्रकार साधारण व्यक्ति । 

एक वात ध्यान देने योग्य है। बुद्धधर्म के समस्त सम्प्रदायों का यह मन्तब्य 

है कि एक ही कारण से केई भी कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता, अत्येक धर्म कम 

से कम दो कारणों के परस्पर मिलन का फल है। सम्भवत इस नियम की 


ज्र्‌ बीदवरान-सीमांसा 


स्थपस्वा (रइएआाद के राश्यन के जिए भारम्म में छो गा यौ, परम््ठ आये 
शरशचर ग[ सिदास्त रक़ हो धया डि बाद्य ठपइरणों कौ यहागता आा्मोत्विति के 
निमित्त कारंध बाय सतंदा बाम्तमौय है । अठः यह कषन टौक गद्दी है दि प्रससड 
कारण कर्यंद्र! अपरश्मयेद दत्पप्न क्रेया, क्‍योंकि अनेक कारण श्मुझुस डदफरण 
के अमाव में पशाइस्वा का थ्राप्त शो मई करते | इसी लिए देत तया बाद्य अऋधृटस 
झपकरण क परस्पर शहनोग है हो युद्मत में श्गे कया घदय माजा जाया है। 


करारणदाद 


पाशौ मिक्ययों मी प्रणडप्ये के सम्पन्ध कय विशेष अलुसन्पाव उपशण्ण 

जरीं होता | ६४ बस इतता ए मिलता हैं कि इसडऊँ होने पर मइ बस्तु शत्पन्न होतौ 

है ( भस्मिर उठि इदं मषति )। इस अछड् मैं ट्ेद और परचग 

कारप्प. ( प्रायत ) शाम्दों का अ्गोय एक साथ धममावेश किया पता है। 

चायक शाप्द्‌ कारजदाद ५य मौमांणा के शिए एप दरों ( हेद प्रत्यन ) सदृत्व- 

पूर्ण शब्शों के अर्ष कौ समौश्ञा मिकाम्त प्पाचरगक है । स्वषिरवाद 

वेधडुष्पर दितु' व्म प्रगोग बे शी सीथित प्वे में किक गया है। शोभ दोष तपा 

धाई के द्वारा वित्त की विह्ृति के लिए हेतु का प्रयोध विद्यर्या मैं मिश्षता है। 
इसौ शिए विज्ञान करे इन झगस्भाझ्ा का सहेतुक' पड़ते ई । 


अद्वांस ग्रयेष ठपा भमोइ-जै तोशों कुराश-देतु है। प्रस्शय! का प्रभाप 

अपर्धडद्रण सम्बन्ध के किस्तौ मी रुप के श्योत़मार्थ किया छाता है अर्थात एक 

बसु दूसरी बस्टु के साव छो सम्यश्थ धारक करती दे खरे प्त्वग 

देतुमस्पयथ के शारा सचित करते हैं। ध्यमिषम्म के ध्म्तिम प्रस्थ परुसजँ 

स्थविशवादमें कम हा हो १४ प्र के अर्यो कर विवरण अत्युत 
करता है। 


र्षास्तिबादी तथा बोषाचार में इब शब्दों के अर मिलन हैं। हित ऋ 
भर्प है छुलय क्मपण प्रतत्य का अप है तस्तुकश करणपायभौ'। देता पुस्त 


१ द्ेतुमर्भ प्रति कपते प्च्छरताति इतरध्प्रषरिमिर्मिशितों हेहुर प्रध्यवः । 
कश्पतह ( ११२१९ ) । विशेष के शिए इृहम्य ( मामती-7९।२११६ ) 





बुद्ध के दाशेनिक विचार छ्द्‌ 


कारण होता है तथा अत्यय' गौण कारण होता है ।" उदाहरण के 
ड्वेतु-प्रत्ययः निमित्त हम देश्व सकते हैं कि एथ्वी में रोपने परः चीज पनपता 
भदहत्यान में है। पृथ्वी, सूर्य, वर्षा आदि की सहायता से चह वढ़कर कक्ष बन 
जाता है। यहां बीज देतु तथा एथ्वी, सूर्य आदि 'प्रत्ययः है 
)-क्योंकि सूरज की गरमी और जमीन की नमी न रहने पर बोज़ कथमपि अछुर 
नहीं चन सकता, न॒ वह बढकर दक्ष हो सकता हैं। शक्ष फल कहलाता है। 
स्थविरवाद में प्रत्ययों की सख्या २४ है, परन्तु सर्वास्तिवादियों के मताजुसार हेतु 

« ६ द्वोते हैं, प्रत्यय ४ तथा फल ५। ्‌। » बम 


मानच व्यक्ति के विषय में इस नियम का प्रदर्शन निकायों में स्पष्ट भावेन 

पिया गया है। पतीत्यसमुत्पाद के द्वादश अछ हैं जिसमें एक दूसरे के कारण 

उत्पन्न होता है। इसे 'भचचक्र' के नाम से पुकारते हैं । इस चक्र 

भवचक्र. के कारण इस सेंसार की सत्ता प्रमाणित होती है । इन' धयज्नों की 
सज्ञा 'निदान' भी है। इनके नाम क्रम से इस प्रकार हैं--- 

| (१) अचिया (२) सस्कार (३) विज्ञान (४) नामरूप (५) पडायतन-- 

ऐ ६ इन्द्रियों (६) स्पशे (७) चेदना (८) तृष्णा (५) उपादान (राग) (१०) भव 

4११) जाति ( जन्म ) (१२) जरा--मरण ( घुढापा तथा मृत्यु )। 


इन द्वादश निदानों की व्याख्या में भिन्न-भिन्न सम्पदायाँ में पर्याप्त मतमेद 
है। दवीनयानी सम्पदायों में आश्रयजनक एकता है। इस असछ्ञ में 'पुंनर्जन्म के 
सिद्धान्त का उपयोग कर द्वादश निदान तीर्न जन्मों से सम्बद्ध माने जाते हैं | प्रथम 
दो निदानों का सम्बन्ध अतीत जन्म से है, उसके अनन्तर आठ निदानों, (३-१०) 
'का सम्बन्ध वर्तेमान जीबन से है तथा अन्तिम दो (११,१२) भविष्य जीवन से 
सम्बद्ध हँ । इसी कारण बसुवन्धु ने इसे “त्रिकाण्डात्मक' वतलाया -है? 
... कारण अअइला अतीत जन्म , 
3३ (१ ) अधिया--पूर्वजन्म की वह दशा जिसमें अज्ञान, मोह तथा लोभ फे 
चश में होकर प्राणी क्लेशवद्ध रहता है। पी 


ञै 
$ 








९ स घतीत्यसमुस्पादो द्वादशाइज्िकाण्डक । - । 
पूर्वापरान्तयेद्द दे मध्येष्टी परिपूरणा ॥ . ( अभि० कोश ३२० ) 


जप बोद्ध-दर्शन-सीमांसा 


(२ ) संस्कार--प॑ंजन्स की बह दशा जिसमें अविषाके श्यरण प्राषो 
मर था बुरा कैम करता है! । 
पतमान नोगन 


(६४ ) थिशनर--एस लोदम क्र धह दशा जब पी मात के से में अपेश 
करता है और श्रेदम्ण ग्राप्त करता है-“गर्म ब्य कण [ 

(४ ) सामरझूप---र्म में प्रूण सा कशर या बुद॒ब॒र भादि अभस्या ई'। 
जाम झप से अमियात परूण के मागसिक तवा शारीरिक ऋभस्था है क्षण बह कर्म 
में आर सप्ताई बिठा शुकता हे 

(४) पडायतन--आायतग' ८ पन्द्रम | उस शगस्पा बय सुजक है लग 
म्ूमम माता के सदर से बाहर झय़ता है, उसके अंय प्रत्यग गिश्कुश्ष ऐेजार हां ध्यऐे 
हैं, परस्दु स्रभी तक बह उ्हें प्रयुक यही करता । 

(६) स्प्शें--रोशद कौ बद शा जब रिहा थाह्य खबत्‌ दे पदा्ों के 
साब सम्पन सें झ्याता है। बह अपनी इन्द्रियों के प्रयोेप से बाइरी लयत को 
समझाने हा एप्रोष करा है, परन्द एछआ इस समय ध्य जान बैंपता फठा है। 

(७ ) वेदभ--छल हुआ गधुच घौर न हुलख | ये भेदगा कै तौन प्रष्पर 
हैं। रिप्ा कौ बह दशा जब «इ पाँच छ गर्षो के पतस्तर सुछ जुस्क्ष वे माकथा 
से परिक्ित होता है। स्पर्श में बाद्य लमत्‌ ध्पब्वात ( पा ही सही ) ठत्पज 

+ संस्कार के धरर्ष में कक मतभेद है। गिख्यर्यो के अजुछार कूपर वा ध्र्ष 
है, परस्तु 'भन्‍्दग्यैर्ति मे इपसे होह सोइ 0वा रास का झर्ण कित्रा दे ( माध्य 
पति ५१६ )। शोबिन्दाभन्द ते शांकरसाप्य ठौक्पा (१२१९ )7ें इसौ 

बे प्रदण किया है । 





२ भामस्प” को ष्याक्या में पर्नात मतमेंद है। बह शस्द तपंनिषर्षो 
है दी शिया थना है परम्तु वृद्ध पे एसके रू श्थे परिवर्तित कर प्रगोज किया 
है। झुप| सै झ्रमिक्रथ शरीर ठे है भ्लौ गाम' से त्फपर्ग मनप्तेदै। अप « 
मामहझु्स इश्वमाव शरौर तबा सन पै सबक्धित संस्वात निरोष के श्िए प्रपुज छोठा 
है। आाइल ब्थ्भायों मे सौ इसकी क्‍न्‍्न प्रकार स्थास्णा के है। भाग्य श सू* 
३॥३१९ पर सासती ता कल्पतर। विजहत्यातचत्वारों स्‍्पेण क्षपादासएस्था?र 
तम्ध्दम । तान्बुपादाय स्मममिमिनेततते ! तबेकप्थमसिसिक्षिपणत मामकपे निशच्णरे 

रारीरस्केन ७शशजुदुबायगस्वा ( म्ममतों ११६ ) 
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होता है और वेदना में अन्तर्जगत का ज्ञान जाम्रत होता है। दस चषे तक बालक 
के शरीर-मन की अशत्तियोँ बढतो है, परन्तु अभी तक उसे विषय सु्खों का ज्ञानः 
नहीं रहता । 

(८ ) तृष्णा--वेदना होने पर इस खुख को सुझे पुन" आप्त करना चाहिए--- 

इस प्रकार के निश्चय का नाम तुष्णा है? ? 

( ६ ) उपादान--शालिस्तम्बसत्र के अनुसार उपादान का अथे है तृष्णा- 
वेपुल्य--तृष्णा की वहुलता । युवक की वीस था तीस की अवस्था में विषय की 
कामना अवलतर ही उठती है, कामना के चश में होकर मचुम्य अपनी ग्रवत् 
इच्छाओं की परिपूर्ति के लिए उद्योग करता है। उपादान ( + आसक्ति ) अनेक 
प्रकार के होते हैं. जिनमें तीन मुख्य है--कामोपादान चली में आसक्ति, शौलो- 
पादान ८ प्रतों में आासक्ति + आत्मोपादान # आत्मा को नित्य मानने में आसक्ति । 
आत्मोपादान सव से घढकर श्रवल तथा प्रमावशाल्री होता है । 

( १० ) भव---चह अवस्था जब आसक्ति के चश में होकर मनुष्य नाना 
अकार के भल्ले-चुरे कर्मो' का अनुष्ठान करता है। इन्हीं कर्मों के कारण मनुष्य को 
(नया जन्म मिलता है । नवीन जन्म का कारण इस वतेमान जीवन में सम्पादित 
कार्यकलाप द्वी होता है। पूर्वजन्म के 'सस्कार' के समान ही 'भच! होता है।' 
दोनों में पर्याप्त सादश्य है। 
हे भविष्य जन्म 


( ११ ) जाति 5 जन्म । भविष्य जन्म में मनुष्य की दशा, जब वह माता के 


गर्भ ९ आता दे और अपने दुष्कृत या सुकृत के फलों को भोगने को योग्यता 
पाता है। 


१ चेदनाया सत्या कतेन्यमेतत्‌ सुस्त मयेत्यध्यवसान तृष्णा भवति ।--सामती | 
* २ भव का यह अर्थ भान्य 'आचार्यो के अमुसार है । वसुवन्धु का कथन 
ट ६ है--यद्‌ भविष्यद्धवफल कुरुते कर्म तदू भव --अभिघमे कोश ३२४ अर्थात्‌ 
भविष्य जन्म को उत्पक्ष करने धाला कर्म । चन्द्रकीर्ति की व्यांख्या एतदलुकूल ही 
है--घुनर्मचजनक कर्म समुत्यापयति कायेन वाचा मनसा च--माध्यमिक हुत्ति- 
ए० ५६५ । वाचस्पति की भी व्याख्या एताुप हो ढै--भवत्यस्मात्‌ जन्मेति «भवों 
घर्माधर्मोच.... ला मा “>भागमती २॥२॥१९ 
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- (१२ ) जरामशण--भविष्य छम्म में मनुष्य कौ इशा अम गह हडठा को 
पाकर सरण आम करत है । उत्पन् स्कम््ों के परिपाक रा शाम बिरा है और 
उनझे घाश ध्य माम मरच है। मे दोनों अरम्तिम तिदाल विप्व*' के देकर गए 
सके (३-१ ) मिदार्मो का ऋपने में शम्मिबिड करते ईं ! 

इस आ्वता में पूप झ्रथस्स हं ठवा पर कम श्प। जरामर॒ की इल्पतति 
जाति से होती ६। सदि जीब ढ्य जन्म हो प होता ती जरामरण का भरपर हौ 
बह झ्राता | मइ काति भष-कर्मों ब्य परिणाम इस है। इस प्र मामष ध्यकि 
की पत्ता के शिए अषिद्या' दी मूव फरण है--अ्रवभ विदाम है। 
के अरजुसार इन मिदानों का ध्यज॑-करण को दृष्टि सै ऐसा बर्णोकरण करना ठचित दे: 
(%) पृ बाय ध्यरथ भौर ब्तमात व्य बयर्ज न 
१ पूर्व व दरण--. (१) अविषा ता (२) संस्कार 
१ बर्तमान कप ऋगं-- (रे) विज्ञाम.. (४) मामरप 
(५) बदच्यबतन (९) सर (७) करमा । 
(जल) पर्तमान बाग करण और मगिम्य घय बार्य 
१ बठमान बा ब्यरुघ-- (४) तुष्पा ६ उपादान 
(१ ) भर 
२ मध्प्वि दा ब्प्रथ-८- (११) लाति, (११) बदमरस 
जह धमूथा गिषरण +बविरादी ठबा स्वास्तिदाद। के सामात्य सम्त्वों कै 
अशुरृश ६। मद्दागाग मत के अनुसार इसमें पार्षक्स है। भ्काम देसे कौ जात है 
हि माप्यमिक्ट सै परसाप धरग वर रहि ये अग्री तमुत्यार पे 
महापानी भिशास्ठ को सास्य बी ददण्वा है परन्ठ्ठ स्मषद्वारिक चहि 
दइयातया. ( शाइतिऋ पत्य ) ७ इस उपारेंग माबा रे! मसाचार मत की | 
स्यशज) ही मट्दावम के धाव्पय को लाने के तिए एकमात्र प्पद 
है। गोपाकरर सल्वारी आती के दग तप्य दे स्माम्यत में दो माँ बांदा “ 
इस्सल दिया है। 
(१ ) बल बात भ६ है दि इसडझ। रढ़े में इशा विद्या कर सम्बस्ध 
देरस शा बरस के सप ६ टैब अन्य के शान मी ( हा दौचगातों यजतें 
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आये थे )। इनमें केचल दो काण्ड हँ--पहले से लेकर १० तक, 

दो जन्म से _ तथा ११ और १२, जिनमें प्रथम दश का सम्बन्ध एक जन्म से 

सस्वन्ध॒ है, तो दूसरा का दूसरे जीवन के साथ । उदाहरणा्थ यूदि थम 

ला दश निदानों का सम्बन्ध प्रवे जन्म से है, तो १) और १२ निदान 

का इस जन्म से । अथवा प्रथम दश का सम्बन्ध इस चतंमान जीवन से है, तो 
अन्तिम दो निदानों का भविष्यजीवन से । ' 

( २ ) दूसरो बात निदानों के चार विभेदाों के विषय फा लेकर है। योगा- 

चार की मूल कल्पना है कि यह जगत्‌ “आलय विज्ञान! में वि्यमान वीजों का ही 

विकास या विस्तृतीकरण है। इसी कल्पना के अनुरोध से उन 

निदानों के लोगों ने नवीन चार सेदों का वर्णन किया है। भौतिक जगत की 

चार प्रमेद सृष्टि के लिए यह आवश्यक हे कि कोई कारण शक्ति मानो जाय 

जो अत्येक घर्म के बीज का उत्पादन करे परन्तु उत्पत्ति के अन- 

न्तर भी ये बीज 'आलय विज्ञान' में शान्त रूप से रहेंगे जब तक किसी उद्धें,घक 

” कारण की सत्ता न सानी जाय। जेसे एक दक्ष से बृक्षान्तर को उत्पत्ति होने के 

» लिए वीज का होना अनिवाय दे और यदद वीज भी बृक्ष के उत्पादन में समर्थ 

नही होगा जब तक पृथ्वी, चायु, सूर्य की सहायता पाकर चह अकुरित न हो । 

इसी दृष्ठान्त को दृष्टि में रखकर योगावार ने निदानों के चार निम्न प्रकाश 

माने हैं -- 


9 वोज उत्पादक शक्ति > अविया, संस्कार 
वर्तेमान | २ चीज + विज्ञान--वेदना 

३ वीजोत्पादन सामझी ८ तृष्णा, उपादान तथा भव 
भविष्य--- ४ व्यक्त काये + जाति, जरामरण 


निदानों की समीक्षा में योगाचार का मत पर्याप्त प्रमाण के ऊपर अवलम्बिता 
* है। यह “प्रतीत्यसमुत्पाद? का सिद्धान्त वौद्ध दशन की आधार-शिला है। इसीलिए 
दाशेनिकों ने इस सिद्धान्त का विवेचन वदढ़ी ऊहापोद्द के साथ किया है? । 
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(सत्र) अनात्मवाद । 


7 भमचान्‌ शुद्ध बक्‍के असाश्मझादी बे । ध्मपने हपदेशों में इन्दोने ध्रारमकर 
& अघुसागियों कै कपी झारोचता कौ है। नह झनाश्मभाद हुद्धघ्म करे शार्रावित 
मित्ति है क्षिसपर समप्त झाचार और विचार ह्पये झाश्रस के मिमित्त अपश्धम्बि 
है। भात्मबाप र्म प्वमत ने लरछ्म बड़े प्रसिनिदेश के साथ किमा है। उनते 
खआप्टन आ धोज घह है कि स्मप्र श्यास्मचादौ पुध्य आरमा के स्वरूप कस गिता छाते 
छसके मंभश के शिए शाना प्र के सत्कर्म तवा जुष्कर्म किया करते हैं। इस 
सिद्धास्त के घोतक इृषटान्त पड़े माऱे के हैं। शुद्ध कप कहना है ढ़ि जदि को 
व्यक्ति देशवर सबसे सुन्दर रो ( लशपद कश्माणी ) सै प्रेम करता हो परस्तुम 
दो रुके थुणों सै परिचित हो मत उसके सम रण से हर छसफ्र कद हो जाने कि 
बह पड़ी हे, छोटौ है भा मय्फ्रेसी है और व उसके ताम-भोज से हौ धमिड़ दो। 
शेप पुरुष का झ्राचरस सोक में छबेया बपहस्मस्पद दोठा है । उसौ प्रषर ध्यात्मा 
के दुण् और धर्म ध्मरे बिगा छान उसके परलोक में पु प्राप्ति दो व्प्रमणा से को 
स्प्ति जज्ध साय करता हे, गद मौ इसौ प्रकर गइलीय होता है। सह की स्वियि पे 
परितषय विज पाये हो आं स्वि चौरास्ते के ऊपर पस पर बहने के शिए सौड़िगाँ 
ैयार करे सदा उससे बतृकर कई मूखे दो सकता दे ! उत्ताहोग पदार्थ क्यै आरति 
ध्य हरपांप परम मूझता का सूचक है। उसो प्रत्रर अछत शास्मा के मंसस के 
किए ताजा प्रषपर के कर्मो व्यू सम्पादम है!। शपारमा को सत्ता करे बुद् बी 
ही तुष्च हरि से देखते थे--जो बह मेष आरम प्रशुभष कर्या घजुमचषबष्म 
जिपभ है, और तहाँ 0हाँ अपमे धरे कर्मा ८ विवयकये ऋतुमण करता है, बह मेरा 
झरमा मिस्म मुद शाश्दत 6बा भअपरिषर्तपशौश हे 'अमजम्त पर्षों एक बेसाई 
रहैषा-- हे मिक्षभों, यह सपकसा विशकुश बास बर्म है ( अर्ग मिवक्षरे, केस्शो 
परिषूरों बाश बम्मो' )। हुड्ड के झम्त इपदेरा से ऋश्मसत्य के प्रति इसके अभदे 
सता स्पष्ट हें । थे मित्न धुंभ आत्म के प्रस्तित्व के मानने से सम्तत परारद्ण हैं। . 
हु के इस अनात्मष्व्‌ के सौठर कौन सा रहस्त ऐ! ध्यरत्ीय चिरम्तन 
परम्पथ के अनेक अंश में पशपत्ती शेमे पर सी बनदोंने इस बपनिफ्प्रतिपादित 


१ दौषणिद्यव ( हिन्दी भशुगार )£ ७»॥ ३ ( प्रजिझमलिक्म ) %९ 
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शत्मतत्त्व की तुच्छ दृष्टि से क्या तिरस्कृत कर दिया * इस प्रश्न 
नेरात्म्य- का अनुसन्धान बढ़ा ही रोचक है । इस विचित्र ससार के दु'खमय 
चाद्‌ का जीवन का कारण तृष्णा या काम है। काम वह समुद्र, हे जिसके 
कारण अन्त का पता नहीं श्रोर जिसके भीतर जगत्‌ के समस्त पदार्थ 
समा जाते हैं? । अथर्ववेद ने कामसक्त में ( ९।१॥३ ) काम के 
अभाव का विशद्‌ वर्णन किया है। काम ही सबसे पहले उत्पन्न, हुआ, इसके 
रहस्य को न धो देवताओं ने पाया, न पितरों ने, न मर्त्यों ने। इसी लिए काम, 
तुम सबसे बड़े हो, महान्‌ हो” । काम अग्नि-खप है। जिस प्रकार अग्नि समग्र 
पदार्थों को अपना ज्वाला से जलाकर भस्म कर देता है, उसी प्रकार काम प्राणियों 
के हृदय को जलाता है? । घुद्धघर्म में यही काम मार? के नाम से श्रसिद्ध है । 
सुगत के जीवन में 'मारविजय को इसीलिए असिद्धि श्राप्त है कि उन्होंने अपने 
ज्ञान के वल पर अज्ञिय काम” को जीत लिया था। इस काम का विजय चैदिक 
ऋषियों को उसी प्रकार अमीष्ट है जिस प्रकार बुद्ध को । 


«. उपनिषदों का कहना है कि आत्मा की कामना के लिए सब प्रिय द्वोता है । 

| ( आत्मनस्तु कामाय सर्च श्रिय भवति ) जगत्‌ में संबसे प्यारी वस्तु यही आत्मा 
है जिसके लिए आ्राणी विपय के सु्खों की कामना किया करता है । हमारी स्त्री 
'पुत्नादिको के ऊपर आसक्ति इसी स्वार्थ के ऊपर अवलम्बित है। बृहदारण्यक् में 
याज्ञवल्क्य ने मेत्रेयी को उपदेश देते हुए आत्मा को ही सब कामनाश्रों का 
ओन्‍्द्रविन्दु बतलाया है । दारा दारा के लिए प्यारी नहीं है, आत्मा के काम से ही 
चह प्यारी बनती है । समग्र पदार्थों की यद्दी दशा हे। बुद्ध ने उपनिषत्‌ से इस 
सिद्धान्त को प्रहण किया, परन्तु इस काम के अनारम्भ के लिए एक नवीन हो 
मार्ग की शिक्षा दी । उनकी विचारधारा का अवाह नये रूप से प्रवाहित हुआ-- 

आत्मा का अस्तित्व मानना ह्वी सव अनर्थों का मूल है। आत्मा के रहने पर ही 


| 


५५ १ समुद्र एव हि काम , नहि कामस्यान्तो5स्ति । ( तैत्ति० ब्रा० शराणाई ) 
२ कामो जज्ले प्रथम नेन देवा आपु' पितरो न मर्त्या ।_ _ 
ततस्त्वमसि ज्यायान्‌ विश्वद्दा मद्दास्तस्मे ते काम 


- नम इतकृणोमि.( ९॥9२१९ ) 
३ यो देवो ( अग्नि ) विश्वात्‌ य छु काममाहु । ( अथर्व शेश१॥४) 


०5 आग 





चघ० “शीद्ध:दर्शन-मीमांसा 


अइंकाए --भह॑माश श्प उदय होता है। इध श्हमा ध्पे सुप्र पईत्राने के शिए ऐ 
अौर्य मामा प्रष्र से इस राएीर प्र मुक्ष देता हे और सथ प्राप्ति के दपानों 
इटल है। व्यम व्य उदय इसी राय के परम झआभज आत्मा के भस्दित्व पर भा 
शम्बित है । शमता इस प्त्मा ब्यू शिपेष करनाईं ध्यम-विजम का सभते धुषम 
सागे है। राग कौ बस्त के कमा में रास दी किस पर किला लाससा ! हदाम में 
पुत्रशोक से विहश विशाल प्पे हुइ॒ क्य गद्दी डपदेश वा कि इप धखर में किसने 
शोक, धन्‍्ताप भाजा अ्यर क बलेश उत्पथ होते ई मे प्रिय बस्त के शिए शी होते 
हैं। प्रिग के भरमार में शोद्ादि का भौ अमान अचरयमेव ऐक है! । 
अगात्‌ बुद्ध के पी उपदेश को अ्रतिश्वनि काशास्तर में बौद्ध आचार्य 
के भर्भो में उपतष्द होटी है। शापाहंव का कहना है कि छ झात्मा को देखता है 
इसी पुरुष धय बाई” के शिए सदा स्नेश क्‍ना रहता है। सलेइ ये इ्चों * 
के किए तृष्प्म पैदा होती हैः दृष्ता दोषों थो ढक तती है। पुसदर्री पुष्प 'गिफम 
भरे हैं! इस विदार से गिषर्सो के सापनों का भद्डण करटा इ | तृष्या से उपयान 
व्प जम्म होठ है» झतता लम तक भम्मामिनियेश है, तब तक गए संसार हैं! 
झआमा के रइने पर दी पर (दुएरं) ध्म हाम होता है। स्व और पर के विस्तम 
है राजपरेब की उत्पत्ति हंतौ ६। रब के शिए राय और पर के शिए हैप। और 
रायक्वेप के फ्रण दी समस्त दोष दत्पह्न दोते हैं। श्ू0ः समस्त दौर्षों कर रत्पति 
कप गिद्दाज आस्मदृष्टि ६ ! बिसा इसके हटाने दो घर निराकरण असम्मव हैं'। 
है| दे के सो पर्विित ता ख्य जे बोल अनेक || 
पिभ परिक््लेध मगम्ति एते एन असस्ते त भर्बादि एऐ ॥ (ठद्ाम 4*) 
३२ बः परयत्यात्माथं दस्याशइमिथि शार्क्‍तः स्नेह । 
जद्ाद पे तृष्यति तुष्ष्ण दरोषत्तिरखकश्ते 7 
गुषदर्शी परितृभ्यत्‌ ममैति टत्साषमभुपादते । 
हैबास्मामिनिगेशों बाषत वावत्तु छाए 0 


777 हा 
जिम्भात्‌ बा. प्भाक्‍स्ते 0 
( बापाहेकस्‍्न 





यू. ४११ 


दुबएत्व पर १११ अमिस्मवत्टपराहोफ (६. ९७) में, बवूक्ता अस्त 
खारिका । ) 


बुद्ध के दाशनिक विचार ८१ 


स्तोन्रकार ( मातृचेट ? ) बुद्ध के नेरात्म्यवाद को प्रशसा का पात्र वतलाते 
हैं'--जब तक मन में अहकार है तव तक आवागमन की परम्परा (जन्म अवन्ध) 
शान्त नहीं होती । आत्मदृष्टि की सत्ता में हृदय से अहकार नहीं हटता । है बुद्ध, 
,. आप से बढकर कोई भी नेरात्म्यवादी उपदेशक नहीं है और न आपके मार्ग को 
छोड़कर शान्ति देनेवाला दूसरा मार्ग ही हे । बुद्धघर्म के शान्तिदायी होने का 
मुख्य कारण नेरात्म्यवाद को स्वीकृति हे । चन्द्रकीति के मत में भी सत्कायहृष्टि 
( श्रात्म दृष्टि ) के रहने पर ही समस्त दोष उत्पन्न होते हैं। इस वात की 
समीक्षा कर तथा श्रात्मा को इस दृष्टि का विषय मानकर योगी श्रात्मा का निषेध 
करता हैं । अत आत्मा का यह निषेध काम के निराकरण के लिए किया गया है! 
अनात्मचाद की ही दूसरी सज्ञा 'पुदूगल नेरात्म्य' तथा 'सत्काय दृष्टि!3 

ह। सत्कायर्दष्टि को ही आत्मग्राह, आत्माभिनिवेश तथा आत्मवाद भी कहते हें । 





» . ) साहकारे मनसि न शम याति जन्मग्वन्धो 
रा नाहकारश्वलति हृदयात आत्मदृष्टो च सत्याम्‌ । 
नान्‍्य शास्ता जागति भवतो नास्ति नेरात्म्यवादी 
नान्‍्यस्तस्मादुपशनविधेस्त्वन्मतादस्ति मार्ग ॥ 
( तत्त्वसप्रहपजिका ४० ९०५ ) 
२. सत्कायरष्प्रिभवानशेषान्‌ क्लेशाश्व दोषाय घिया विपश्यन्‌ । 
अआत्मानमस्या विषय च बुद्ध्वा योगी करोत्यात्मनिषेघमेव ॥ 
( माध्यमकावतार ६१२३, मा० ब्र० में उद्श्त ४० रे४० ) 
३- 'सत्काय दृष्टि! पाली में 'सक्काय दिद्ठि! हें । सत्काय! की भिन्‍न २ ब्युत्पत्ति 
के कारण इस शब्द की व्याख्या कई अकार से की जाती हैं। ,सतकाय” दो प्रकार 
५ चनता हे---१ सत्‌+ काय तथा २ स्व + काय । पहिली व्याख्या में सत्‌ के दो 
“ अर्थ हैं--(क) चरतेमान, अस्‌ धातु से तथा (ख) नश्वर (सद से)। अतः वर्तमान 
देह में या नश्वर देह में आत्मा तथा आत्मीय का भाव रखना । प० विघुशेखर 
भध्चाये का कद्दना है कि तिव्बती तथा चीनी अनुवादर्कों ने सत्‌ का नश्वर श्र्थे 
ही भ्रहण किया £ । दूसरी व्याख्या के लिए नागाजुन का प्रमाण द॑ उन्होने साध्य- 
मिक कारिफा (२३।६) सें 'स्वकाय- दृष्टि' का अ्योग किया हे। चन्द्रकीर्ति की, 


का... आर | 


रू 


डा 


घर बोझ-वर्शन-मीमांसा 


'सर्ष झलात्म'-- यहदौ हुइुषम ब्य अषान सास्ण सिदधाम्त है। इसझा अर्थ 

सह है,कि लगत्‌ के समस्त पदार्थ स्वहृपरफ़्य हैं, बे करिप्ग पर्मो के समुच्यय- 

सात्र हैं, इनका स्वयं स्क्तम्प्र सत्ता अतौत गई दोही 7 ब्वात्या 

अनात्मा शष्द में नम क्या अर्थ अस्त प्रतिदेष” यहीं है, अ्त्युत फरयुदात' 

का भ्र्थ. है। धनात्म शब्द बहौ गहों प्रोतित करता दे कि झारमा का 

अमाद है, बश्कि श्याटमा के अमान $ साथ स्पथ शान पदानों को 

सत्ता बदछाता है ! झ्ात्मा क्र छोड़कर सब बस्तुऋों को सत्तवा अध्तित्व हे। 

'सर्धषस्तु' कर बूसरी संज्ञा 'बर्म है। “धर्म क्या इस विकुसध अर्थ में फ्रयेय इप 

कुदपर्म में हो पाते हैं। घर का भ्र्य दे अत्यन्त सृक्‍्म मरहाति तर मग के 

अम्तिम तत्व खितका पुनः पृणप्करण महीं किया जा सफत्त ! बह अनत्‌ इन्हीं 

पात्म बर्मो के भातप्रतिषात सै सम्पन्न हुमा है। दौर पर्म! सांख्वोंके गुना 

के समाज है। दो्णों अत्यन्त सुध्म पढदावे है। प्मश्वर इतना 

पर्स! ही है कि तौरों या ( सत््व रख तम ) को सत्ता के साथ पाष 

सांक्य शुधजज के साम्पापस्वारूपिया प्रकृति” मानता है। बौद .. 

दाशांबिक अदयबदादौ हैं। सेमामिका के सहरा अदबपसे शभर शपगभ्ौ कौ पत्ता कक 
जे एदौकार बहीं करते। ल्थाम इृष्टि में बट परमाणुपुण के अ्रतिरिद्त एक गपौन 
सद्दार्थ है। अर्थाद अरथमत्रौ जड अगयधसर्प परमाणुझ्ये से प्थछ सत्ता रखता 
है, परनदु भौद्धों की रृष्टि में परमाणु क्या शमुरुणय हो घट है, ऋषगभ से मिह 
अभगषी तामक 'पई पदा होता हो वश़ं। अयत के भ्रत्वम्त सुर्मतम पदार्थों 
दो दी संहा पर्म है। इसको सत्ता स्पा माजवीय है। परम्त इटैं छोक देने 
पर बश्तुओं क्य श्वस्पभूत अबयबी पदाब कई विद्वमात रहठा है बद बात 
और क्षोप मासने कै छिए. ऐगार रहो हैं। दतात्स! कइने का अभिए्य बह 
है दि धर्म वो छत्ता हे पएस्द डगते अतिरिक्त ध्यात्य कौ पत्ता गहीं है। झतः 
मैरास्म्य' कौ हो संड़ा बर्मता है। ऋमिदमंद्रोशा छो स्याट्या सुन्यर्थाँ मु 


+ 





स्थातजा र--स्ववाने दृष्टि! आत्मात्मौगर्टि ! दोनों ल्यार्याशों कर छात्पयं प्राजः 
पएुष्चयान है । परस्कन्यात्मक शरीर में आत्मा तबा आत्पौण इृष्धि ( अहंबार 
और सक्दर ) रक्षता धल्पान इट्धि है। अदप्प ५ 0)? 8737 7442 
एजल्‍व्णएजणम ८4॑ ॥0570#रफ ( |. ७७-७८ यो बाइटिप्पणी ) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार परे 


_यशोमित्र के इस महत्वशाली कथन कान-्वचनघमता पुनरत्र नेरात्म्य, बुद्धा- 
जुशासने वा->यही-अभिप्राय है।.- अप 


-.पृद्ल, जीव, आत्मा, सत्ता--ये सव शब्द' एक दूसरे के समानार्थक हें। 
) इद्धमत में इन-शब्दों केह्वारा अभिद्दित पदार्थ कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं हैं । श्रात्मा 
। 'केवल नाम दे ,  पररुपरसम्बद्ध अनेक धर्मों का एक सामान्य 
'आत्मा की नाम्रकरण,आत्माया पुद्वल है। बुद्धध्म के व्यावहारिक रूप से 
व्यावहारिक आत्मा'का निषेध नहीं कियां है, 'अत्युत पारमार्थिकरूप से हो । 
' सत्ता अर्थात्‌ लोकव्यवद्दार के लिए आत्मा की सत्ता है जो रूप, वेदना, 
-संज्ञा; सस्कार तथा विज्ञान - पश्चस्कन्धों का समुदायमात्र है, परन्तु 
इनके अतिरिक्त आत्मा कोई स्वतन्त्र परमार्थभूत पदार्थ नहीं हे |. आत्मा के लिए 
वौद्ध लोग 'सन्तान' शब्द का अ्योग करते हैं जो -अन्य सिद्धान्तों सेउनकी 
विशिष्टता बतलाता है । आत्मा सन्तानरूप हे, "परन्तु किनका ? मानसिक तथा 
भौतिक, आशभ्यन्तर तथा वाह्य, इन्द्रिय तथा इन्द्रिय-प्राह्म पदार्थों का4 १८ घातु 
( इन्द्रिय, इन्द्रिय-विषय तथा सद्सम्बद्ध विज्ञान ) परूुपर मिलकर-इस 'सन्तान! 
) क्री उत्पल करते हैं और ये ,उपकरण आप्तिः- नामक सस्कार ,के-द्वारा पररुपर 
सम्बद्ध रहते हँ। अतीत्य समृत्पादः वादी बुद्ध -ने एक क्षण के लिए भी आत्मा 
की पारमार्थिक सत्ता के सिद्धान्त को प्श्नय नहीं दिया' ।._ 


पश्चस्कन्ध हे 


बुद्ध ने आत्मा की स्व॒तन्त्र सत्ता का तो निषेघ कर दिया, परन्तु वे मन और 
मानसिक दृत्तियों की सत्ता सबंथा स्वीकार करते हैं । आत्मा का पता भी तो हमें 
मानसिक व्यापारों से ही चलता हे । स्कम्ध का अर्थ है समुदाय इनका अपलाप 





।क्‍ 


रो, १ अवान्तर काल में चात्सीछश्नीयः या साम्मितीयः नामक वौद्ध सम्प्रदाय 
“4 निकाय ) से पश्चस्कन्धों के संघात से अतिरिक्त एक नित्य परमार्थ रूप में पुल 
को सत्ता मानी है । इनके मत का विस्तृत खण्डन चसुवन्ध ने अभिघमकोश के 
अन्तिम स्थान! ( अध्याय ) में बढ़ी युक्ति से किया हे। चात्सीय॒श्रियों का यह 
शकदेशीय सिद्धान्त बौद्ध जनता के मस्तिष्क की अपनी ओर शाकृष्ट न कर सका। 
है द्रष्च्य 07 हलागकएकडप३--7४० 89णें पफ््णछ ० फ्रलकप्रतेतधाबाड, ) 


किस 
नो 0. पल 


स४ गे बीद्धदशन्मीमांसा 


कुबमपि नहीं हो सफता। शात्मा पाँच सडन्बों का संघातमात्र है । स्कर्म्मा के बम 
हैं-रूप भेदगा संझा संस्कार और विज्ञान । चिते हम मस्यर्ि के माम है पकरते 
हैं, कह इसी पॉँड सकश्बों 'र सदुध्चयमात्र है। इन स्कम्जों की ब्पास्जा में बौय 
प्रस्णों में पर्बात सतमेद्र है। बछ्युतः प्रस्मेक चौथ वामरूपत्मक' है! सम से 
अमिप्राय शरौर $ मौतिक ग्यय से हे और 'माम' से तरत्पये मानसिक प्रवत्तिगों 
पै दे। रारौर भौर सब के परस्पर एंबोस छे हो माषषर स्पक्ति को स्थिति है! 
काम! करे आर मार्सों में बाय गया ऐ--विज्ञान बेदमा, स॑प्ञा तवा शंस्पर । 

(१) झूपस्कम्य-- रुप” शब्द को ब्युत्पति धो प्रकर से के यईहे। 
स्म्यम्ते एमिपिंकवा” अर्थात्‌ जिमके शा भिपयों छा झपण किया जाम अर्षो् 
इख्ियाँ। दूपरौ स्वाहुशझ ऐ-- सम्जस्ते इसि रूपालि झर्थात्‌ विषय। इप प्रहार 
सपस्‍्कन्‍्द गिपों के धाब सम्यद्ध इस्दरियों धगा शरौर कर चफ दे । 

(२ ) विश्ञानस्कम्थ--/श्रई--औैं इ्याप्परक क्ाज तगा इस्रियों हे झल 
इस रस यम्म आाद डिपयों का श्पन७-मे टोर्सो प्रबाहपत्त जाल चिह्न स्कस्प' 
डे हरा बाप्म हैं। इस प्रफार बाध् बस्तु्भो ध्पज्ञाग तबा झ्ाम्जस्तर हैं हुँ 
रैसा हान--रोगों कर प्रएण इप स्वश्प के ढवाए ऐसा है? । हू 

(६) पेद्भास्कस्थ--प्रिग कस्तु ऐे स्पर्रो से सुक्ष श्रप्रियं के एपों पे दुु्झ 
दबा प्रिय-झरप्रिय दोगो ले भिन्न बस्तु के एपरो से थ पुर् और त॑ शुशख्थ क्रथो 
बित्ती बपै विरोष अ्भप्वा होती है बह मेशगा स्कम्द है। बाहर बएतु के दाम 
होने पर ढुस£ संत्तर्य था चित्त पर अमाव पह़दा है बह्े 'पिदम! है। बस्छ दी 
सित्रता के कारण बह दीन प्रष्मर दी हती रै--स्ष दुल्झ न धुस म बुः्ला 

(४ ) इन धुक्नजुत्पात्यक बेइपा के ध्यवार पर इस डन बस्टूओं के का 
प्ररभ मी भ्रव समर्थ होते हैं और शगडे खां के आश्यार पर उम्र शामकरण 
काते ६ैं। गद्दौ है संपास्कश्य। विशग और संहा 4 बदी अख्तर दे था नेया 
मिझ्ना के शिर्विफल्पक प्रत्यक्ष तवा सविदम्पक प्रयस के शोच टै। विरिश्कपक 
प्रस्यश् में इम बस्तुझों के जिपन मैं. एतम्य हो व्यगहे ं--परतफक्रेशिरिरिप--क 

3 िहागलरपथ्दमित्पाआरों इपातिदिवय इशिक्झस्यों था दृश्याजजाबः- 
साणती (१३१८) अदट्पिस्शव्यरमारब डिह्रानमिर्त्रिभारिष्सये थ हाममेठर (रण 
दश्दाड्यार्म प्ररादरापर्श्य गिकजसकाप इवप.. 5४ ( इल्फ्ता३ ) 


बुद्ध के गशनिक विभ्वार पंश 


अस्फुट वस्तु है । परन्तु सविकल्पक प्रत्यक्ष में हम उसे नाम, जाति थादि से 
सयुक्त करते हैं कि यह गाय है, वह श्वेतवर्ण की दं तथा घास चरती ह। यह 
भ्दूसरा ज्ञान चौद्धी का सज्ञा स्कन्‍्ध! 

९. (४) संस्कार स्कन्ध--5स स्कन्ध के अन्तर्गत अनेक मानसिक अद्ृत्तियों 
का समावेश किया जाता है, परन्तु अधानतया राग, ढेप का। चल्त को सज्ञा से 
परिचय मिलते ही उसके प्रति हमारी इच्छा या द्वेप का उदय होता है। रागादिक 
फ्लेश, मदमानादि उपक्लेश तथा घमम, अधम-ये सव इस स्कन्ध के अन्तगंत हू । 
वस्तुतत्व की जानकारी के लिये: यही क्रम उपयुक्त है, परन्तु धौद्धप्रन्थों में 

सर्चेत्र विज्ञान स्कन्ध! को द्वितीयस्थान न देकर पचम स्थान दिया गया है। इसकी 
उपबुक्तता चसुवन्धु ने अभिधमफोश में नाना कारणों से वतलाई है । उदाहरणाथ, 
उनकी दृष्टि में यह क्रम स्थूलता को लक्ष्यकर निर्धारित है। स्थूल वस्तुओं का 
अथम 'निर्देश है। शरीर दृष्टिगोचर होने से स्थूलतम है। मानस व्यापारों में 
चेदना स्थूल है, क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति सुख-छु ख की भावना को कट समम लेता 
! । नाम की स्थृूलता इससे घटकर _हँ। 'सरुकार! विज्ञान की शपेक्षा स्थुल हे क्योंकि 
“णा, श्रद्धा आदि अबृत्तिश्नों का समर्मना उतना कठिन नहीं हे । “विज्ञान” वस्तु के 
सूच्मरूप का ज्ञान चाहता है । अत उसे सूचम होने से अन्त में रखना उचित ही हें । 
मिलिन्द प्रश्न! में सदन्त नागसेन ने यवनराज मिलिन्द ( इतिहास प्रसिद्ध 

” “मिनेण्डर द्वितीय शांतक $० पू०) ने “श्रात्मा” के बुद्धसम्मत 

आत्मा के सिद्धान्त को बड़े ह्वी रोचक ढंग से सममाया है । मिलिन्द ने 

, घिपय सें पूछा--आपके प्रह्मचारी आपको “नागसेन” नाम से पुकारे हैं, 
नागसेन त्तो यह नागसेन” क्या है १ भ्न्ते क्या ये केश नागर 
सेन हें मे कप ० 


5 राणा मम मम नमकीन जनम अमल अल ये हक दे 
६ ॥ सश्ञास्कन्ध सबिकल्पश्रत्यय' सक्षाससगयोग्य प्रतिभास यथा डित्थ ,कुण्डली 
शरैरो ब्राह्णणो गच्छतीत्येवजातीयक--भामती । 'सविकल्पकप्त्यय ! ह्त्यनेन 
विज्ञानस्कन्धो निर्चिकल्प इति मेद स्कन्धयोध्वनित ( कल्पतद) 5 7७ 


॥] 


२ ध्यन्म कारणों के लिए हृशष्टन्य '8०2०एशपाः ैध्णधक्ोे णी उपतृताइ+ 
(. ०४०५ छू० ९३-६४। यहाँ अमिघमेकोप का आवश्यक ह्मश“चीनी भाषा 
ह से अनूदित है । की 


5 बीउ-दर्शन-मीमांसा 


गईं महाराज ! |; 

तो रोजें शापसैन हैं ! 9 

मी मद्ाराज ! के 

से मछ्य बात अमढ़ा, मांस स्नाथु, इदुबी मआ बढ़ हृदय पहत होर 
प्लीह्य फुस्कृप्त भरत पदलों श्राति पेट, पाछामा पित्त कफ पौस शोह, फसौत 
मेष, श्राँध, बर्षी सार, पेश शासिका दिमाग मायप्रेग हैं ! 

माँ महाराज ! 

सस्ते तब क्या आपका रूप मायसेज है। “बेदनायें तावसेस हैं। संहा 
सछ्यर विज्ञान. ताससैन हैं | 

महा महाराज ! 

मम्ते छो कमा रूप बेदना संझ्ा, संस्कार और विजन रमौ एकसा 
मांगऐन हैं । 

नहीं मद्ाराय | 

हो कया हम स्पादिक से भिन्त ओई माससेत हैं ! 

मी महाग़ज | 

मनते मैं आपसे पूछते पूछते बक घना किन्तु तामऐन” क्‍या ह। इमभ 
पा बडीं बरूता । तो मापडैन” क्या शम्शमात्र ह / ध्याखिर व्यम सैस' हे कौज 
झआयाप मूठ बासते हैं कि भागपेम कमर गहीं हैं। 

तय भायुप्मान्‌ मामसेश मे शमा मिसिन्द से कदां-भद्दाएज शाप शत्रिः 
बहुत दी सुझुमार हैं। इस दोपइरिय है तपी और पर्म बशलू भर बंकदौ पै भर॑ 
भूमि पर पदल भासे हैं था किसौ सवारी पर 

भस्से में पैदल बहीं झ्राजा रप पर भागा । 

महाराज थरदि झाप रब पर भाजे छो मुते बताएं कि भाषज रब क्यों ऐ 
कया इख् ( इचष्फ ) रण है! 

जई्दी सस्ते । 

बषा अक्ष ( बुरे ) एव हैं । 

यहीं भग्ते । हे 

बगा भऊ रब हैं) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार ८७ 


नहीं भन्‍्ते । ४ 
क्या रथ का पछर 'रथ की रस्सियाँ " लगाम चाबुक रथ है ) 
नहों भन्‍्ते । 

...मद्दाराज क्या ईपा अक्ष आदि सब एक साथ रथ हैं ९ 
नहीं भन्‍्ते 
महाराज, कया ईपा आदि से परे कहीं रथ है * 
नही भन्‍्ते । 


मद्दाराज, में आप से पूछते पूछते थक गया, परन्तु पता नहीं चला कि रथ 
कहाँ है ? क्‍या रथ क्वल शब्दमात्र हैं? आखिर यह रथ क्या हे ? मद्दाराज, आप 
मठ बोलते हैं कि रथ नहीं हें । महाराज सारे जम्बूद्वीप के आप सबसे वढे राजा 
है। भला किसके डर से आप मूठ योलते हैं || 


0 गैर हर 


तब राजा मिलिन्द ने श्रायुप्मान्‌ नागसेन से कहा-भन्‍्ते, में मूठ नहीं 
बोलता । इपा आदि रथ के अवयवों के आधार पर केवल व्यवहार के लिए 'रथ' 
ऐसा सब नाम कहा जाता हे । 

महाराज, बहुत ठीक । आपने जान लिया कि रथ क्या है ? इसी तरह मेरे 
फ्रेश इत्यादि के शआ्राघार पर केवल व्यवहार के लिए? 'नागसेन” ऐसा एक नाम कद 
जाता है। परन्तु परमार्थ में, 'नागसेन' ऐसा कोई पुरुष विद्यमान नहीं है । 


आत्म-विषयक बौद्धमत का भ्रतिपादन बढ़े ही सुन्दर ढँग से किया गया है । 
दृष्ठान्त भी नितान्त रोचक हे । 


१ 
पुनजन्म , 

अय भ्रश्न यह हे कि आत्मा के अनित्य सघातमात्र होने से पुनर्जेन्म किस 
५ का होता हे बुद्ध प्रनर्जन्म के सिद्धान्त को मानते हैं । जीव जिस अकार का कर्म 
करता है, उसी के अनुसार वह नवीन जन्म भप्रदण करता है । चेदिक मत में यही 
मत मान्य है, परन्तु आत्मा को नित्य शाश्वत मानने के कारण चहाँ किसी प्रकार 
की भी विप्रतिपसि नहीं है, परन्तु चौद्धमत आत्मा के अस्तित्व को दही अस्वीकार 

१ मिलिन्द प्रश्न ( हिन्दी अनुवाद) ए० ३१-३४ द र 

 ं ना 


मकर बौद्धत॒शंन सीर्मासा 


करता है । तब पुमर्जन्म किसका होता है | जिसमे कम किया बह आ्तौत में शौज 
हो थाता हे भौर थो बम्मता हे, उसे वे कर्म हो महीं किये लिफके फश सोपरे 
दे लिए तये लन्म कौ खररत पढ़तौ' । 


राध्य मिशिस्द क्र बही प्ररन वा कि लो शत्पण होता हे, बह पहो स्व 
हे जा दूसरा ! मायपैन का क्त्तर इ-मगद्टोदे और ब बूसरा। और हवस 
फिद्धान्त को बन्हों ने बौपशिसा दे रशस्त से अ्रमिभ्यत्त फिजा 
दीपपएिला है। थो मह्प रात के समय दौपक जलादा है, कमा पह राय 
का इंप्ाास्त भर गहदौ बौजा करता हे! सावारभ रौठि से यहौ प्रणीत होत 
है दि बह रातमर एकडदी दौगा छशाता हे परन्तु बस्तु स्थिति 
दो बतशाती हे कि रात के पहले पहर कप दौपशिणा बृसरी भो, बूसरे और 
ठौंसरे पहर को शौपशौदध्षा उससे मिथ बौ। फिर भौ रात भर एक बौपक 
ऋसता रहता है। दौपक एक है, परन्तु डसको शिक्षा ( टैस ) प्रतिकृण परिवर्तन 
शौख है। श्यारमा के विपय में मौ ठौक थहौ इशा चरितार्ण होतो है। “किसौ बस्तु 
के भझस्तित्व के सिरूसिफे में एक अधस्था रत्पअ्ञ होती है और पक सब दोपी 
है। भौर इस तरद प्रचाइ जारौ रहता है। प्रभाह ध्ये दो अषस्थाओों में एक छथ 
का भी झम्तर शी दो क्‍्यों़ि एक के रय होते हौ दूसरी सठ लड़ी इातों है! 
इपौ ध्यरण पुन्र्जस्म के घ्मग लत बद्ौ चौथ रहता इ भौर त शूपरा हो हो बात 
है। एक छचस्म के झम्तिस चिह्न के शय होते है बूसरे छन्म क्र अबस दिड्ाल 
उठ लड़ा होता दे ।' 
एव की बी हुई बौजों के भ्याम से देखने पर पूर्षोच्त सिद्धास्त हो पुष्द 
प्रतीत होता है । दूत बुद्दे लाने बर कुछ धमयर के जब छमकर बही हा जाता है 
दी सै मपसन ओर मकर से थौ बनाया छाता है। इस पर 
दूध की बत्ती प्ररम है कि ध्ये दूब था बहो दही, थ्रो दहों, गदो सक्‍कन नो 
चोदो का मकछम वही भो। दृत्तर स्पष्ट है--से चोयें दूप गईं है, गूष के 
शपात्त विश्मर है-दूब से बनौ हुई दैं। मद्यह भौ एऐौ पौरर चारी 
रदल है। पुषर्जस्म के समय जस्म लेनेदशा लोग भ तो थही है 
अर व कस मिशन है।. एच मे मई है हि पहन के मा नल अष्त 


१ विशेष हृह्ब्ज मिह्िश्द-यरग £ ४६।7 


बुद्ध के दाशेनिक विचार प्‌ 


हुई नित्य सी दीखती है। एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के लय होते ही दुसरे 

जन्म का प्रथम उठ खद़ा होता है? । अतिक्षण में कर्म नष्ट होते चले जाते हें, परन्तु 

उनकी वासना अगले क्षण में अलुस्यूत रूप से अवादहित होती है। इसलिए 

१ अनित्यता को मानते हुए भी चौद्धों ने पुन्जन्म को तकयुक्त माना है। 
( ग ) अनोश्वरवाद्‌ 

बुद्ध प्रथम कोटि के अनीश्वरवादी थे। उनके मत में ईश्वर की सत्ता मानने 

के लिए हमारे पास कोई भी उपयुक्त तर्क नहीं है। अपने उपदेश में उन्होंने 

अपनी अनीश्वस्वादी भावना को स्पष्ट शब्दों में अभिव्यक्त किया हैं जिसे पढ़कर 

प्रतीत होता है कि वे अनजाने और अनसुने ईश्वर के भरोसे अपने अज्ुयाय्ियों 
को छोड़कर उन्हें अकमंण्य तथा अनात्मविश्वासी बनाना नद्दीं चाहते थे । 

पाथिकसुत्त ( दीघ निकाय ३॥१ ) में बुद्ध ने इमश्वर के कतृत्व का बढ़ा उप- 

हास किया है। केक्श्सुत्त (११) ने शध्थर फो भी अन्य देवताओं के तुल्य एक 

सामान्य देचता बतलाया है जो इन महाभूत्तों के निरोध के विषय 


) ईश्वर का में उन्हीं देवताओं के समान दी अज्ञानी है । इस ग्सष्ल में चुद्ध 
*- उपद्यास का उपहास वड़ा सार्मिक तथा सूचछ्म हैे। असक यह बतलाया 
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गया है कि एक चार भिक्षुसघ के एक सिक्षु के मन में यह प्रश्न 

उत्पन्न हुआ कि ये चार महाभूत--४ध्वीघातु, जलघातु, तेजोघातु, वायुधातु-- 
कहाँ जाकर विल्कुल निरुद्ध हो जाते हैं। समाहितचित्त होने पर देचलोकगामी 
मार्ग उसके सामने प्रकट हुए। वह भिक्ठु वहाँ गया जहाँ चातुमेहाराजिक देवता 
निवास करते हैं । वहाँ जाकर इन मद्दाभूतों के एकान्त निरोध के विषय में पूछा । 
उन्‍होंने अपनी अज्लानता प्रकट को और उस भिक्षु को अपने से बढ़कर चार 
मद्दाराजा नामक देवताओं के पास भेजा । वहाँ जाकर भी उसे चद्दी नेराश्यपूर्ण उत्तर 

, मिला। चहा से चह क्रमश॒प्रायरिंत्रश, शक्त, याम,-स॒याम, तुषित, सतुपित, 


' ्॒‌ निर्माणरति, सुनिर्मिमत, परनिर्मित बशवर्ती, चशचर्ती, श्रद्मकायिक नामक देवताओं के 


पास गया, जे क्रमश अभाव तथा माहात्म्य में अधिक वतलाये गये । प्रद्यकाथिक 
देवता ने उसे कद्दा कि दे भिक्ठ हमसे वहुत वढ़-चढकर अहम! हैं। वे महात्रक्षा, 
विजयी, अपराजित, परार्यद्रशट, चशो, ईश्वर, कर्ता, निर्माता, श्रेष्ठ और सभी हुए 
#िजलजतत++++*+*++*+*++*+**“ “ “_+++“ _“+  _++++++++_++६३२२--४+..-.-.-.७--...............0२३२३२३ 
१ मिलिन्द प्रश्न ( हिन्दी अनुचाद ) छु० ४९-५० ॥. 


३० बौद्ध-वर्शनमीमोसा 


ठवा इंनेदाले पदानों के पिया हैं। पद्टौ इस प्रत अऋ रत्तर दे सकते हैं। उशथ 
त्वाज इमशोय बह लानते, पर शोग कहते हैं कि बहुत आाशोक और प्रमाओ 
अकठ होने पर मझा प्रकट होते हैं। सहाभद्मा अकद हुए और उरदोने प्रधम्मरकत * 
मरे शब्दों में अपने को जहा तंचा ईस्वर क्तशामा परस्तु बच मरग पकने 
हा उम्हींने उत्तर दिया बह निठास्त ठपदात्यस्पर का। उन्होंने कहा हे मि# 
अश्नशोक क बेबठा सु्॑ ऐसा रममतते हैं कि जड़ा से कय भद्ात गही है. अए 
अविद्धित अच्ाक्षाकृत गहीं है। परस्तु मैं सकें ही बहीं लानता कि मे मएगी 
कर्ोँ लिस्ड हारे हैं। तुमने बढ परत दो कि सतवात शुद्ध को छोड़कर हे 
अरन के उत्तर के शिए मेरे पाप झ्राजे | बेक्दा कोप सुप्ते उड़ बताते हैं, परनय 
पृ में सबक्षत्न बहाँदे। तब उस मिक्ष को शुद्ध न॑ उपदेश दिया कि भर्ण 
अमिदरीव ( हत्पत्तिस्थिति-शम से बिरहित ) झबन्त भर धातपन्त प्रम् 
शिव है पहीं चारों महासूतों क्र विस्कुश निरोध होता है। 


इस प्रशत दर देखकर जुद्ध कौ साबभा का परिणज मिशता है। ने रबर की 
इस लयत्‌ कम व तो कर्ता मारते हैं और लहरें सर्प साबने के शिए पार हैं। 
जदि किसी के (श्वर कौ उत्ता में प्रदा है तो शद्धा कौ र.हे। परस्तु रपर को 
सर्षज्ञ मानमा निदान बृष्तिविददौग है। ने अपना अज्ञाव अपने सेंह स्‍्तौकार करने 
$ लिए अस्‍्तुत हैं । 

देकिज्ज घुत्त (दो मि १२ ) में शुड ने इस प्रश्व कौ पुलः समौशा की 
हं। उम्हींते बैद-रजविता क्रपियों तबाआहार्जो क्रे प्तमिह बत्साकर धबड़े 
ड्रारा रुएम्प्रषिण पार्मा सो भौ खप्रमाथिक बतलाना है। आा्माणों में पॉका बौषरण 
( ध्रमच्छरद भादि बम्षम ) पे लाते हैं। हझता उनका प्िडास्त गृक्तित है। 
रब मे रबर ( परह्या ) ओ भ तो जानते और अ देखते हैं. तब ढतकोी रोष 
आत करने काले मारे का यपरेश क्यों कर कतशण ध्यय ह भेपिय जाह़ाणों कर फ्मत 
ता भर्पवैची' के समान है! / थेते अफ्भों को बात एक दूसरे से श॒त्री हो झागे 
बाह्ा मौ यहीं देखता बौचभार्धा मी भईीं देखता पोछे बाशा भौ तहीं गेखता। 
सनडे कभम में गिरदास करवा भ्कातगयुव्य किसो अहपय-कश्जाो करे झरना के 
मास नईबीय है। को बम जाइाल अबाने फ्शे हैं ढन बर्यों को छोड कर 


॥ तह प्य दौपनिश्पयप (हि अ 0४ «४“-४९६३१ 





बुद्ध के दोशेनिक विचार ध्र्‌ 


अन्य धर्मो' से युक्त पुरुष कितना“मी देवता या औेश्वर की स्तुति करे उसकी स्तुति 
सफल नहीं होती! कया किसी काकपेया जलपूर्ण नदी के इस तीर पर खड़ा 
होनेवाला पुरुष, अपरतीर फो बुलावे, तो क्या अपरतीर इधर चला आवेगा * नहीं, 
 कथमपि नहीं ! इसी कारण श्रेविद्र प्राह्मणों के द्वारा ईश्चर-तत्त्व उपंदिष्ट हुआ हर 
अतएच वह माननीय है तथा प्रामाणिक है, इस सिद्धान्त को बुद्ध मानने के लिए 
कथसपि तत्पर नहीं हैं । बुद्ध घुद्धिवादी व्यक्ति थे। जो कल्पना बुद्ध की कसौटी 
पर नहीं कसी जा सकती है, उसे वे मानने को सर्वथा पराल्मुख ये । 
( घ ) अभोतिकचाद 
बुद्ध के इन विचारों को पढकर लोगों के मन में भावना उठ सकती है कि 
बुद्ध मौतिकवादी थे, जढ़ प्रकृति के ही उपासक थे। इस ससार से अतिरिक्त किसी 
अन्य लोक की सत्ता नहीं मानते ये। परन्तु यह कल्पना अयथाथ दे । बुद्ध 
अनात्मवादी तथा अनीश्वरवादी दोने पर भी भौतिकवादी न थे। जब उनके 
जीवन में सौतिकवादियों से उंनकी या उनके शिष्यों की भेंट हुईं, तब उन्होंने 
सदा जोरदार शब्दों में उनके मत का खग्डन किया । 
पायासिराजज्ञ घुत्त (दी० नि० २।१०) के अध्ययन से बुद्धमत के अभौतिक*- 

चादी होने का नितान्त स्पष्ट प्रमाण मिलता है । पायासी राजन्य बुद्ध का ही 
समकालोन था । वह कोशलराज प्रसेनजित के द्वारा अदत्त सितव्या? नामक नगरी 
का स्वामी था । उसको यह मिथ्या दृष्टि थी--यह लोक भी नहीं है, परलोक भी 
नहीं है , जोव मर कर पैदा नहीं होते, अच्छे और बुरे कर्मों का कोई भी फल 
नहीं होता । पायासी सचमुच चार्वाक मंत का अनुयायी था। अपने मत को पुष्टि 
में उसकी तीन युक्तियों थीं१--(१) मरे हुए व्यक्ति लौशकर कभी परलोक के 
समाचार सुनाने के लिए नहीं आते। (२) घर्मात्मा आस्तिर्कों को भी मरने की 
इच्छा नहीं होती । यदि इस लोक में घुण्यसभार का फल स्वग तथा शआनन्द प्राप्त 
करना है तो क्यों घर्मात्मा पुरुष अपनो मृत्यु की कामना नही करता? (३) 
” झतक शरीर से जीव के जाने का कोई भी चिह्ठ नहीं मिलता । मरते समय उसको 

देह से जोव को निकलते हुए किसी ने नहीं देखा , जीच के निकल जाने से शरीर 

इलका नहीं दो जाता, अत्युत वह पहिले से भी भारी वन वेव्ता है। इस तक 


घ्र “-बौद्धइर्शन-मीमांसा 


दे बल पर बह अनेक दार्शनिक के चुमौती देटा फिरठा बा। एक बार से बौतस 
के रिप्य ( स्पयक ) जक्च दुमार ऋरश्गप है उसी हुगर में मेंट हुई! व्यश्गप ने 
उतओ धुक्तियों को बच़ौ ही सुन्दरता से श्श्डप कर परशोक को पत्ता प्र्यापुसत 
दर्मो व्य फल तपा जोब ब्रे शरीर से मिद्षता आर अतिपादण क्रिया) घुद आम 
बहौँ सत है । शुद्ध समझते थे कि मौतिकआद वय 'हझधलम्कर अज्फे 
ठषा समाएि के शिए लित्फन्‍्त प्रतिबन्धक है। एक शरब्सर पर इसौश्षिए उम्पोदे 
कहा !-- नही थोब दे छइी शरौर इ” » दोओं एक हैं, ढेंसा मत होमे पर हदाचर्ण 
कप नहीं हो सकत | चिौष दूसरा है / शरीर बूसरा है' ऐसा मत होने पर मौ 
जहाचरंबास कहीं हो सम्या। ग 

इस स्ामिमय कबन ब्य ताल्पसे यइ है दि सौठिकबारों भर झर्मप्दीके 
शशिए अदाभवे-भाप--साव लौनज-क्परे युत्तियत्ता हौक तहीं ततरती। साकषजौबन 
बिदाने कौ शथ्द्ा तमी मद्बम्र करता है. अब हरी परह्ोक में शोभग फश पत्ती का 
एंड गिश्चन दोत्ा है। परन्तु भौटिकशदी परलोक ब्मे मप्तता हौ गए! लता 
बसडे किए सावुलौबत स्पर्थ ६ । आएगा करे जित्न शारबत माममे बाखे स्वत्ति के 
। दिए सौ जह ध्यर्थ है, क्रोंकि शारण्त शात्मार्मे ख्पु-जोषण के अहुडान रे 
किसी प्रखर का संसोक्‍षण भ्टी किया रा सकठा। प्रेढ्ों दशा में ग्रम्त्मण्ारी हुड 
सौधिकमाद के पके दिरोबो थे धवा इतस्तिकिशद के प्र, प्मर्थक थे । इसे 
अप्रचार शिक्ष को पहो इ्जमिक सित्ति है। इस जछर दौगजवान के शाशीबिक 
दत्त्या क अाजुशीरोन करन से सपह मतोत होता है कि तसे भार सिद्धान्त मास्य पे 
(क) अतौत्ष समुत्याद, (ख) अगार्भबाद, (ब) अनौश्वरदार तथा (५) झगौधिक- 
बार) ये तस्व बौद्ध बर्म के प्रतिहा-बौठ हैं । 


का 


१ प्रपत्र शिष्य कु । 


द्वितीय खण्ड 


( धामिक पिकाश ) 


ग़लम्बनसहस्त्य॒च पतिपत्तेदंयोस्तथा । 
तनस्य वीयारिस्भस्य उपाये कौशलस्य च ॥ 
दागममहत्त्वत्ञ॒ महत्त्व बुद्धकमेण' । 
'तन्महत्त्वयोगाद्धि, महायान निरुच्यते ॥ 
( असग--मभहायान सुन्नालकार १६।५९-६० ) 
हे 


अष्टम परिच्छेद 
् (क ) निकाय तथा उनके मत 


अशोककालीन ये बौद्ध सम्प्रदाय अष्टादश निकाय के नाम से बौद्ध प्न्धा 
में खूब प्रसिद्ध हैं । “निकाय! का अर्थ है सम्प्रदाय । इन निकार्यों के अबनुयायियों 
का भारत के भिन्न भिन्न प्रान्ता में आविपत्य था। बहुत शता- 
अपष्शावशा व्दयों तक इनकी भ्रभुता वनी रही । इन निकायों के अलग अलग 
निकाय । सिद्धान्त थे जो कालान्तर में विलुप्त से हो गये » परन्तु उनके 
उल्लेख पीछे के बौद्ध प्रन्थों में ही नहीं, अत्युत प्राह्मणमरन्थों में 
भी पाये जाते है । परन्तु इन निकायों के नाम, स्थान तथा पाररुपरिक सम्बन्ध 
के विपय में वौद्ध प्रन्थों में ऐकमत्य दृष्टिगोचर नहीं होता । कथा घत्थु की 
रचना का उद्देश्य यही था फि इन निकायों के सिद्धान्तों की समीक्षा स्थचिरवादी 
मत की दृष्टि से की जाय । मोग्गलिपुत्त तिल्स ( विं० पू० तृतीय शतक ) ने इस 
महत्त्वपूर्ण प्रन्थ की रचना कर आचीन मर्तो के रहरय तथा स्वरूप के परिचय देने 
का सहनीय काये किया है । आचार्य वसमित्र ने क्टादश निकाय शा्तरः की 
रचना कर इन निकायों के सिद्धान्तों का विशद वर्णन किया है । दोनों प्रन्थकारों 
को दृष्टि में भेद है। तिस्स थेरवादी हैं तथा बसुमित्र सर्वास्तिवादी। दृष्टि की 
मिन्नता के कारण आलोचना का भेद होना स्वासाविक है, परन्तु दोनों में आय 
एक समान सिद्धान्तों का द्वी निर्देश किया गया है जिससे इन सिद्धान्तों की ख्याति 
तया आमाणिकता के विषय में किसी प्रकार का सन्देंह नहीं रह जाता । 








«-. १ तिस्स कौ रचना दोने पर भी कथावत्थु का इतना आदर है कि वह 
५ श्रिपिटक के अन्तर्गत माना जाती है । इसका उपादेय अग्रेजी अछुवाद लण्डन की 
पाली टेक्स्ट सासाइटी ने प्रकाशित किया है। 
२ इस ध्रन्थ का मृल सस्क्ृत उपलब्ध नहीं, परन्तु चीनी भाषा में इसका 
अनुचाद उपलब्ध है जिसका अप्रेजी में श्रनुवाद जापानी विद्वान ओ० मसूदा ने 
फिया हैं । ( द्रष्टब्य एशिया मेजर” भाग २, १५२५ ) 


बोद-वशेन-मीमांसा 


वौद्ध निव 


चौः 


बज 


हि ० 
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घ्द बढ -चशन-मीमांसा 


इस अष्टादश मियां को उत्पत्ति अशोक से पहिले ही हो शुद्ये बो। 
डगके बाद इए धाम्यशमिक सतमंद का पशह रहा बी अल्युध बौद्ध इसे हे 
दिपुल असार के राज-साव विभिक् सिद्धारतों कौ करपमा के कार्ड 
अस़क बडौन सम्परदायों दो उत्पत्ति ठपा पुष्टि दोटौ हो रहौ। करत 
सम्पवाय में इन भषान्दर तबा अपेक्षाहत गषीन मत के भी सिडाग्त श 
झोक्षप दर्णज मिर्ता है दशव्इरयार्य बत्सवादौ सम्प्दाम से झाता 
दाखये शत्य राजझों के राज्य मैं विस्तार पानेबाले अर्पका पजरत 
दी उत्पत्ति हुईं! झआरागरायों कौ राजबानी बाम्थकटक (सिख 
प्रखर हा परषोकोड' जपर ) इस सम्पदाज कर डेअस्थक्ष पा! इसी अर 
सम्प्दान तै इसी पूर्व प्रषम शठाम्शे मे बार ध्म शम्प्रदायों कर बन्‍्स हुआ: 
पूर्षपेश्तीय, ऋपरदौसीय, राशगिरिक तथा सिद्धार्यूकऋ । बस्थकटफ 
अदान स्तूप हो मद्दानेत्य के प्यम से अ्रसिद बा। इसौ, कारण वहाँ का सम्पदात 
“पेस्कशादी कइशाया ! राबिरिकः तबा 'सिंडानक' तामकरण के कारण * 
फ्ता गहीं अक्तता, परम्दु पूपंशेश्ीय” त्या अपररेकशोर सम्मदाय भाम्यफटठक कै” 
पूर्व तथा पश्चिम में दोनेषापे दो पर्षों के ऊपर श्वित विहवारों के रण इन कामों 
से श्रमिद्दित हमे हैं। इसआ पठा इसमें मोडियाप्रम्यों से बहता है। राजगिरिक मौ 
अन्यक सम्मदाज के भ्रम्तर्मुझ थे परस्तु शराश् देश में इनक्य कैसा (ंजयिरि 
कर्दा था! बह बह कहा ला सप्ठा। कैबाइत्पु में इबके एप्परहइ सिद्धास्तो 
का खाण्डम किया थमा है शिममें से व्याठ इसके तबा पिश्ार्थका के एक समाज 
हैं। अतः इस दोगों का ध्याफस में सम्बन्ध रखना घलुमानपिद्ध है । सिम्ाषक 
क बामफरण कया तो पता थई क्‍शता परन्तु ्नके सिद्धाश्तों को ग्रमाजतत 
अत्खातों है कि वर तो एक दूसरे से मिकछा था आ दचों का उम्रस स्थान ए० 
हौवा। थे चारो ही अन्क्क मिकाय आशफ्सस्त्यो के समय में बहुत हो दशा 
दशा ये थे । ध्मस्त्र राजा ठया सबक रामियों बौद्धपर् में दिशेष अजुए 
रक्त्ती थौं, इसी फ्ररण आम्प्रवेश अनेक राताम्दिगों टक बौद्ध बर्म का हरदा 
स्जक्ष रहा 


इन्हीं अस्क्क गिफसयों' कर परिमिप्चित विकसित रूप महज है! सहारे 
दुबर्षा मे बिध पिद्मास्पों को छेकर प्नः उम्प्रयाव स्वविरवाशियों से एृक्‍्क्‌ किस 


बौद्ध निकाय ६६ 


उन्हीं सिद्धान्ता का अन्तिम विकास मदहायान सम्प्रदाय में हुआ । 
महायान के यान का अर्थ है मार्ग और महा का अर्थ हैं बड़ा । शत महा- 
- पिशिए.्0 यान का अर्थ हुआ बढ़ा या श्रेष्ठ अयवा प्रशस्त मार्ग । इस मत 
सिद्धान्त के अनुयायियों का कहना है कि जीव को चरम लक्ष्य तऊ पहुचाने 

में यही मांग सबसे अधिक सहायक है। स्थविरवाद अन्तिम 
सलच्य तक नहीं पहुँचाता । इसीलिये उसे 'हीनयान! सज्ञा दी गयी | हीनयान से 
भद्दायान की विशेषता श्नेक विषयों में स्पष्ट है। अपनी इन्हीं विशेषताओं के कारण 
इस मत के अनुयायी अपने को महायानी--अर्थात्‌ प्रशस्त मागवाला-कहते थे --- 


(१) वोघिसत्त्व की फ़लपना--हीनयान मत के अनुसार अर्हत्‌ पद 
की ग्राप्ति ही भिछु का परम लक्ष्य है। निर्वाण आप्त कर लेने पर भिक्षु क्लेशों 
से रहित होकर श्रात्म-अतिष्ठित दो जाता है । वह जगत्‌ का उपकार कर नहीं 
सकता । परन्तु वोधिसत्त्व मह्ममेत्री और करुणा से सम्पन्न द्वोता है। उसके 
जीवन का लक्ष्य ही जगत्‌ के अत्येक प्राणी को क्लेश से मुक्त करना तथा निर्वाण 
पतिष्ठित कराना होता है । 

(९ ३) जिकाय को फकल्पना--धर्मकाय, सभोगकाय और निर्माणकाय- 
ये तीनों काय महायान को मान्य हूँ । द्वीनयान में बुद्ध का निर्माण फकाय ही अभीष्ट 
है। वे लोग घर्मकाय की भी कल्पना किसी अकार मानते थे । परन्तु दीनयानी 
'घर्मकाय से महायानी धर्मकाय में विशेष अन्तर है। 


( ३ ) दशभुमि की करपना---दहीनयान फे अनुसार अर्हत्‌ पद की आप्ति 
तक केवल चार भूमियों हैं--(१) स्लोतापन्त (२) सकृदायामी (३) अनागामी तथा 
(४) अत । परन्तु मद्दायान के अनुसार निर्वाण की श्राप्ति तक दशमूमियाँ होती 

५ *। ये सोपान की तरद्द हैं। एक के पार करने पर साधक दूसरे में प्रवेश 
है शतता है। । 
हे ( ४ ) निघोण की कदपना--द्वीनयानी निर्षाण में क्लेशावरण का, ही 
अपनयन होता है, परन्तु महायानी निर्वाण में ज्ञेयावरण का भी अपसारण 
होता है। एक दु खाभाव झूप है, तो दूसरा आनन्द रूप है। 
(५ ) भक्ति की कच्पमा--हीनयान मार्ग बिल्कुल शानअघान,, मार्ग; है । 


आर, 
है। बुद्ध (५7 जाग पर चलना डी उसका चरम लक्ष्य है । 5 3 
पर 


१०० बौद्धवशेन-मीमासा 


बार्‌ में भक्ति र[्म प्यास स्थान है। शुद्ध सामारथ मास म. होकर डोकप 
पुष्द थे । उमध्यै मारे करम॑ से दो मागव इस तुम्खबहुस्‍ संसार से पार ल संफत 
है। म्िप्पे प्रभय देसे के दारण ही महत्यात के धमम में बुद्ध की मूर्तिकं के 
बिर्माय होने रूपा । शत महायान के प्र बौदपशा-“चित्रफशा एवा गृति 
कठा-कय विशेष उच्चति हुई! (पसकाश में बौद्कशा के विव्यस वा गहौ पषपि 
अपरणल है। 

इन्हों उपबुक्त महायाम सम्भदाय की क्शिक्टाझां ब्य बिस्टृत वितेषन श्रति 


अशकर किया लागेया | 
(ख ) निकायों रे मत ४४ 


(१) महासंघिक का मत 


अड्ादश मिकायों के मर्ती के हत्सेख क्रो महाँ कऋषश्यवता शहौ। ऊैव 
शो प्रथात मर्तो का क्विरश जदाँ दिया बचाता है। मूल बौद्धप॑त्र से झंसर्भ 
होसेबासा अहौ पहशा सम्प्रदाय या। देशाक्षी वी वितीय धंसीति ( प्रमा) के 
समय में हो से छोग अक्तप हो गये और कौशाम्बी में लाइर दशा सइप्न मिक्नरमो 
दे संप के साथ अपने सिद्धान्यों अ पुष्टि करने के सिसे इन्हे ग्रहग सभा की 
स्थविरवादी का र॒पस्थों थे परस्तु सह्ासंघधिक दिनस के कटिभ गिग्मों मैं सशोर 
कर सांपारण शोगों के लिये अशुरश बनते के पश् में पे। इनके तिमभविषवक 
छिद्दान्तों के बिपम मैं इमें कुछ भी गई] कइना एै। श्याजदर्त कौ इृफ्टि से क्वका 
फंशोषण विशेष महत्व ब्य बड़ों प्तौस होता; परम्तु उनका हुए और पर्म विषगक 
पिद्याग्त पर्योप्त महृत्वपूर् है। शिप्प तमा बद्र॑मित्र शा्जो मे इन छिशास्तोंा 
आप्टन मष्टत किया ऐ। मर्दा रोके कतिपभ अ्रिद पिद्वानतों का उस्ेख करशी 
पर्बाह ऐसा! 4 
सहदा्सीदेषक भय बद सबसारप शिद्धान्त का डि बुर मतुप्य सही पद्मपि 
कोष्यत्तर ने । हगरा शरौर झूषाप्र ( डिशुडझ, दोप ररित) भर्मों सै कद 
जञा। ता थे जिदा-स्वप्भ एव दोग म्णयों से विमुझू थे। है 
(१) पुद की भपरिमित हपफण के कारण कर सफते में ध्यवात्‌ उनमी छत 
काशोकतरठा शा वौ फ्रि दे अपनों हरचाहुवार अगरधित भौतेर शरौएँं को 
हक शा हो बारात इर राध्ते ध। जता बस अ्रपरिमिठ्ठ वा 
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तथा उनकी आयु सो असत्य थी। वे श्रवान्तर बातें बुद्ध के लोकोत्तर होने से 
स्वत सिद्ध हैं । 
२--बुद्ध ने जिन सूत्र! का उपदेश दिया है वे स्वत परिपूर्ण हैं। बुद्ध ने 
घर को छोड़कर अन्य फ्सो वात का उपदेश दिया ही नहीं । अतएवं उनकी 
धिक्षा परमार्थ सत्य के विषय में है, व्यावद्दारिक सत्य के विषय में नहीं । परमार्य 
सत्य शब्दों के द्वारा अवर्णनीय है । पाली प्रिपिटर्कों में दी गयीं शिक्षा? 
ज्यावहारिक सत्य के विपय में हैं, परमार्थ के विषय में नहीं । न. ४० 
"३-- बुद्ध की अलौकिक शक्तियों की इयत्ता नहीं। वे जितनी चाहें उतनो 
शक्तियों एक साथ प्रकट कर सफते हैं । 
४--अ्रन्धका कहना है कि धुद्ध और अ्ईत्‌ दोनों एक कोटि में नहीं रक्‍्खे 
'जा सकते । दोनों में दस प्रकार के 'वल' होते हैं* । अन्तर इतना ही है कि बुद्ध 
सर्वाकारक्ट” हैं अर्थात्‌ उनका ज्ञान अत्येक वस्तु के विपय में चिस्तृत व्यापक तथा 
परिपूर्ण हाता है परन्तु अहत्‌ का ज्ञान एकाह्नी और अरुण होता है । 
वोधिसत्त्व सेंसार के प्राणियों को धर्म का उपदेश करने के लिये स्वत अपनी 
४ खतन्त्र इच्छा से जन्म प्रहण करते हैं । जातकाी की कथाओं में इस सिद्धान्त फा 
पर्याप्त परिचय मिलता दे तथा मदह्दयायान के श्रमुख आचाये 
(२ ) वोधि शान्तिदेव 'शिक्षा-समुष्यय” तथा 'धर्मचर्यावतारए' में इसका भली- 
सत्व को भॉति वर्णन किया हैं । वोधिसरत्तवों को मातृ-गर्स में भ्रूण के नाना- 
फलपना वस्थाश्रों को पार करने; की आवश्यकता नहीं होती । प्रत्युत थे 
* १ दस प्रकार के वल॑ से समन्वित होने के कारण ही चुद्ध का नाम वृश्ययस्त” 
है| दशवलों के नाम ये हैं 
५. (१) स्थानास्थान॑ वेत्ति (२) स्वेन्न गार्सिनीं च प्रतिपद वेत्ति । (३) नावाघाजुक 
( शौक विन्द्ति (४) अधिसुक्तिनानात्व वेत्ति । (५) परएुरुषचरितकुशलानि चेत्ति (६९ 
करमेंबल अति जाननिते शुभाशुभम्‌ (७) क्लेश व्यवदान चेत्ति, ध्यानसमापत्ति वेत्ति 
(८) पूर्वनिवास वेतलि (९) परिशुद्धदिव्यनयना भवन्ति । (१०) सर्वक्लेश विनाश 


प्राप्नोन्ति | मद्दावस्तु ४० १५९-१६० ॥ ये दी ,दशवल इसी रूप में कथावत्यु 
आर समज्मिम निकाय में भीउपलंन्र्ध दें । ये 5४४० 


| 
5 
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एस छ मरे दाहिने तरफ से गिरतकर लम्म प्रदण कर छेते हैं। बोगिततत्व क्र 
याद कश्पना सिठान्त प्रभीज दे। परम्तु स्वविरवादी इसमें तमिक सौ विस 
बहँ करते! । 
अहंत के सवस्‍्प लेकर मी मशास॑विक्र ते पर्याप्त आाखोचगा वर है। 'ेए 
बहरियों के भ्मुसार अरत हो प्रवेक स्यक्ति ऋ्र महनौस ऋयदरों है मिएकर प्रति कै 
किये हर साथक कये सबंधा प्ररणशोश होगा चाहिये। परस्तु रु 
(8) भर्ईत्‌. पिडाम्त बबोम मतकाशों कप पसन्द पह्दौं बा। इजफे अतुसार (%) 
का स्वरूप भरत दूसरों के हारा कुरमामा ला प्रकता हे! (ऋ ) झ्ंत होगे 
पर भौ उसमें अमान रहया है। (ग) अाईत दोमे पर मौ शो 
संशन और सिह होते हैं (ब) झऋष्टंत्‌ बूसर्ो कौ स्यामता से झथ आम करठा 
है। झरत विक्सक इस किदारों का ऋण्टत बेएगादो टिस्स से कबाइत्यु में किना है! 
प्लोठापत्त छाषक झपने मार्य से ऋत होकर पराक्‍्मु्ष दोज है परत 
अहत्‌ रूसौ अपने मार्ग से सकुत बहींहोता। एक बार 
(४) क्रौत्ापश्र पद है अ्रप्ति होमे पर बह सदा हो पदस्थ ( स्थिर ) रइठा है। 
बह ढर्मा सो अपदइस्न भहीं हो सकता । 
इरिदिगों कर रूप कमल भौतिक है। मे केश मांसस्प है। नेत्र इमिग ने 
के विषयों धरे देखती है ध्यौर म भोज धन्द्रिम विक्या को छुकती है। इम्दरियोँ झणने 
शिफ्शों क्रो भ्दथ फ्ररषटी ह्वी महाँ। जई सिद्धान्त बसुमित्र कै 
(४) इश्द्रिप प्रस्थ के झ्राजार पर है परश्तु कुमार; में ता सददाविषय की 
इश्विगविषमक कश्पना ठौक इससे विपरीत थी पक है। 
सर्षासितिकादियों (ज्यं स्वविरदादियों को हो बपशाक्षा हैं) के ब्लुछार 
असंस्कृश बम तौष है (क ) अतकार ( ल ) प्रतिसंश्यएमेरोण ( ल ) अपफ्रतितततया 
विशेष । परम्ठु महर्शभिकों के इशुस्पर इसको संसद ९ है! ठीच 
$ अर्सस्कृत ते पहौ दे दर भास८म्य ैं"(१) ध्यष्म्शाबस्त्वाका्ण । (१) 
शरे. वि्ानायस्त्वाकतन । (१) अकिशिमास्तम (२) वेबसंहारातशाशाक 
तक दा बर्स अस्य सौ हैं'। 
१ कमातत्यु शाड ११५, १8४। 
३ मद्यार्पिक प्रत कै सिद्धास्त के खिये रैखिये-- 
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॥ (२ ) सम्मितीय सस्प्रदाय 


सम्मितीयों का अ्रसिद्ध नाम वात्सीपुत्रीय है। यह येरवाद की ही उपशाखा 
है जो कि अशोक से पूर्व में ही मूल शाखा से अलग हो गयी थी। दर्षव्घेन के 
ऐ. समय में इस सम्प्रदाय की विशेष प्रघानता थी। इसका पता 
नामकरण तत्कालीन चीनी यात्रियों के विवरणों से मिलता है। इस सम्प्रदाय 
की अघानता परिचम में सिन्ध ग्रान्त में तथा पूरे में वज्ञाल में 
थी। इनके अपने विशिष्ट सिद्धान्त थे परन्तु इनके पुद्वल के सिद्धान्त ने अन्य 
सिद्धान्तों को दुबा दिया था। ब्राह्मण दाशनिकों (विशेषकर उद्योतकर और वाचरुपति) 
ने सम्मितीयों के पुद्लवाद का उल्लेख अपने ग्रन्थों भें किया है। इस सिद्धान्त 
की महत्ता का परिचय इसी बात से लग सकता है कि वसुवन्धु ने अपने अमिघर्म- 
कोष के अन्तिम परिच्छेद में 'पुद्वलवाद” का विस्तृत खण्डन किया है तथा तिष्य 

ने 'कथावत्थु? में खण्डन करने के लिये स्व प्रथम इसी मत को लिया है । 
सम्मितीयों ने लोकानुभव की परीक्षा कर यह परिणाम निकाला है कि इस 
] शरीर में 'अह” इस अकार की एकाकार अतीति लक्षित होती है जो क्षणिक न होकर 
* चिरस्थायी हे । यह प्रतीति पथ स्कन्धों के सद्दारे उत्पन्न नहीं की 
पुषलचाद जा सकती । कोई भी पुरुष केवल एक ही व्यक्ति के रूप में कार्य 
करता है या सोचता है, पाँच विभिन्न वस्तुओं के रूप में नहीं । 
मनुष्य के शुण ( जेसे स्लोतापन्नत्व ) भिक्ष-मिन्न जन्मों में भी एक ही रूप से 
अजुस्पृूत रहते हैं। इन घटनाओं से हमें वाध्य होकर मानना पढ़ता है कि पश्च- 
स्कन्धों के अतिरिक्त एक नवीन मानस व्यापार विद्यमान है जो अहसाव का आभ्रय 
तथा एक जन्म से दुसरे जन्म में कर्मो के अवाह को अविछिन्त रूप से वनाये 
रहता है। स्कन्‍्थों के परिवर्तन के साथ ही साथ मानस व्यापार भी बद्रलता 
५ रहता है। धअयत इन पंचस्कन्धों के द्वारा दी अतीत जन्म तथा उसके घटनाओं 
की स्दति की व्याख्या भली-मोति नहीं हो सकती । श्यतः वाध्य होकर सम्मितीयों 
ने एक छठे ( पष्ठ ) मानस व्यापार की सत्ता अज्नीकार की । इसी मानस व्यापार 
का नाम 'पुद्चल! है । यह पुल स्कन्‍्धों के साथ हो रहता है। अत निर्वाण में 
न 5 आय जता 

( हू० हि? छा० साग १४ पृ० ११०-११३ ) 
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जब स्क्पों व्य निरोग हो लाता है तब पुटुर क्या मौ हपराम अबश्येमानीहे। 
पह पदक न तो संस्तत इछ्धा.ष्यु पकटा है और म धसंस्कृठ | पहुख स्कर्नो के 
समान क्षणि्ध गहीं है। ऋतएब उसमें संस्कृत पर्मो कया शुण क्शिमाक वहाँ 
रहदा। पुद्र॒त्त निर्षाल के समान पर तो अपरिबर्तनौग है और य.निस्डत्पासी है। 
इसशिए रुख धर्सस्कृत मी नहीं कह सड़ते । इस सिद्धारत व्य प्रतिप्रइम गृस॒मित्र 
में एव शब्दों में कियां 
(१) पृष्टल भ तो स्कस्म ही है और म सनम से मिच है | एडस्बों हयाजतनों 
तथा भाहुर्शा के समुदाय के छिजे पूट्ख शस्श ध्य स्मषह्ार दिना जाता है । 
(२) पर्म पुड्रल हमे छोड करड़े अस्सान्तर भ्रम हों कर सकते (व के 
अन्माम्तर प्रहण करते हैं (१ पृठ्श के साथ हो करते 
बसुभिश्र मै पु्शबाद के भ्रतिरिच भस्ज करे छिद्ान्द स्थ बर्णण किया है' । 
नं लीचे दिये छाते ई। (क) पश्वविह्ञाव न हो राम उत्पत्त करते हें और म 
बिराप । (स्व) घिराश उत्पश्ष करने के लिजे सांषक दो सैया” 
अफय चर्गो व्े छोड़ना पढ़ता है। दर्रन मास में रहने पर संगोजर्मो 
सिद्धाप्त ध्यसाश बहाँ दाता अलुद भाषधा-मार्गे में पहुँचने पर इन 
संजोजरों का गाता अपरजंमाब्री हैसा... 
-+++>- 2 2 2 
१ बेरबादी भीर सर्वास्तियादी दांगा ने बड़े गिस्तार तबा पम्भौरता कै सब 
इ मत का खष्टन किसा है। इष्टप्य-चरबात्कर-सोर ब्जोरी आ्राफ अुदधिइस 
( पिडए॑बर्य १९१८ » कवाबत्यु का प्रथम परिच्चेद | बह प्रतश् सम्मितोनों का 
विशिष्ट मत वा परन्तु मदगानिक, बमंणुप्त तबा पंजपन्तिकरी सम्मुदाज के ऋलयुगांगी 
कोय मौ इस स्यच्धि को सत्ता णठयरे स्‍्रीफार करते हैं। वे बड्ते हैँ कि बह स्यक्ति 
अलिर्भचनौज रुप है। व तो पशरूस्त्यों के साथ इस तदरम्य है और पे भेद 
३ सम्मितीयों के सिद्धान्त के सिने बहस्ण 
(स्व पुर्से-इन्छाइकश्रापिड़ियां ब्प्रफ रिख्िजित एन्ड एक्क्स म्प )१४ 30१८-२९ 
तथा (इ दि बय सागर ६१०१ ) 
३ अष्टाबश निकाडों में महत्वपूर्ण दोने के र्यरक्ष केवल दा हौ मिर्वो बा 
बन दिया गया है। अस्य निप्प्यों के बर्यत के सिने देखियै-- फ्र 7४ 
( कबाबत्प के अंगेडी अबदाद कौ ममिश्न प्र ११-२७ पा.्यौ “टेस्ए़ सेसाहंगो ) 





नवम पारिच्छेद 


महायान सूत्र 
( सामान्य इतिहास ) 


महायान सम्प्रदाय का अपना विशिष्ट त्रिपिटक नहीं है ओर यह द्वो भी नहीं 
सकता, क्योंकि महायान किसी एक सम्प्रदाय झा नोम नहीं है । इसके प्मन्तर्गत 
अनेक संग्रदाय हैं. जिनके द्ाशनिक सिद्धान्तों में अनेकत- पार्यक््य है । है नसाग 
ने अपने अन्य में बोधिसत्त्वपिटर्क के नामोल्लेख किया है ओर मद्ायान के 
अनुसार विनयपिटफ और अ्भिषम्म पिटक का भी निर्देश क्या है। परन्तु 
यह कल्पित नाम अतीत होता है । यह किसी एक विशेष ब्रिपिटक का नाम नहीं । 
नेपाल में नव्र प्रन्थ विशेष आदर तथा श्रद्धा की दृष्टि से देखे' जाते हैं । इन्हें 
'नवघर्म के नाम से पुकारते हे । यहाँ घर्म से अमिप्नाय धर्म पर्याय ( धार्मिक भ्रन्थों ) 
से है । ईन प्रन्थों'के नाम हैं--(१) अष्ट साहस्लिका अज्ञापारमिता । (२) सदूघम 
पुण्डरीक (३) ललित विम्तर (४) लकावतार सूत्र (५) सुवर्णरभास (5) गण्डव्यूह 
(७) तथागत गुह्क्र अथवा तथागत - शुणज्ञान (८) समाधिराज ।(५) दशभूमिक 
अथवा दशंभूमेश्वर । इन्हें चेपुल्यसत्र' कंदते हैं जो महायान सूत्रों की सामान्य 
सज्ञा है। ये प्रन्य एक सप्रदाय के नहीं हैं और न एक समय की ही रचनाए हैं । 
सामान्य रूप से इनमें महायान के सिद्धान्तों का प्रतिपादन है । एतावता नेपाल 
में इन प्रन्थों के प्रति -मद्दती आस्था दे ।7 महायान के मूल सिद्धान्तों के प्रतिपादक 
अनेक सून्न इन अन्यो से अतिरिक्त मी है। इन सूत्रों में से महत्त्वपूर्ण प्रन्थों क्रा 
सक्षिप्त परिचय यद्दों दिया जायेगा । -इन्‍्हीं सूत्रों के-सिद्धान्तों को अहण करणप्पिछले 
दाशनिको, ते अपने आमाणिक ग्रन्थों में विस्तारपूर्वक विवेचन किया है । अत इन 
सूहन्नों को परम्परा से परिचय प्राना बौद्ध दर्शन के जानकारी के लिये नितान्त 
आवश्यक है । लय ) 
५ ै » (१) सद्धमं-पुण्डरीक दर ५ (मर एक 
भक्तिप्रवण महायान।के विविध आकार .के परिचय के 4निमित्त ; इसे सूत्र का 
अध्ययन नितान्त आवश्यक हैं । प्रन्थ का नामकरण विशेष सायथकं है । प्ुम्दरीक 
<_ श्वेतकमल ) पविन्नता तथा पूर्णता का व्थतीक माना जाता है। जिस अकार 


रे 


ही 


&. है अहिआई 


१०३ बीद-दशोन-मीमांसा 


मष्टिन पंक से उत्पन्न होबे पर भौ कम्रल मशिनठा थे स्व हों दोता हसों अऋर 
बुद्ध जमत में कत्पष्ठ होकर मो इसके अर्पण तथा क्‍्लेश से सभा असपरह्त हें । 
इस मदत्वशाशी सूत्र ब्य मूल संस्कृद रुप प्श्यशित है! जिपमें यथ के साथ 
अमेद दायान संस्कृत में वी पई हैं। सूत्र कप बढ़ा दे। इसमें २७ धभ्माग 
सा 'परिषर्ते' हैं। 

रही माक में इसके छ अतुषाद किले यये पे बिके आज देजक तीत दो 
अजुबाएं उपशब्प होते हैं। इसब्म मुझृश्प प्रथम शताब्दौ में संदरक्षित किया समा 
भा क्योंकि बास्पश्नग (शितीय शतक) ने इसे अपने भन्ब में शद्रत किया है। कौनौ 
में प्रचम अन्तर (४शुफ्कप्ण) ९५५६ ते किया सवा था। रुपशब्ज अहुगार 
तौम हैं--बर्मरसत (१८३ ६ ), क्ृषृपारजौष (४ ई के भाप पास), ऋनप्रस्त तभा 
बमेपम (( १६ )। एव झलुगादां को ठुत्तना करमे पर भख्य के श्रास्तरिक हप 
ऋ परिचय सत्ीमाँति अशता है। शक्षियों का बता है किदपौ सुज के 
स्माव एक आम्स प्रस्थ भौ है-- धयर्गपु७्करौक सज़ शार्ू' (ग्ुपरदरणित) चिपक 
शो बार चीनी शापा में ध्छाप्बर कमरा थया। बोषिषषणि (५ £ ई ) तथा 
सपय के पाए रश्तमति से एस इधुदन्यु के भ्रम्य का नौ में अदुभार किया 
सड्ध्म पुस्अरौक डे एक भरा क्य मंगोशिकन मापा में अतुच्मर भग्रे उपलण्ष दे 
डिससे उत्तरी शौन में सौ इस प्रश्थ के दिशोष प्रसाद व्य परिचय अक्द्म है' । 

चोज ठवा रापाद के थौर्धो में मुह सदा से भार्मिक शिक्षा के किए मभात 
फ्रच मामा थया है। इस प्रम्ण के छसर इस देशों में अगेक टौफा्मे तगा स्माक्यार्े 
समय क्तमय पर शिक्षौ प्र । पर्षोक्त भरहुचद्दों में कुमारणोबष्प ब्जुपाद निषाम्त 
शोषण है। इस्ठिप के कब्माजुपार बह प्रश्य इुबके गुइ हुई-सी द्ये बढ़ा प्यारा 

4 हा कर्म तबा मश्मिंप्रो बा संस्करण ( सेशिब्पाश १९ ८) बुद 
प्रभ्थातशी से) बुर्ताय का पल भातुबाद वेरित १८५३) कर्ज कया ्थंप्रशी 
अहलुषाइ 5०८7९७ 850% ०१ ६७७६ करण ३९ १४८४।॥ 

३ बुद्धमम्भावक्ी ( सरगा १४ १९१ ) मे जूस भौर लग टिप्पणियों के 
शाप फ्रपरित! छा बडिजयों के सद्धमंपुश्टरीक़ कप विशुद संए्तरण छापाव से 
ऋष्गशित किया है शिएयें अमेद भबौत इस्तशिकित रतियों घर ब्यदार [कैश गा हैः 

है ड्रहष्प मजिश्यों की जस्तावशा हू. १। 


लि 
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था। साठ साल के दीपजीवन में ये प्रतिदिन इसका पारायण किया करते थे ॥ 
१२५२ ३० में निचिरेन के द्वारा स्थापित 'होबके-ः्? सम्प्रदाय का यही स्बमान्य 
ग्रन्थ है । चीन तथा जापान के तिनद्‌ई” सम्प्रदाय इसी प्रन्थ को अपना आधार 
मानते हैं । पूर्वी तुर्किस्तान में भी इसकी मान्यता क्रम न थी। चहा से उपलब्ध 
“अरश्शो के पाठ नेपाल को ग्रतियों से कहीं अधिक विश्वसनीय तथा विशुद्ध हैं । 
इस प्रन्थ में नाना प्रकार को कहानिर्थों के द्वारा महायान के सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन है। जिस महादय्ान का रूप इसमें दृष्टिगोचर होता है घह उसका 
अवान्तरकालीन शौदू लोकप्रिय रूप है जिसमें मूर्तिपूजा, बुद्धपूजा, स्वृपपूजा 'आदिः 
नाना पूजाओों का विपुल विधान मान्य हैं! मित्ति पर बुद्ध की मूर्ति बनाकर 
यदि एक फूल से भी उसकी पूजा की जाय, तो विक्षिप्तचित्त मूढ पुरुष भी करोंढ़ों 
बुद्धों का साक्षात्‌ दशेन कर लेता है? |? बुद्ध अवतारी पुरुष थे। उनकी करोरओों 
वोधिसत्त्व पूजा किया करते दें और वे भी मानवों के कल्याणार्थ मुक्ति का उपदेश 
देते हैँ । नमोष्स्तु बुद्धाय' इस मन्त्र के उच्चारण मात्न से मूढ़ पुरुष भी उत्तम 
अग्रवोधि प्राप्त कर लेता है ( २६६) । “ुण्डरीक' का प्रभाव घौद्धकला पर भी 
विशेष रूप से पढ़ा है । 
ह (२) प्रशापारमिता खूच 
महायान के सिद्धान्तसूत्रों में प्रज्ञापारमिता सूत्रों का स्थान विशिष्ट है। अन्य 
सृत्र बुद्ध तथा वोधिसत्त्व के वर्णन तथा प्रशसा से ओतग्रोत हैं, पमन्तु प्रज्ञा 
पारमिता सून्नों का विषय दाशनिक सिद्धान्त है । 
पारमिताओं की सख्या ६ हैं*-- दान, शील, घेये, वीये, ध्यान और प्रज्ञा । 
इन छथ्मों का वर्णन इन सूत्रों में उपलब्ध द्वोता है, पर अज्ञा की पूर्णता का विवरण 
विशेष है । अक्षापारमिता” का अथ--सबसे उच्च ज्ञान । यह ज्ञान 'शलयता? के 


' १ धुष्पेण चैकेन पि पूजयित्वा आलेख भित्तो सुगतानविग्धम्‌ । 
विक्षिम्तचिसा पि च पूजयित्वा अशझुपूर्व द्च्यन्ति च बुद्धकोटय ॥ (२।९४ 
२ स्थविरवाद के अनुसार ये १० हैं-- 
दाने सोल च नेकखर्म पव्ज्ञा-चिरियें च पश्चमं 
- खन्ति सब्बमघिराग मेत्तृपेक्खाति ये दस । 


श्ण्ष चीद्ध-दशन-सीमांसा 


है। झथी श॒ल्क्ता ऋ द्वान प्रश् ग्र मद्ाद उत्कर्प है। इस संत्रों को प्यनोज 
मानता उचित ह, इस सिद्धान्तों दो ध्यासूपा बागाऊंग के प्रयों में मिक्तठी है। 
९७९ ई में एक प्रशाजरमिता सूत्र ऋ्। इत॒गार बॉनौ मापा में किशरा पया था, 
अता इनकी प्रार्चीतता मास्य इ॒। | 


प्रद्ञापारमिता सूत्रों के नेक शस्करण जौमी, टिम्वती तवा संस्कृत में उपशम्ध 
औते हें । नेप्पक्त कौ पंरम्परा के अमुसार मूल प्र्मपारमिदा' साशक्ष रक्तोर 
ऋ था जिस्च्य संछ्ेप एक शाख ९५ हआर, ३) तठंवा < हणार रोक में काता- 
न्दर में किया गा बा! दूसरी परम्परा बतक्षादौद कि मूक पुत्र « ईलार 
शशोरे का हो पा। उस्ौ में गई परे कदानियों तम्रा दणजे ओड़का इसझम क्स्सित 
जप अस्तुत किबा षघगा। ग्रशी परम्परा ऐंसिहापिक दृष्टि स॑ बिरवसमीस ठषा 
साससौण है। 'बीमौ ता ठिस्‍्बता एम्पदाय में झनेक संस्कर्य मिलते हैं। 
प॑ए्कत में उपशभ्ब प्रह्मपारमिता सूजों के सस्करण थे हं--अज्ञापारमिष्त एक 
आाख स्लोग्य क्यो (शठपादस्तिका) ९५ इचार रसोव्य कौ (पश्विराति' पाइमिचय), 
< इलार रक्षक की ( अशस्पदसिष्प )” २४ हजार रखो के (सा्ंतितई 
सत्य ) ७ सी रोका की ( साशरिष्य ) बजभ्चेदिका प्कापारमिणा) अस्पासरी अज्ञापारमिता" अस्पासरी 


जे प्रस्प पद्म में द हैं. केवल मन परिसाथ के शिए ११ अप्चर्त के 
अतोष में पजमा करने हरे भास है । 

२ संस्‍्कल बविस्शप्रोगिय्य इडिषब्य ( कशकत्ता ) में प्रकपचनद्न भोष हाएं 
3९ ९६-१४ परन्यु भ्पूर्ण । चीशौ तबा खोटास हर मापाशों में इसके पशोष्र 
अष्ण एशिया में उपशस्ध हुए ई। ( इृहष्ज सीे००००-नेड सेल्य७, ) 

३ कलकर्य श्रोरियष्ट्श सारीश्च (अं २८) में बा एन दत्त कै बार 
सम्पादित, कदूकत्ता १९१६ ! बह प्रस्ष प्क्ापारमिता तबा सैजेयनाबक्ृत झमि- 
समयासंक्पर ऋरिश्य' के परस्पर सम्बन्ध का मरौमाँदि मदर करता दे। 

४ विविशिश्ाांसिष्य एडिका कशकता ( १८४०) में-आा एजेख्द् शत 
मिप्र के द्वारा म्पादित । शान्तिदेष के शिडाप्रमु्नय में, इफ्डे सयरण मिस्तते 
ह ( इस्स्य ए४ १९६ )। ्> 

७. मैस्समूरर के द्वारा धम्पादित दा ब्मुवादित ऐैबलध्ते तरजणांज ०ार8 ६ 
आप ४९ दितौय पच्ट । इस प्रन्य दे संस्कृद तथा शोददी अमुझाद के समप्त 
कि. 
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अज्ञापारमिता, अज्ञापारमिताहदयसंच्र ॥ 
-. इन घिविध सल्करणों के तुलनात्मक ध्यध्ययन से यही प्तीत होता है कि 
अष्टसाहस्लिका ही मूल प्रन्थ है जिसने अनेक अशो के जोढ़ने से इंहदाकार घारण 
कर लिया तथा अनेक अर्शों की छोड़ कर लघुकाय बन गया। इस ग्रथ का 
प्रभाव माध्यमिक तथा योगाचार के आचार्यो पर बहुत अधिक रहा है । नागराुन 
ने शुज््यता के तत्त्व को यहीं से अद्ण किया है । उन्हें इस तत्त्वका उद्धावकः 
मानना ऐतिहासिक भूल है । नागाजुन, असग तथा चसुबन्धु ने इन यनज्ञापारमिताओं 
पर लम्बा चौड़ी व्याख्यायें लिखी हैँ जो मूलसस्कृत में उपलब्ध न होने पर भी 
चीनी तथा तिव्बती अनुवादों में स्वधा सुरक्षित हैं 
“्रज्नापारमिता' शब्द के चार सिन्‍न भिन्न अर्थ होते है । दिदनाग ने इन 
अर्थों को 'प्रज्नापारमिता पिण्डार्थ' की पहिली कारिका में दिया है--- 
प्रज्ञापारमिता ज्ञानमह॒य स॒ तथागत' । 
साध्यताद्थ्येयोगेन ताच्छव्य मन्थमार्गयो | 
दिल्नाग का यह प्रन्थ अभी तिच्वती अनुवाद में ही उपलब्ध है। परन्तु 
“ इस कारिका को आचाय हरिभद्र ने अपने अभिसमयालकारालोक” नामक अभि- 
समय की टीका में उद्धृत किया है । इसके अनुसार अज्ञापारमिता अद्ृत ज्ञान तथा 
बुद्ध के धमंकाय का सूचक है। यहीं कारण है कि चौद्धवर्म के परमतत्त्व के प्रति- 
पादक होने के कारण इस सूझे पर बौद्ध की महती आस्था है। इसकी थे लोग 
बड़ी पवित्रता तथा पावनता की दृष्टि से देखते हैं और बौद्ध देशो! के प्रत्येक मन्दिर में 


फेक 2 


इसे सूत्र की पोथियों रखीं जाती हैं, पूजी जाती हैँ तथा चिपुल श्रद्धा की माजन हैं । 
> ५,. (हे) गण्डव्पूद-खूत २. - - 


र्ड 


चीनी तथा-तिब्ब॒ती ब्रिपिटर्को-में 'बुद्धादतसक' सून्ो का उल्लेख महायान क्रे 
सूत्रों की सूची में उपलब्ध होता है। इस सूत्र को आधार सान कर- चीनर्मे 


ञश ४९४8 या से डा०.स्टाइन को आप्त-हुए हैं तथा अशुवाद के साथ सम्पादित 
। भी किये गये (घ०९४९-३७६ पघिछाएध॥75 पृ? १ ७६ १९५ तथू २१ ४-२४८) 
१ इसका मी सम्पादन तथा अजुवाद वज़ब्छेदिका के साथ डा० मेबसमूलर 
ने किया दै-+(हछ्व्य 9 हे 70 भाग ४७, २-खग्ड )- तिव्वती अनुवाद का भी: 
अप्रेजी अचुवाद उपलक्ध है । »-,; कप 


4 > + # 2, ४ . हे हे 


३१० बीद्ध-द्शेन-मीमासा 


अबषतंसक” मत हरे शत्पत्ति ५८५७ ई से ५८९ ई« के मध्य में हुई। लआपान मे 
डेपम सम्प्रदार कर मूख प्ररय यहौ सज है। यह सूत्र मूल पछ्कठ में तपतम्त 
हाँ होठा परम्द्॒ सष्डस्गृह महागाल घूत्र!” इस श्रषरतंसकपृत से सम्बद्ध प्रतौत 
होता है क्योकि इस सत्र के 'यीनरेशोय अतुषाश के साथ इधढो समाक्षता पर्याप्त 
रूप सै ६। धुषम पामक एक घुषक परमतत्व बये आसि के पिमित्त देश-विदेश 
बूसता है आाभा प्रम्मर के छोर्यों से शिक्षा पाता है. परम्तु भम्तता भस्खुन्रौ के 
अहमद के बह परमार्ग को आप्त करने में समर्थ होता है। शिक्षासमुचन में एप 
"सूत्र से चमेक उद्धरल उपलब्ध दोते हैं। हस सत्र दे अस्त में मरचारों अभिषाद 
रप्घा” शामक ९४ दोबक दृतत्तों मे एक मभोरम श्टुति शपलम्ध होतौ हे 
प्रद्यधान के सिद्धान्त के श्रमुसार बुद्ध श्यै छमिराम स्पुति की साई है । 
(४ ) इध्मूमिर सूछ है 

के शाम था दरशमूमेशपर के ताम थे पुखारते हैं। बह अर्चः 
शक का ही एक अश है। पररा भाग स्वतम्त्र रूप से ख़विषतर डफ़्शम्भ होता 
रै। इस सूत्र का गिषत्र धुदत्य 0% पहुंचने के छिए दशमूमियों वार कमिक बर्ण 
है। बोवित्तत्व बामम से इध दराभूमियों व्य विस्तृत बर्थन किमा है। सर| 
गय में है. और प्रभम परिघ्छेद में संस्ततमनी थापाएँ भौ हैं। गद किक महा: 
बान मं मे ऋपतला विशेष स्थान रखता है। इसो गिपर करे क्वेकर झाचारोंओे 
भौ सप्‌ लए भ्रन्चों को रचना की है । 

चौथी भाप्य में इसके चार ऋशुभाव मिलते हैं. चियमें सबसे प्राजीम इलुगाव 
जबमेरए का ९५७ ६ में किया हुआ है | कएड़े अतिरिद् कुपार कोष (८ १६ ) 
ओविसनि (५ -४१९) और शौख्षर्म (००९ ६ ) के 'ौमौ म्पत्र में किया है! 
मामा ने इसके एक श पर दिराभूसिक विभाक शाह! आमक ब्यासजा खिलो 
भी जिसका सौ बोलो अलुध्यर कुमारथो ने किया है। इसमें केबल इ्धपस्मिक 
दो मुमिर्यो छा हो ब्नत है । 

१ इस घज़ का प्रषप्शन लगा पम्प्रदम रा छुज॒फ से ताभराक्तरों में जापान 
पक में किया है। एजर बढड़ोदा से भो ७ 0 ह, से जह प्रम्थ निकक 
रहा है । 

2 जाव रफेर वे इसफे मूल संस्कृत ध् संपाशणन तथा सप्तम मूति बादे 
अरिष्केद का अभी में पशुभाद किया हैं, हालेस्ड १६१६॥ 

श््िि ७ 
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'(( £ ) रत्तकुट ४ 

: चीनी त्रिपिटक तथा तिव्वती कजूर का रत्नकूट' एक विशेष अँश है। इसमें 
४९ सूत्रों का सभ्रह है. जिनमें खुखावती व्यूह, अक्षोभ्य व्यूइ, मजञ्जुश्नी बुद्धक्षेत्र- 
गुण व्यूह, काश्यप परिचत तथा परिपुच्छ” नामक अनेक प्रन्थों का विशेष कर 
समुच्चय है'। सस्क्ृत में भी रत्नकूट अवश्य होगा। परन्तु आजकल चढ उप- 
लब्ध नहीं है । रत्नकूट के प्रन्थ स्वतन्त्र रूप से सस्क्ृत में भी यत्न तन्न उपलब्ध 
'हैं। काश्यप' परिवते? के मूल संस्कृत के कुछ अश खोटान के पास उपलब्ध 
हुए हैं और प्रकाशित हुए हैं । इसका सवसे पहला अछ्ुवाद १७८ ई०-१८४ ई० 
तंक चीनी भाषा में हुआ था | इस प्रन्थ में चोधिसत्व के स्वरूप का चर्णन तथा 
शून््यता का प्रतिपादन अनेक कथानकों के रूप में किया गया है । बुद्ध के अधान 


शिष्य-काश्श्यप--४स सूत्र के प्रवचनकर्ता है। इसीलिए इसका नाम 'काश्यप 
परिवते! है । 


रत्नकूट में सम्मिलित परिएृषच्छाओं में राष्ट्रपाल परिएच्छा” या राष्ट्रपरि- 

पाल सूत्र अन्यतम हैं। इस सूत्र के दो भाग हैं। पहले भाग में बुद्ध ने बोधि- 

- स्व के गुर्णो के विषय में राष्ट्रपाल के द्वारा किए गए प्रश्नों का उत्तर दिया है। 
दूसरे भाग में कुमार पुण्यरश्मि के चरित्र का वर्णन किया गया दै । 


(६) समाधिराज सूत्र 

इसका दूसरा नाम “चन्द्रअदीप' सून्न है। इस प्रन्थ में चन्द्रप्रदीप ( चन्द्र 
अभ ) तथा बुद्ध का कथनोपकथन है जिसमें समाधि के द्वारा अन्ना के प्राप्त करने 
'का उपाय वतलाया गया है। इस भ्रन्थ का एक शअल्प अश पहले अकाशित॑ हुआ 
था। इधर कारस्मीर के उत्तर में गिलग्रित आ्रान्त के एक स्तृप के नीचें से यद्द प्रन्थ 
उपलब्ध हुआ है तथा काश्मीर नरेश की उदारता से कलकते से अकाशित हुआ है* । 

यह सूतन्न अनेक दृष्टियों से महत्त्वपुण माना जाता है। चन्द्रकीर्ति ने माध्य- 
मिक ब्षत्ति में तथा शान्तिदेव ने शिक्षासमुच्चय में इस प्रन्थ से उद्धरण दिए हैें। 





१. इसका सस्क्रत लेनिनभाड के बुद्धअन्थावली न० २ में झा० फिलों के 
सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ है, १९०१ | 


२ ग्रिलंगित मंनसक्रिप्ट-भाग २; कलकत्ता १९४० | 


|] 


क शीत 


११२ बोद्ध-दशन-सीसासा 


इस प्रन्प में ऋमिप्क के समय में द्ोनेषालौ भौदसंगोति का उल्लेख है ता 
१४८ ६ में इसध्म पद्शा चीनी भरजुषाद अस्तुत दिस यया घा। इससे प्रतौत 
होता है कि प्रथम रात्ास्दी के प्यम्त में ध्पदा दितौर के आारम्म में हस्त मन्‍्व 
का संककन दिया पया । २८६ हल हे 
इसकी भाषा याया हैं जिसये संरकृत और प्राकृत क्या मिश्रल है। दिफर 
बहदौ है शम्गता। संछार के पदा्ष बस्तुतः एक हो हैं तबा समश्प हैं, बधपि 
मे शाहानी पुस्नों कौ रष्वि में मिन्‍्तमिस्न त्या पाना प्रदौत शोसे हैं। सर्भर्गः 
स्वसाब-समता ध्य ह्वान हो सक्-प्रपंच सै प्रासियों सत्र उद्धार कर सकता है। इ९ 
सज़ में बद्‌ पारमित्ताओं में शीश और दाग श्मे विशेष महत्व देकर श्षाम्ति 
पारमिएा करे हो सर्बमास्प झइराजा यनरा है। इसके अस्मा८ से प्षणियों को फ्न- 
जर्मो की समता घ्य हान॑ उत्पन्म होता हे लो इनों हुए के स्पृरथौय पद [पर 
अतिड्नित कर देती है। प्रन्ष में १९ परिषर्ण ( परिच्चेद ) हें। इसछझा मूलसूप 
संक्षिप्त बा केस कि इसके प्रथम चीनौ अंगुवाए से पता चराता है। परन्तु भौरे 
धौरे अस्य करे कस्तेगरहृद्धि होने शयोझयौर कद टफ़्श्स्प छत्र इसौ परिषर्णित 
स्सर्मेदै। 
कि (७ ) सुख्यथती व्यूद 
जिस प्रकर सदूपम पुष्दरौक” में शात्रस मुनि ता “कपरस्ड ब्यूह” में भष- 
कोकिसेश्वर कौ मतुर अशस्त उपलब्ध होती है उसौयक्भर धुरावती ध्यूद में 
“झमिताम' बुद्ध के सतुगु्पों का विशिष्ट भ्रासंद्ररिक इ्न है। संस्कृत में इसके 
हो संस्करण मिलते हैं। एक बढ़ा और दूसरा छोटा ! दोनों में पर्नाप्त-ह्म्तर 
है। परम्द दोनों भमिताम दुड के शु्ममय एवर्प व्य भर्णन समभावष से करते हैं। 
दो मत्त अमित्मम के भुजों के कौर्तश में क्रपणा समय बितते हैं, मरण्-द्स्त मैं 
अमिताम के रुप और ग़ुलू का स्मरण करते हैं मे रत्जु के अभन्‍्तर इफ आनस्द 
सम छोक में इत्पश होकर चिहार करते हैं। इसौ बिफ्य पर कप सत़ छा डिरोष 
छ्ऐेर है । छुराषठौ कप कल्पता महायाव के मत में स्कर्य करे कल्‍फ्या हे। यह बइ 
आशस्यमय कोक है अहों साश्ों रतभ-के वक्त शमते हैं, सोमे के कमर खिकते हैं, 
जदियों में सक्‍्तछु बत्त का प्भाइ कशकर्ू व्यनि करटा हुए सदा अक्ला दे । गा 
अस्ड मच्य्श है । बह परे दत्पत्न होनेगाओ्ें शौद व्यक्षोंकिक सतूपुर्का सै-मफ्ति 


्ः 
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रहते हैं और जिस सुख की वे कल्पना करते हैं. उसकी शथाप्ति उन्हें उसी क्षण 
में हो लाती हैं। इस प्रकार महायानीय स्व की घिशिष्ट कत्पना इस व्यूह का 
प्रधान लक्ष्य है । 
_-. सुखावती व्यूद की बृद्दतीर फ्रे १३ अनुवाद चीनी भाषा में किए गये थे 
जिनमें ५ अनुवाद श्याजकल उपलब्ध है । सबसे पहला श्रनुवाद १४७-१८६ ई० 
के वीच का है जिससे स्पष्ट अतीत होता है कि इस व्यूड़ की रचना ह्वितीय शताब्दी 
के आरम्भ में हो चुकी थी । लघ्वी के तीन अनुवाद चीनी भाषा में उपलब्ध है- 
छुमारजीव का ( ४०२ $० ), गुणभद्र का ( ४२०-४८० 8० ) तथा धेनलाग का 
(६५० ६० के लगमग) । इसी व्यूह से सबद्ध एक तीसरा भी सूत्र है जिसका नाम 
है अ्रमितायुर्ध्यानसूत्र, जिसमें श्रमितायु बुद्ध के ध्यान का विशेष वर्णन है । इसका 
सस्क्ृत मूल नहीं मिलता । चीनी अनुवाद ही उपलब्ध ऐ। चोन और जापान 
के बौद्ध में इस व्यूद की मान्यता है। बहों के चौद्धों के हृदय में बुद्ध के मति 
#द्दा जमाने में इस व्यूह में बढ़ा भारी काम किया है । अभिताम को जापानी में 
ग्रमिद! कहते हें । इन दोनों देशों के वौद्धों का द८ विश्वास है कि अमिद की 
पासना, ध्यान तथा जप से सुखावती की आप्रि अवश्य होगी । जापान में व्शिषत 
वोदोश? तथा सिनश! संथ्रदाय के भक्तों की यह दृढ धारणा है ! इस अकार 
ख़ावती व्यूड का अभाव तथा महत्त्व ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत ही अधिक है । 
(८) खुवर्णप्रमास सूत्र 
महायान सत्रों में यह नितान्त असिद्ध है। सौभाग्यवश इसका मूल सस्क्ृत 
प्री उपलब्ध हे और जापानी विद्वान नग्जियो ने नागराक्षरों में छापकर प्रकाशित 
केया है । इसके विपुल अ्रभाव तथा ख्याति की सूचना चीन तथा तिव्बत से 
केग्रे गये अनेक अजुचादों से भलीभोति मिलती है । चीन सापा में इस सत्र का 
अनुवाद ५ थार किया गया था, जिनमें तीन अल्ुवाद' श्याज भी उपलब्ध हैं--- 


१ इसके दोनों ससकरण मेक्‍्समूलर यथा नश्लीओ के संपादकत्व में आक्स- 
फोड से १८८३ में प्रकाशित हुए हैं । मेक्समूलर ने (8००१ 800६ ० #० 
07982! के भाग ४९ में इनका अनुवाद भी निकाला है 


२ नड्जिशों का नागरी सस्करण क्यो तो ( जापान ) से १९३१ #ई० में 
अकाशित हुआ 
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(१) मद (४१२ ४१६ ६ ) ध्य अपुराद सबसे आ्राबोम है। इसमें बरेशत 
१८ परिष्छेद हैं। थाई झरठ्धभार बहुत ही धरश तबा धुमम माजा थाता दै। 
(२) पएमाये (५४८ ई ) व्य अमुषाद ९२ परिच्चेदों में है, परन्तु यह सह 
हो पय्य है। (१) जशोयप्त (पड़ शतक) ध्य २१ परिच्छे्षो में ; यह पपवगाद भौ 
रपशस्ध महीं है। (५) पाभो पयूई (५९७६ ) कृस अमुदाद, अआबौन झल 
बाद क्य लबीन संस्करण दो मय परिच्छेश! के साथ किजा गया है। (५) एस्सिंग 
(०१ ह ) का इलुदाद ११ परिच्छेषों मैं है ! यह झ्मुषाद हस प्रम्थ 
है जिसे इत्सिंप सारत हे हपमे साथ श्न ले यये ये । ठिम्बत में भौ शस दूज 
की प्रसिद्धि पर्यातत मात्रा में भौ ठमौ हो बहा मिश्र मिच शत्प्रम्दिों में रक्तित 
तीन अजुषाई भाज भौ उपसम्ध होते दें। ममोशिया बेश छ भाषा में मौ 
इत्सिंग के चौमौ झमुषाद से इस प्रन्थ का असुभाद किगा यया है!। पूर्वी तुि- 
सताम से मूल प्रस्ष के अगेक हरा पत्र तत्र॒उपछस्ज हुए हैं। इस प्रर सुधर्ष 
प्रभास! वे ऋ्पनी प्रम्त्र पे अनैक देशों क्रो झास्पेकित किना था इफ्ों सम्देह 
गद्दों है । 
मूल भनन्‍्ब मैं ९१ परिच्छेद हैं छिनका नाम 'परिषर्त' है। धारम्म के १० 
परिच्छेद महावान सिद्धान्त के प्रतिपादक होने से अस्यस्त महत्वशालौ है। इनमें 
ठपागत के ध्पु. परिमाण, पाप-देशना, शुज़य्ता का विस्तृत बर्धन 
बिजरण ६! पिचश्षे परिच्षदों में ठवामत की पूजा भर्चा करने था देवौ 
रेषठार्या के विमशा फल मिशनें क्रो मनोरञ्णक कहानौ दिखी है। 
चीसौ अछुबाई से तुलना करने पर स्पह् है कि इसका मूस्त स्प बहुत दी छोय 
था और पीछे अनेक कदातका को सम्मिक्तित कर देवे से भौरे बोरे बदुता धजा 
है | पर्मरर का अपुभाव इस मूक पस्कृत से मत्तौमाँति मिक्तत है। 
इस सूज का स्प्रेश्य सदाजाग के बासिक सिद्धास्तों ग्र सरश मादा मैं 
वतिपादण दे । दर्शन के गूडतर तप्यों व्घथ बिवरस पोेरय बहीं हे । इस छुज पर | 
सद्धमें पुष्डरौक तवा मड़ापारमिठा सज़ा ण८ ब्यापक प्रमा पड़ा है। इसझय परिचय 
भाषा तथा मा दो्मो बे ठुखूणा ले कराता है। इस सुज़ व्य गौरव जापान में 


$ यह झलुगाद छेकित प्राय ( रूस ) करे बुद्ध प्रन्षत्क्सा (मर स॑ १) 


रू में अरभशित इस दे । 





महायान सूत्र ११४ 


पाचीन काल से श्ाज तफ अक्षुण्ण रीति से माना जाता है । ५८७ ६० म॑ जापान 
के नरेश 'झोकीतृ! ने इस सूत्र की प्रतिष्ठा के लिए एक विशिष्ट मन्दिर की 
स्थापना की । पिछले शताव्दियों में जापान के थअत्येक धान्तीय मन्दिर में इस 
सूत्र को पतियों रसती गई । श्राज कल जापानी बौद्धघर्म के रूप निर्धारण में हस 
सत्र का भी वा द्वाय हैं? है 
(६ ) लकावतार सूत्र 
यद्द अन्य जिज्ञानवाद के सिद्धान्तों का प्रतिपादन फरने चाला मौलिऊ प्रन्य 
है। इस प्रन्य का बहुत ही बढ़िया विशुद्ध सल्करण श्रनेक वर्षो के परिश्रम के 
अनन्तर जापान के प्रसिद्ध विद्वान डाक्टर नव्जिशो ने अ्रकाशित किया है । प्रन्थ 
* में दस परिच्छेद हैं। पहले परिच्लेद में प्रन्थ के नाम-करण तथा लिखने के 
कारण का निर्देश है। प्रन्थ के अनुसार इन शिक्षाओं को भगवान बुद्ध ने लका 
में जाकर रावण को दिया या । लका में श्रवतीर्ण होने के कारण ही इस प्रन्थ का 
नाम लकावतार सृन्न है | दूसरे परिच्छेद से लेकर नवम परिच्छेद तक विज्ञानवाद 
के सिद्धान्तों का विवेचन है। इनमें दूसरा और तीसरा परिच्छेद बडे महत्त्वपूर्ण 
- है ग्रन्थ के अन्त में जो प्रकरण है उसका नाम है 'समाथकप्! जिसमें ८८४ 
णाथायें सिद्धान्त-प्रतिपादन के लिए दी गई हैं। मंत्रेय नाथ ने इन्हीं सूत्रों से 
विज्ञान के सिद्धान्त को प्रदण कर अपने ग्रन्थों में पल्नचित तथा प्रतिष्ठित किया है । 
इस प्रन्य के तीन चीनी अनुवाद मिलते हें--(१) शुणभद्र का अनुवाद 
सबसे प्राचीन है । ये मध्य भारत के रहने वाले विद्वान बौद्ध मिक्षु ये जिन्होंने 
लका जाकर ४४३ ३० में इस ग्रन्थ का अनुवाद किया । इस अनुषाद में अथम, 
नवम तथा दशम परिच्छेद नहीं मिलते जिससे प्रतीत होता है कि इनकी रचना 
उस समय तक नहीं हुई थी । (२) चोधिरुचि--इन्द्रोंने ५१३ ई० में इसका अनु- 
चाद्‌ चीनी भाषा में किया । (३) शिक्षानन्दू--इन्दोंने ७००-७०४ ई० के भीतर 
) चीनो भाषा में अनुवाद किय्रा । प्रकाशित सस्क्ृत सूल इसी ध्अनुवाद से मिलता है । 
इन अनुवाद में पहले अनुवाद पर जापानी और चीनी भाषा में अनेक टीकाएऐं हैं । 


*6७९०४७४२ ९० 


१ द्रष्टन्य एस ग्रन्थ की पस्तावना पू० <॥ 
«२ लकावतार सम्र-क्रीक्षोरो ( जाणन ५ १९२७ #० 


दद्यमम परिकछेद 
ब्रिमिघ यान 


बौद्धप्रस्पों के ऋजुसार याज ( निर्भाण की प्राप्ति के सार्ग ) तौन हैं--अ्ापक 
बान प्रश्यंक-शुदयाम तवा बोधिएत्ववान | अस्येक थावर में घोभि की करपओा स॑ 
एक पूरे से स्विन्ध पिशशल है--भ्ाषकमानि प्रत्येक शुद्भोवि 
छामाम्प एग्मा सम्पकू सथोषि। अाचक्यगात' दौमयान भ्य ही इपरा साम 
रूप दै। पद के पास चाकर धर्म सीखनेबास्धा ध्यक्ति 'आवक ब्शशाता 
है । बह एक अपप्रशिषुद दे परस्तु निर्धाण पाने स्ये इक प्रसमें 
बरागती दे | झ्रतः बह किसौ भोस्म कस्मालमरिज्र' के पास जाकर पे की शिक्षा 
प्ररण् द्रता है। ज्ञाकक व्य श्रम शत अंत पद ओप्रासि ६! अस्येबठड 
करे कशपना बड़ो क्लिएण है ! जिस व्यक्ति क्यो बिता युरुपदेश $ दी आतिम हम 
वय तद्म हवा छाता है, :्ऑचौल संस्कार के करण जिसकी प्रातिम अडऋु स्वत 
हन्मौक्तित हो जाए है बह स्प्रथक प्रत्येब्सुय' धये संक्षा माप्त करता है। गए ठुदझ 
तो बन आता हे, परन्तु उसमें शूसर्रों के उदार करमे कये शक्ति वही रहती । १ 
इस प्रम्द्मय चलपत से श्करय हटकर डिसी पिर्जन सपाल में एप्सन्दबास करण 
है और पिमुणि-धख्य आम प्रत्यक्ष अलुमद करता है । भोविसत्व' अफ्से हो केश 
का मारा शहदों आता प्रत्कृत १६ समरत प्राणियों के कलश ब्य भरा करमा बहु 
है भौर इप परोपकार के खिए बह गुदुत्य पद कपे प्राप काने व्य भममिशापी दोठा 
है। एज ठोगों भानों ढे स्वरूप से परिचण पामा बुद्धपम के विषय हये समझे 
के किए वित्मन्त भ्रावशर्क ६ । 
(१) झभाषर धाम 
औद्धपर्म में प्राणिया करे शे भ्रप्तियाँ बठख्यणी गयी ईं--(१) एपशऋलण ठभा 
(२) धर्म । थो प्रथा संपार कै प्रपर में फसकर अज्ञागगरा क्पना लौोबन जापत 
कर रहा है बस पृथकूसत बहते हैं। परम्तु कद सतचक प्रप् 
आधक को से दरकर १ ६स्पानीस घुद से निलमे बासे क्षाम कौ रशियियों तैं 
खार झपना प्म्बरध स्पाफ्ति कर ज़ेता है तथा भिर्धाचयामी मार्प 
सूमिर्यों पर झास$ दो जाता द 6व उसे हाय कटे हैं। प्रत्मे5 
श्राम व्य चरम खशव अर्रद पर के प्राप्ति है। वहाँ तक 
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पहुँचने फे लिये इन चार भूमियों को पार करना पता मै--(१) स्लोतापन्ष भूमि 
(३) सकृदागामी भूमि (३) श्रनागामी भूमि तथा (”) 'अ्रहत्‌ भूमि । अत्येक भूमि 
में दो दशायें होती एें--(१) मार्गवस्था तथा (२) फलावस्था । 
)... श्रावक की निर्वाण प्राप्ति के लिए चार अमस्थाओं का विधान दिया गया है-- 
(१) स्लोतापप्त ( लोत आ्रापन्ष ), (२) सक्दागामी ( सक्ृदागामी ) (३) '्यनागामी 
तथा (४) अरूत्त ( अहत्‌ )। ल्ोतआपन्न' शब्द का अर्थ है 
(१) स्रोता- घारा में पढने वाला । जय साधक का चित्त अपश्व से एकद्स हृट- 
पतन्न कर निर्वाण के मार्ग पर आरुद हो जाता दे, जहाँ से गिरने की 
सभावना तनिक भी नहीं रहती, तव उसे 'ल्ोत आपन्न' कहते हैं । 
ज्यासमाप्य के शब्दों में चित्तनदी उभयतो वाहिनी है?--वह दोनों ओर वहा 
करती है--पाप की ओर भी बहती है श्रौर कल्याण की ओर भी बहती है । शत 
प्राप की ओर से हटकर कल्याणगामी प्रवाह में चित्त को डाल देना जिससे वह 
निरन्तर निर्वाण की ओर अप्रसर होता चला जाय, साधना की पथम अवस्था हैं । 
! अत स्लोत आपसन्न के पीछे हटने का भय नहीं रहता, वह सदा कल्याण फी ओर 
“घढता चला जाता है। इन तीन सयोजनों ( चन्धरनों ) के क्षय होने पर यह शुभ 
दशा प्राप्त होती है*--(१) सत्कायदष्टि, (२) विचिकित्सा, (३) शीलश्रत-परामश । 
इस देश में नित्य आत्मा की स्थिति मानना एक अकार का वन्धन ही है, क्योंकि 
इसी भावना से प्रभावित होकर श्आाणो नाना प्रकार के हिसोत्पादक कर्मों में पनृत्त 
होता है । अत' सत्कायदृष्टि का दूरीकरण नितान्त आवश्यक है। 'विचिकित्सा? 
का अर्थ है सन्देह तथा 'शीलबत परामर्श? से अभिप्राय व्रत, उपवास आदि में 
आसक्ति से है । इनके वश में होनेवाला साधक कभी निर्वचाण की ओर श्भिमुख 
. हीं दोता । अत इन बन्धरनों के तोड़ देने पर साधक पतित न होनेवाली सबाधि 
) को आाप्ति के निए ञआगे बढ़ता है । इसके चार अगर होते दे)--(१) घुद्धानुस्वति- 
साधक बुध में अत्यन्त श्रद्धा से युक्त होता है। (२) धर्मानुल्वति--भगवान्‌ का 
धर्म स्वाख्यात ( सुन्दर व्याख्यात ) है, इसी शरीर में फल देनेवाला ( साइप्टिक ), 


१ चित्तनदी नामोसयतो चाहिनी, चद्दति कल्याणाय व चदहति पापाय च॑ 


( व्यासभाष्य १११२ ) 


२ मद्दालिरत्त ( दीघनिकाय पृू० ५७-५८ ) ३ दोधनिकाय पू० २८८ 


है 40388. 


श्श््ष घोद्धदशन-मीमांसा 


राप' फशप्रइ ( ्रम्मतिक ) है झृतः उप्तमें धद्धा रफप्न टै। (३) रंपायस्पति 
बुद्ध के शिप्दरंप बा स्यायपायवणठा सै शा शुमाग पर आाड होसे से संद में 
किग्रप८ रण्ता है। (४) अपण्ट अनिम्दित शसमाधिसामी कमनौय शौस है 
बुछ ऐसा है। * 

झौतापक्ष भूमि कौ श्षम अवस्था को शोधमू कहते £ै। अब क्रामदव 
हागे के बारस सापक अप्मबातु ( बायामामय अमत ) पै एम्बन्म विश्ोए कर र₹प 
भातु' की ओर ऋपसर हो ऐ । प्रध समय असद्य नवौज कग्म दया है) ५ 
कवित ठीतों संयोगर्नों के मर दो जाने के ध्यरंथ सापक करे निर्माण प्राप्ति के खिंग 
साठ भ्रस्म से ग्रभिक क्रम छेमे ब्ये झापश्यकर्द्ा गहदों रइतौ । 

(९) सहकागामी--का झूषे एक बार भागे बारां । छोटापथ मिभ्र दाम 
शाम ( इन्द्रिस रिप्सा ) ता प्रतिष ( दूसर के प्रति ध्यनिष्ठ करये दो झादगा ) 
आमक दो बस्पनों ऋ बुर्पश मात्र बयाकर धुक्तिमागं मी झरगे बढ़ठा है। इस भूमि 
हैं भासकक्षय” ( बलेशों का मारा ) करता प्रभाम दाम एप्प है। पहशायामी 
मिश्ठ संसार में एक ही बार श्रातत है। 

(६) झतागामी--क! धर्य किर थ क्रम छेबेदाशा है। पर के दोनों 
अन्बनों को पक्ट देगे पर मिक्ष प्रभागामी पमला है। बह म तो हंसार में अन्म 
सटा है और भ किसी दिध्य कांक में ऋरम्म दैता है। 

(४ ) झा तू---६ए झषस्था छ्मे प्रस्त करने के छशिगे सिक्ष के बाओ बच 
हमे एस पाँच बस्व्ों कप तोदगा अस्यन्‍त आत्वश्यक हांत्य है--(१) रूपराय 
(९) झसुपराप (१) साम (४) दत्त और (५) अ्रविया । इम पर्षन्ों के चैेदम 
करते दी सभ क्लेश प्र हो बाते हैं। समस्त शुत्यभ--स्कत्प प्य शन्त हो बता 
है। रुखर में पाक प्रे निर्बान कौ आ्रप्ति हे लाती है। तृष्या के श्लौन हो करे 
के सरल प्ाथक इस उसत में रहता हरच्प मौ कमश-पत्र के समाम संसार पै 
अ्रित्त रहज है। १ह चरम शान्ति का अमुसभ करता दे । स्यक्तिगठ जिर्षाल 
पदक प्राप्ति ह्रशत्‌ का प्रभाव स्मेय है। इसौं ऋईत पद को कफ्शप्थि भाषक यार 
का चरम सच्च है। 

(० ) प्रस्येक-युद्ध पार 
इस बाल वकय झाइरा प्रत्येक बुट' हैँ । धपतः स्फृर्ति से हो जिसे सथ तत्व 


ष् 


त्रिविध यान ११६ 


परिफुरित हो जाते हैं, जिसे तत्त्वशिक्षा के लिए किसी भी गुरु के लिए परतन्त्र 
होना नहीं पढ़ता, वही 'प्रत्येक बुद्ध के नाम से श्रभिद्दित होता है । अत्येक बुद्ध का 
पद अ्दत्‌ तथा वोधिसत्त्व के वीच का है। अहत्‌ से उसमें यह विलक्षणता है कि 
दर प्रातिम चक्षु के बल पर ज्ञान का सम्पादक है और वोधिसर्व से यह कमी 
है कि चह अपना कल्याण साधन कर लेने पर भी अभी दूसरों के दुख को दूः 
करने में समये नहीं होता । इस साथक कै द्वारा आआप्त ज्ञान का नाम अत्येकबुद्ध' 
वोधि है जो सम्यक्‌ सम्बोधि--परम ज्ञान-उसे दीन कोटि की मानी जाती है । 


(३ ) बोधिसत्व--यान 
इस थान की विशिष्टता पूचे यानों से अनेक अश में विलक्षण है। यह यान 
'चोधिसत्त्व” के आदर्श को आणियों के सामने उपस्थित करता है। वोधिसत्वयान 
को दी मद्यायान कहते हैं । वोधिसत्त्व की कल्पना इतनी उदाप्त, उदार तथा उपा- 
य है कि केवल इसी कल्पना के कारण मद्दायानधर्म जगत्‌ के घ॒र्मो में महनीय 
» तथा माननीय स्थान पाने का अधिकारी है। वोधिसत्त्वर का शाब्दिक अर्थ है 
|. वोधि ( ज्ञान ) प्राप्त करने का हृच्छुक व्यक्ति । इसकी प्राप्ति के लिए विशिष्ट 
साधना आचश्यक होती है । उसके विवरण देने से पहले हीनयान और मदायान 


के लक्ष्यों में जो महान्‌ अन्तर विद्यमान रहता है उसे भली भांति समझ लेना 
बहुत जरूरी है। 


हीनयान का अन्तिम लक्ष्य अहत्‌ पद की भ्राप्ति है, परन्तु महायान का 

उद्देश्य बुद्धत्व की उपलब्धि है। अहत केवल अपने ही क्लेशों से मुक्ति पाकर 
अपने को सफल सममः बेठता है, उसे इस बात की तनिक भी 

/ चोघिसत्त्व चिन्ता नहीं रहती कि इस विशाल विश्व में हजारों नहीं, करोड़ा 
' का आदर्श आणी नाना प्रकार के क्लेशों में पढ़कर अपने अनमोल जीवन 
हू को व्यथ विताते हैं। अत केवल शुष्क ज्ञानी है जिसने अपनी 
अज्ञा के बल पर रागादि क्लेशों का अ्रह्मण कर लिया है । परन्तु महायान का 
लक्ष्य बुद्धत्व की आप्ति है। बोधिपाक्षिक धर्मो में प्रश्षा से बडकर मद्दाकरुणा 

का स्थान हैं। बुद्ध चद्दी आणी वन सकता है जिसमें पा के साथ महाकरुणा 


१ वोघौ शाने सत्त्व अमिप्मायोज्स्येति चोधिसत्त्व । (वोघि० पजिका पृ ० ४२ १) 
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का साद विश्मात रइत है! आायगयाक्तोपे! में एक प्रश्न है! कि दे गस्नें 
श्रौ ओोषिसत्यां कौ चर्षा घर झारम्म क्या ह और रुसक्य अ्रभिप्ताल 
भारम्पम क्या है! मस्झूथों वय उत्तर है दि हे देवपुत्र ! बोमिसत्तयों शो भ्गो " 
मह्दाकरणापुर घर होती है। मद्दकदणा हो असध्य प्रारम्भ है ठवा डाक्षित 
प्राणौ ही इस करुण्य के शषशम्वब (पात्र ) हैं। झायंघधमसगीति में हरैशिर | 
बोधिकारक धर्मों में मइाकस्प्प व्मे सर्वप्रथम समाज दिया यक्म है। इप प्रन्‍ ऋ 
कइना है कि धोविसत्व के केवल एक दो धर्म स्वायत्त करना छादिए झौर बह पर 
है मदाफरणा | मद करुषा जिस मार्ग से छातौहै ठसौमार से अ्रम्य उमस्त 
पोषिकारक घमे चलते है'। महाकरुता हौ बोमित॒त्त का बुद्ध बनाने में प्रधान 
कारण दोतों है । गइ निभारता है. दि क्षय मु और दूसरों क्रो भज तथा जुख् 
समाम झप से धप्रिय रुपहे है. तब मुझ में दौन सौ चिरोषठा है. कि मे ऋपदो 
ही (का कह और पूसरी कये प करें। आ्ाव रा्रन्तरेव कर जह कबय मिजनत 
फ्रव दे 


झदा मम परपों चर र्य सुःख जे न भियम्‌ । 
सबात्मन' कम पिशेपों बत्‌ त रक्षामि नेतरम | 
ओोपिसत्न के गन बा सप्रग कपत्‌ कऋय परमर्मपल संबतों बोता है । उत्क 
छदार्ण इछजा विर्यृ रइठा है. कि उसके ४” रे परिणि के सौतर ऋजत के समस्त 
पआणौ झा खाते हैं। विरष में पिपौशिष्य से लेकर इस्तौ पंर्मश्य अब तक एक मौ 
प्राची बुन्‍्च का अबुमच करता है, तय तक वह जपत्ती मुक्ति नहीं भद्ूुफ 
उसका हवन कशणा से क्तमा शा होता हे कि गइ जुम्छो प्राक्षियों के डुपऊ को 


“ 





$ क्िसारम्मा संत्रभी बोषिएत्वानों अर्या किमजिड्ाजा मस्शभौराा- 
सहझाकरणारम्या देवपुज बोबिसत्थानां चर्म क्षत्वाबिह्मनेति बिप्दरा। 
( बोजिक्ष्णबदारर्पशिका पृ. ४८०) _. 
९ एक एप दि नर्मा आविसत्वेव स्वराप्रीता कर्तेब्जः छुम्रतिविद्ध। उत्त 
ब्रटराप्णाता! सर्वे कुद॒बर्पा सबस्ति | मयकत येंब मोजिसत्शस्प महाकश्ला सध्छृति 
कैम सर्वकृद्था पध्चम्ति । ( क्ोषिच्यां" ६ ४०८९) 
३ रिक्षासप्ुध्यय ६ २। 
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सनिक भी आँच से पिघल उठता है। वोधिसत्त्व की कामना को शान्तिदेव ने 
चडे ही सुन्दर शब्दों में अभिव्यक्त किया है-- 
एवं सबंमिदं कृत्वा यनन्‍्मयाउडसादित शुभम्‌ | 
+ तेन स्था सर्वसत्त्वाना सबदुखप्रशान्तिकृत्‌ ॥ 
मुच्यमानेपु सक्तवेषु ये ते प्रामोद्यसागराः । 
तेरेव ननु पर्याप्त मोक्षेनारसिकेन किम्‌ ॥ 
, सौगतमार्ग के अनुष्ठान से जिस पुण्यसभारका मैंने अजेन किया है, उसके 
फत्त में मेरी यही कामना हे कि श्रत्येक आणी के दु ख शान्त हो जायें । 
मुक्त पुरुषों के हृदय में जो आनन्द का समुद्र द्िलोरे मारने लगता है, चही 
मेरे जीवन को सुखी बनाने के लिए पर्याप्त हे। रसहीन सूखे मोक्ष की लेकर 
मुझे क्‍या करना है ? बोधिसत्व की अशसा शब्दों के द्वारा नहीं हो सकती । लोक 
का यह नियम हें कि उपकार के बदले में प्रत्युपकार करने चाले व्यक्ति की भी 
अशसा होती है, परन्तु उस वोधिसत्त्व के लिए क्या कहा जाय ? जो बिना किसी 
अकार की अभ्यर्थना के ही विश्व के कल्याण--साधन में दत्तचित्त रहता है 
इस प्रकार अहंत तथा वोधिसत्त्व के लक्ष्य में आकाश पाताल का अन्तर है । 
हीनयान तथा महायान के इन घआदर्शो की तुलना करते समय अष्टसाहल्िका प्रज्ञा- 
पारमिता ( एकादश परिवर्त ) का कथन है कि हीनयान के अनु- , 
हीनयानयायी का विचार होता है कि मैं एक आत्मा का दमन करूँ; एक 
'तथा शओआत्मा को शम की उपलब्धि कराऊं, एक आत्म को निर्वाण की 
'मद्दायानर का श्राप्ति कराऊं। उसकी सारी चेश इसी लक्ष्य फे लिए होती है । 
आदश सेद्‌ परन्तु चोधिसत्त्व की शिक्षा अन्य अकार को होती है। घह अपने 
को परमाथसत्य में स्थापित करना चाहता है। पर साथ हद्वी साथ 
) सब आगियों को सी परमार्थसत्य में स्थापित करना चाहता है । अपने हो परिनि- 
* र्चाण के लिए उद्योग नहीं करता, अत्युत अग्रमेय आणियों के परिनिर्वाण के लिए 


१ चबोधिचर्या० पू० ७७ ( तृतीय परि्छेद ) 

२ ऊइते य अतिकुर्वीत सोष्पि तावत ग्रशस्यते । 
अन्‍्यापारितसाधुस्तु घोधिसत्त्व” किमुच्यताम्‌ ॥ 

( बोधित्र्या० १३१ ) ......_ 
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योग करता है। इस प्च्यर होमों में कक्नसेर इतना स्पष्ट है कि उसमें मशती 
करने के लिए योड़ा मो श्वान नहीं है । 


हुए गुर्तत्त्व के अतीक हैं। पुर के प्रतिनिषि होगे से शनक्ा मास है“: 
शास्ता ( अर्थात्‌ मार्गदर्शक ५४ )। शुरू & शिए पका के उदय के ऊप साथ 
मद्दाकश्ना %/ श्र भी मितान्त इप्धश्यक है। लब तक करण 
बुररस्‍्प  ध् श्माविर्माष नहों शोक, तथ त% अन्य पुर्पा ओ डपरेश देकर 
मुख्िखाम कराने की पृत्ति पर बन्‍्म ही तह होता । उस स्व 
व्पै स्‍्वार्षपारायलठ्य कितनी ह्विक है को एश्ज निर्षाध पाकर समवित्तत के 
ऋशुभष करठा है. रसके ध्यरों ओर कोटि स्पेटि ग्राणों पाद्य प्रकार के क्लेशों के 
झहते हुए भाहि शाहि शा भात॑ताद कर रहे हो परन्तु पद सवर्ब शिकाक्षरभ को 
सरदइ भ्ष्दिय बेस हुआ मौमाक्शम्बप किसे हो । तथा यदम्प्रभ कौआप्ति के शिए 
#सद्दाकइल? «यै महठी भावश्गकठा है। महांजाम में इसी शुद्धा््न पद कौ ढफ्शस्ति 
अरम शत्ष्य है। 
(ल) वोधिथर्या 


महागाम प्रन्‍्थों में शुद॒त्व की प्राप्ति के शिएं पत्ववान्‌ ब्यप्तिक्ये बोषितृत्व 
कड़ते हैं । झनेक लरम्य में बिरत्तर साथदा करने अर प्रम्तिम परिणाम शुद्धपर के 
प्राप्ति ऐोठा है। शाक्यसुनि से एक दी असम मैं शुद्ध पर को पा महीं तिना, मत्युत 
खाराषय से लेप पता कशठा दे प्रनेक चरम्मों में सदुगर्ना कौ पारमिता पाकर हौ 
इस सइनीय स्वाम को पाया। भद्दागाव के प्रन्भों में दुदपद प्रात के शिए 
एक विशिष्ट प्राषमा व्प ठपदैश मिलता है जिरुआ बाम है धोधिलर्या | दांबिचर्गा 
व्यू ध्यरम्म घोषिजित्त-म्रइण से होठा दे । 
मानभ अपओ परिस्थितियों का दास है। बह मबसापर दे बुम्पोर्मियों व्य जहाए 
सहइ॒ठा हुशमा इपर से तपर मारा साय फिरता हैं। उसक धुदथि स्वतः पापोम्शली 
बनी रहठी है। परन्तु किसी पुम्क के बश् पर कमौ-क्मो कप 
(१) पोषि- चित्त सपड्ात से धुक्ति पाने क्ाभौ इच्कुफ बनता है। बइ 
सखि्च._ इस्‍्वाण धोधिपशित्त है। बंगि वा अर्ष है द्ाब। झृतः मोयि 
खित्त के प्रदूथ से तात्पर्य है--समभ छोरी के समुदरणा्ज हुदत 
बॉ प्राति के शिए सम्मक शक पा अय अतिड़ित होगा बिबिदित्त कप धददर्जा 


ज्रिविध यान श्र्र 


करना है। वोधिचित्त ही सब धरथ-साधन की योग्यता रखता है। भवजाल से 
मुक्ति पाने चाले जीवों के लिए वोषिचित्त का आश्रय नितान्त पअअपेक्षणीय है? । 
प्वान में वित्त को प्रतिष्ठित करना महायानी साधना का अथम सोपान है । 


|-- वोधिचित्त दो प्रकार का होता है--वोधिअणिधिचित्त और वोधिग्रस्थानचित्त । 

परिधि का धर्थ है ध्यान और अस्थान का अर्थ चास्तविक चलना | सब जगत- 

परित्राणाय घुद्धो भवेयमिति अथमतर श्रार्थनाकारा कल्पना अणिघि- 

(२) द्विविध चित्तम्‌ अर्थात्‌ में सव जगत के परित्राण के लिए बुद्ध बनू--- 

सेद यह भावना जब गार्थना रूप में उदय लेती है तब वोधिप्रणिधि- 

चित्त का जन्म होता है। यह्द पूर्वावस्था है। जच साधक ब्रत 

प्रहण कर मार्ग में अग्रसर होता है और शुभ कार्य में ब्याएत होता है, तब 

चोधि प्रस्थान चित्त का उत्पाद होता हैं*। इन होना में पार्थक्य चही है जो 

गमन की इच्छा करने वाले और गमन करने वाले के बीच में होता है। इन 

दोनों दशाओं का मिलना कठिन होता है । आर्यंगण्डव्यूह” का यह कथन यथाथे 

* है? कि जो पुरुष अजुत्तर सम्यक्‌ सवोधि में चित्त लगाते हैं वे इुलभ हैं और 

>“उेनसे भी दुलंभतर वे व्यक्ति द्वोतें हैं जो अनुत्तर सम्यक्‌ सबोधि की ओर प्रस्थान 
करते है। यह समस्त दु खो को ओषधि है और जगदानन्द का चीज है । 

(४ ) अनुच्तर पूजा 
इस बोधिचित्त के उत्पाद के लिए सप्तविध अनुत्तर पूजा का विधान बतलाया' 
था है,। इस पूजा के सात अंग ये हैं-. वन्दन, पूजन, पापदेशना, पुण्याजु- 





१ भवदु खशतानि ततुंकामेरपि सत्त्वव्यसनानि हतुंकामे । 
वहु सौर्यशतानि भोक्तुकामेन विमोच्य हि सदैव वोधिचित्तम्‌ ॥ 
( वोधिचर्या० १।८ ) 
“» ३ द्रण्व्य शान्तिदिव--वोधिचयौ० छ० २४, शिक्षासमुच्चय एू० <। 
रे बोधिचर्या छृ० २४। 
४ धर्मसप्रद' के अलुसार इन अ्गों में याचना” के स्थान पर वोधिचित्तोत्पाद: 
की गणना है । पजिकाकार अज्ञाकरमति के अनुसार इस पूजा का शरणगमन' भी 


एक अंग है । अत सप्ताह न होकर यह पूजा अछ्टाह्न है । 
है 540 जे 


नल 


पुर बाद्ध-दशान-भीमांसा 


मोशम बुडाध्येपण बुद्धयादमा तबा ओोषिपरिणामता। अनुणर 
पूझा के. पूजा मानसिक दोठी है। अ्पमतः जगत के कश्याल साधन के 
संप्त संघ शिए जिरतन के शरण में आमा बाहिए। रास्ण्पपत् हुए वि 
ऐसी मंमश ब्यममा कै माजना उइग नहीं होती। अन्तर अना_ 
अध्यर के मानस ठपचारों से शुद्धों करे हवा बोनिसत्दों ढो (१) पर्वत ठण्य 
(२) झर्चमा ब्य॒अरतुश्ान डिया जाता दै। साषक शुद्ध ऋर शक्षित कर ऋपने 
जावे या श्नजाने किले गसे जा अनुमोदित समस्त पापों ब्यर ग्रषाश्यान करता 
है » (६) पापतेषाता” । 'देशाता क्र श्रणे प्रकरीकरण है। ध्रथः पश्यात्ाप 
कपने पापों का प्रफ करण पापदेशना डडशात्य है'। पापदेशसा व्यय फ्रश गा 
है कि प्ात््मप के ह्वारा प्रांचीम पार्पो व्य शोगन हो जाता है तया झागे अश्षकर 
शने पापों से रक्षा करते शिए हुद्ध से प्रथमा मौ बये जाती है। इसके ऋगस्‍्तए 
साधक सब आलियों के खौकिक हरुमकर्म का अनुमोदन करता है भर पत्र बातों 
के सर्पुजुल्--निर्मा क्र भजुमोदल करता है। (पे (४) पुण्यानुमोदगन कहते 
है! उस एत्त्वों द्रौ सेवा करते कट बह गिक्षय करता है। साथक शुभ भाषा 
को अमज देता है और भंबरि बॉपकर धम दिशाओं में स्थिए पृद्धों ऐ पर्भख 
कर है कि छोजों करे बुलख-गिहृति के शिए ने उसे पम ऋआ छपदेश करें मिएे 
मद लीबों कै शिए सक्रषट जिन्तामलि ब्मप्ेतु तबा कल्पशप्न बन आग । इफ्क 
जाम है (५) बुदाध्येपणा ( क्रप्येषणा : थाजना ) तब स्यषक कृतार्श बोभि 
सत्तों है प्रर्पमा करता है कि बह इध छंपार में लौबों कौ स्थिति सदा बनी रो, 
बह परिगिर्षास बे प्राप्त थ करे जिससे बद्ध सदा साननों के कश्याण के पाषन मैं 
ब्याइत रहे। इसआ थाम है (६) बुद्धपालना। ऋतस्तर बह पअर्ल्एता करण है 





१ झमाबिसिति संसारे अस्मस्यज्ेग या पुमा। 
बस्मया पशुना पाप कृत क्ारितमेष बा १२८ ७ 
यन्राजुस्प्रेदित शिक्षेदारमबातान मोहतः । 
0दसमर्ष देशयामि प्माक्तपेश ताफ्ति । १९६ ॥ 
( घोषिबर्गा डितौय परि ) 
२ ईसापर्म में फायुकन्‍न में ए०पाव्थ्जाण। ( बलफेशम ) को शो अषा है 
जस्छ्य भौ तात्पय इसौ पद्चात्ताप के ह्वाए पापशोजन से है । 


जिविध यान श्र्४्‌ 


कि इस अलुत्तरपूजा के फलरूप में जो सुक्ृत सके प्राप्त हुए हैं, उसके द्वारा मैं 
समस्त आ्राणियों के दु खो के अशमन में कारण वनूं। यह है (७) वोधिपरि 

. णामना । इस पूजा से वोधिचित्त का उदय अचश्य हो जाता है । 

)- (ग) प्र(/रमिताग्रद्ण 

महायानी सावक के लिए वोधिचित्त ग्रहण करने के उपरान्त पारमिताओं 
का सेवन आवश्यक चर्या है। 'पारमिता' शब्द का अ्र्य है पूर्णत्त । इसका पाली 
रूप पारमी? है। जातक की निदान कथा में वर्णित है कि बुद्धत्व की आफाक्षा 
रखने वाले सुमेध नामक ब्राह्मण के अभ्नान्त परिश्रम करने पर दश पारमितायें 
प्रकट हुई जिनका नाम निर्देश इस श्रकार है-दान, शील, नेध्कम्ये, अज्ञा, वीये, 
क्षान्ति, सत्य, अधिष्ठान ( ह॒ृठ निश्चय ), मेत्री (ह्वित अद्वित में समभाव रखना ) 
तथा उपेक्षा ( सुख दुःख में एकसमान रद्दना )। इन्हीं पारमिताञ्रं के द्वारा 
शाक्यमुनि ने ५५० विचिध जन्म लेकर सम्यक् सवोधि को लोकोत्तर सम्पत्ति 
॥|' आप्त की। यह आवश्यक नहीं कि मनुष्य जन्म में ही पारमिता का अनुष्ठान 
सम्भव दो । जातकों का प्रमाण स्पष्ट है कि शाक्यमुनि ने तिरयक्‌ योनि में भी 
>न्म लेकर पारमिता का शअनुशीलन किया | विना पारमिता के अभ्यास के कोई 


भो वोधिसत्त्व बुद्ध की मान्य पदवी को कथमपि प्राप्त नहीं कर सकता । इसीलिए 
पारमिता का अनुशीलन इतना आवश्यक है: 


किसी गन्तव्य स्थान तक पहुँचने के लिए जिस अकार पथिक को सवल की 
अधचश्यकता होती है, उसी अकार बोधिमार्ग पर आरूढ़ साघक को 'सभार” की 
। . भपेक्षा रहती है। समार दो अकार के होते हैं--पुण्यलभार और शानसंभार ।- 
, . उष्यसभार के श्रन्तगेत उन शोभन गुणों की गणना है. जिनके अनुष्ठान से अकलु- 
» पित अन्ञा का उदय द्वोता है। ज्ञानसभार प्रज्ञा का अधिवचन है । प्रज्ञापारमिताः 
। का उदय ही बुद्धत्व की उत्पत्ति का एकमात्र कारण दह्वोता हे, परन्तु उसके निमित्त 
5 पुण्यसभार को सम्पत्ति का उत्पाद एकान्त आवश्यक है। महायानी भ्रन्थों में 
पारमिताओं की सख्या ६ हो मानी गई है । पट्‌ पारमितायें थे हैं--दान, शौल, 
क्षान्ति, वीयं, ध्यान और अन्ना । इन षट्पारमिताशओं में अज्ञा पारमिता का आधान्य 
है। अज्ञापारमिता यथार्थ ज्ञान को कहते हैं । इसी की दूसरी सच्ना हैं 'भूततथता । - 
विना अज्ञा के पुनभंच का अन्त नहीं दोता । इसी पारमिता की उत्पत्ति के लिए अन्य 


कर पल. 


श्र्३ चीद़दरशान मीमांसा 


चारमिताप्रों थ्यै शिक्षा दी जाती दे। शत दाम शौल शाम्ति थौय ठवा प्याथ-- 
इन पाँव पारमिताधं का अम्तमाब पुस्यरमार' ढे भौतर ढ़िगा ब्यता है । पक 
के द्वारा परिशोषित झिने जाने पर हौ दान शौस ऋपरे पूर्यठा करे प्रात करते हैं 
और पारमिता' कप उपदेश प्राप्त करते ह। उप्ञारद्दित होमे पर मे भारमितायें 
छौकिक १शछाती हैं, डुदवत्व की थाप्ति में साह्मप्य पदों देतों। 'झता परू पारमित 
्य पुछूतुपुथ अजुशोशन मदाायाग साषमा का मुक्य भ्रंस है । 
सब अदा के शिए सप बस्तु्भा गया बान देगा ठपया दागझत कय परित्मप 
औरना 'दाजपारमिदा है। पान के अनन्ठर गदि फ़रच को शाइपरहा बनों रहती 
है, को बह कर्म बरपनअरद दोता है भपर्ण रद है। झता 
(१) दास- दान क्षे पूर्यठा के मिमित्त दाल के फ् का परित्याथ एकआन्‍्त 
'पारमिता झाइरयत्र है। सांसारिक दु ब्यमूश सर्ब-परिप्रश है। झतः 
अपरिप्रइ के दर सबब सै जिमुछ्धि सिरुती है। दा के 
धमम्याप का बह तात्प्ं है। इस पारमिता कौ शिक्षा सै साबक किसी बस्तु में , 
अमत्व लीं रक्षा सच सत्त्यां छा पुत्रतुप््प देखता है और अपने का सबष्प् 
चुप्न समझषा है। बोपिसत्व के शिए भार बातें श्रीसत ईैं--शास्प मात्यग,- 
प्पो-पैशुन्म और संसार में शौमवित्तता। बिसको जिस बस्तु ४ अषरयकठा 
दो उसओ बह बल्तु गिबा शोक किये बिता फ्त की शापपणड़ा के, देदेवौ 
आएदिए | ठमीौ एस पारमित करी शिक्षा पूरी समझागो चाहिए। 
शीश दा धर्बे है गाष्परठिपाए आदि समप्र गदर कर्मों से बित्त कौ बिरति! 
कित का बिरति ही शौर दे। दानपारमित्ा में श्यास्ममात्र के परित्याप कौ किशा 
दो गर है जिससे बपतके आचौ प्रसश्म उपमौय कर सब! 
(२) शीक्ष- परन्तु पद्ि झात्मम्प्रव को रक्ा भ झपौ, तो दूसरे ससस्य उपभोग 
पायमसिता किस ग्रअर करेंगे | इसीशिए दौरदइत्त-परिप्रष्छा/” व्ाकषन है ' 
कि सापक हे शाकट के ध्॒मान बमेबुद्धि से सार के सदब के _ 
फ्हेए दौ, इस देह पे रक्षा करवों आ्टिए । इसके स्ताव स्प्रथ जित्त टौ रक्षा मौ 
क्कन्त आवरजयक है । चित्त इटसा विप्य २पुक्त है कि बरि सावभाषता से छत 


१ शाकशमिष साऐदइमा्च केक्श बमेगुद्धिता बोडम्गमिति । 
( शिक्षापमुस्चम भू १४ ) 





ट्री 


त्रिविध यान १२७ 


रक्षा न की जायगी, तो कभी शान्ति नहीं ञ्वा सकती । शघ्रुप्रशति जो वाह्यमाव 
हैं, उनका निवारण करना शक्य नहीं । अत चित्त के निवारण से ही कार्यमिद्धि 
दोती है। शान्तिदेव का यह कयन बहुत युक्तियुक्त है? 


का भूमि छादयितुं सबी कुतखर्म भविष्यति | 
उपानचर्समात्रेण छुन्ना भवत्ति मेव्नी॥ 


पैर की रक्षा के लिए कण्टक का शोधन आवश्यक है । इसके लिए प्रथिवी 
को चाम से ढक देना चाहिए। परन्तु इतना चाम कहाँ मिलेगा १ यदि मिले 
भी तो क्‍या उससे प्वथ्वी ढॉंकी जा सकती है? श्यपने पेर को जूते के चाम मे 
ढक लेने पर समप्न मेदिनी चमे से शआहत हो जाती है। चित्तनिवारण में यही 
कारण है। खेतों को काट गिराने की अपेक्षा सस्य के अलोभन से इधर-उघर 
मटकने चाली गाय को ही बाध रखना सरल उपाय होता हे । विषयों के अनन्त 
होने से उनका निवारण कल्पनाकोटि में नहीं आता । अत अपने चित्त का निवारण 
ही सरल तथा सुगम उपाय है । 


चित्त को रक्षा के लिए 'स्ट्ृति' तथा सप्रजन्य” की रक्षा आवश्यक है। स्मृति? 
का अर्थ है विद्दित तथा प्रतिषिद्ध का स्मरण । रुम्ृति उस द्वारपाल की तरह है 
जो अकुशल को छुसने के लिए अवकाश नहीं देती | “संप्रजन्य” का अभिषाय 
है--प्रत्यवेक्षण । काय और चित्त की अवस्था का अत्यवेक्षण करनार। खाते- 
पीते, सोते-जागते, उठते-बेठते हर समय काय और चित्त का निरीक्षण अमीश 
है। शम के द्वी प्रभाव से चित्त समाहित होता है. और समाहित चित्त होने से 
ही यथाभूत दशन होता है। चित्त के अधीन सर्वधर्म हैं और धर्म के अधीन 
वोधि है । चवित्तपरिशोध के लिए द्वी शौलपारमिता का अश्यास आवश्यक होता 
.. इस पारमिता का उपयोग द्वेष के अशमन के लिए किया जाता दे | द्वेष के 





६. १ वोधिचर्या ५१३ 
२ विद्दितप्रतिपिदयोयेयायोग स्मरण स्थति । (बोधिचर्योॉ५* छ० १०८ ) 
३२ एतदेच समासेन सम्नजन्यस्य लक्षणम्‌। 
यतकायचित्तावस्थाया प्रत्यवेक्षा मुहुमेह' ॥ 
: ( वोधिचयौ० ५५१०८ ) 


हक 


जी 


कप 
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(३) बदाश्लि गान दशा पाष शहीं, और द्घात्ति के धमान कोई तप थीं 
पारम्रिता . ' पारमिता की शिक्षा मर्ज करने अप प्रर शाम्तिवेष ने झ्त 
ऋरिबा में शिक्ष है।-- 
ऋमेत भुसमेपेत्त सप्रमेत बन तत। 
समाघानाग युस्येत माषयेवशुमादिकस्‌ ॥ 
मजुष्य में शान्त्रि होनी चाहिए। शमादीन स्वि दे भत के प्रदथ में थो 
छेद रत्पन्ष होता है सझे सइत करने करे शक्ति मइासे से सका पौ्म पे 
होता है। भख्ित्त होषर धुत ( हान ) को इच्छा करनी चाहिए। हानी को कल 
का आश्रय सेजा भाहिए | क्‍्य में भौ बिना वित्त-समागाम के विश्ेप क्या म्शामग 
लय दोहा । इसलिए समावि करे। समाहितलित्त हांने पर भी बिमा बछ्लेशशोपन 
के ध्येरे फश मही होती | ता झाशुम झावि कयै सावगा करे । 
श्रात्ति धौस फ्रपर कौ है--(१) जु जाविव/समा झान्ति। (२) परापऋरमर्पण 
पझान्ति दबा (३) पर्मजिष्यान-श्लान्ति। अबम प्र्यर धयैश्माम्ति बहहईँ क्तिती 
अत्वस्त अमिए वय झ्यागम इसे पर भी छौमसस्‍्थ न हो! दौर्म 
क्वाम्ति बे: बस्प के प्रतिपर्रुप सुरित्म' का यश्थपूर्त ग्रम्भास कामा अदिए 
प्रक्काए परापक्ारमपेच का अब है दूसरे के किये हुए श्रपष्पर को सब 
करमा भर डसझ प्र्यपकर मे करना । देप के रइस्‍्व समझते 
समम शाम्पिरेष बये यह उत्ति कितनी सुन्धर है 
मुख्य इण्डादिक ह्िल्वा प्रेरके यदि कुप्यते। 
्लेपण प्रेरित" सोऊपि द्वेप दवेपाउस्थु मे वरम्‌ ॥ 
इएछ के हाए ताडिठ किये जाने पर समुप्प मारने बाड़े के ऊपर क्रोए करठा 
है | बह हे ठीड एह्दी ब्ल्ण पढ़ता । यदि प्रैरक पर कोप करना है तो हेव के कपर 
छ्पेप करता चाहिए, क्‍्याकि हुए की प्रेरलता से है बह ढिसौ के मारमे के शिए 
कपर होता है। झता दप सै दैंद करता चाहिए। धहवः दवप को जौतसे के लिए 
झास्ति बप उपयोग शावर्यड है। सुतीय अपद्यर दो झाम्ति बय लम्म बर्मो के 


॥ शिक्षाचमुष्यय (अ्रिक्र ३ )+ 
३. ओपिकयों ३४१ । 
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स्वभाव पर ध्यान देने से होता है। जब॑ जगत्‌ के समस्त धर्म क्षणिक तथा 
नि सार हैं, तब किस के ऊपर क्रोघे किया जाय 2 किससे द्वेष किया जाय * क्षमा 
ही जीवन का मूलमन्त्र है। 


)... बीये का अर्थ है उत्साह । जो क्षमी है वह घीये लाभ कर सकता है। वीये 
में घोधि प्रतिष्ठित है। जेंसे धायु के बिना गति नहीं है, उसी अकार वीय के विनां 
_ पुण्य भहीं है। कुशल कर्म में उत्साह का होना ही वीय का होना 
(४) घीये है। इसके विपक्ष में आलस्य, कुत्सित कमे में प्रेम, विषाद और 
पॉरमिता आत्म-अचश् हैं । संसार-दु ख के तीत्र अनुभव के बिना कुशल 
कर्म में प्रश्त्ति नहीं होती साधक को अपने चित्त में कभी विषाद 
को स्थान न देना चाहिए। उसे यह चिन्ता न कंरनों चाहिए कि मनुष्य अपरिमित 
पुण्य-श्ञान के बल से दुष्कर कर्मो का अनुष्ठान कर कहीं असण्य कल्पों में बुद्धत्व 
को आप्त होता है । मैं साधारण व्यक्ति किस अकार बुद्धत्व को आप्त कर सकूँगा 
क्योंकि तथागत का यह सत्य कथन है कि जिसमें पुरुषार्थ है उसके लिए कुछ 
। भी दुष्कर नहीं है। जिन बुद्धों ने उत्साहवश दुलेभ अनुत्तर बोधि को आप्त किया 
८-९ वे सी ससार सागर के आदत में घूमते हुए मशक, मक्षिका, और क्रिमि के 
योनि में उत्पन्न हुए थे । इस प्रकार चित्त में उत्साह का भाव भरकर निर्चाण- 
सार्ग में अअसर होना चाहिए । सत्त्व की अर्थ-सिद्धि के लिए वोधिसत्त्व के पास 
एक चल-व्यूद है जिसमें छन्द, स्थाम, रति और मुक्ति की गणना की गईं है । 
छन्द का अर्थ है--छुशल कर्मों में अभिलाषा। स्थाम का अर्थ है--आरब्घ 
कार्यो में दृढ़ता । रति--सत-कर्म में आसत्ति का नाम है। मुक्ति का अर्थ है-- 
उत्सग या त्याग । यह बल-व्यूह वीर्य सपादन करने में चतुरगिणी सेना का काम 
करता है। इसके द्वारा आलस्य आदि शज्नुओं को दुर भगाकर वीर्य के बढाने में 
श (पतन करना चाहिए । इन गुणों के अतिरिक्त वोघिसत्त्व को निपुणता, आत्मवश- 
पतिता, परात्मसमता और परात्मपरिवर्तन का सपादन करना चाहिए । जेसे रूई 
वायु की गति से सचालित होती है उसी अकार वोधिसत्त्व उत्साह के द्वारा सचा- 
लित होता है और अशभ्यास-परायण होने से ऋषद्धि को ग्राप्त करता है? 
इस अकार दीये की बूद्धि कर_ साधक को समाधि में चित्त स्थापित करना 


१ द्रष्टव्य--वोधिचर्या का सप्तम परिच्छेद । 
ढ. >> अमल ये 


है३० बोतद्शेनस । 


आरदिए' कयेंकि दिशित-चित्त पुरुष बौर्बदान होठ हुमा मौ हसेसों 
7(४) ध्याप्त करे अपने चंपुर से हा बहौं सफठा। इसके हिए दभागत पे दो 
पारमिता खाबें सम गिर्देश किशा है--शस तंबा विपरपना । दिपरचत 
क। पे है ज्ञाग शऔौर शामषवष्प्र अप है गित्त के एणरफ्टास्मी 
समाषि | शमण के बाद गिपरयना कर छम्प होता दे और शमथ ( स्मादि ) 
व्य बम्म संसार में झ्रापत्ति को छोड़ देने से होझा है'। बिल भरति हुए समाति 
पिहित महीं होती । झासत्ति से छो अगर होते हैं. छत्से क्रेज बह परिचित 
है। एससिए महाजाबो सापक प्ये छज्ल्वास ते दूर हटकर, लंसञ् में ऋषर 
निद्मप करषा चाहिए और पहोँ एव्यस्त्पस्प करते हुए साथषक छो ल्पत को 
अनित्यता के ऊपर ऋपने चित्त गग्नें समाहित करना भराहिए। हे बइ माषगा 
करमौ अआाहिए कि प्रिप का समायम सदा विप्यक्रक होता हे! लौष भेशा हा 
उत्पक्ष होता है और ध्केशा हो मरता दे। तब लौगन कै; कटिपय क्षण के 
लिए हो प्रिय-बस्दुर्शो के अमबट क्पाने से काम कगार ! परमार्ष इृष्डि से देख 
चाय तो दौष डिसकौ संयति करता है। दिए प्रूर राइ कराते हुए पनिको ऋ ' 
एक छतपाव मैं मिशन होता हे और फिर जियोय होख है ठ्तौ अध्यर संस्मरस्पो 
पाये पर अक्तठे हुए धठि माइपों ऋ प्रिश्मित्रों का क्षणिक समापम डुधा करण 
है! | एप प्रकार बाबिसत्व क्ये संसार की प्रिग बस्तुर्शा से अपने चित्त क्यो हक, 
एप्ान्तबास का सैजब कर झनर्गऋरी क्पमों के मिषारण क सिए चित्त ब्मे एप्फ्मज 
तबा शइसन बग अम्गमास करभा बाहिए । हि 


१. छ्रोद के शिए इडस्य--बोविचर्गा ( ऋकृम परि्केद ) | 
२ शमबेब विपश्यताफए्कः कुस्ते क्तेराविय्रारासित्यरैस्ग । 
शमनः अबमे गकबल्पैया स भर शोके विरपेशबामिरस्गा 0 


( बोधिज्र्या ल४ ) 
३ पुक इत्पइते लन्तुर्नियते चेक एच हि। 
पास्वस्त दण्णबाम्प्रयः दि प्रिनेर्षिप्लश़ररकेः ५ 
( बोक्चियोँ ०३१३ ) 
अं अष्यार् प्रतिपचस्ग बबाबाधपरिपट्ा । 
ठषा सदाध्यक्षष्यापि घम्माबासपरिमहः 0 ( बोबिचर्था लदइ४ )। 
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चित्त की एकाप्रता से अत का प्रादुर्माव होता है, क्योंकि जिसका चित्त समा- 
हित है उसी को यथाभूत सत्य का परिशान होता है। द्वादश निदानों में अविया 
हो मूल स्थान है। इस अनवरत परिणामशाली दु'खमय अपेच 
(६) प्रष्ता- फा मु फारण यही अविद्या है । इस अधिय्या को दूर फरने का 
!” पारमिता एकमात्र उपाय है--अज्ञा। अब तक वर्णित पॉँचों पारमितायें 
इस पारमिता की परिकरमात्र हे । भव-दु'ख के उन्मूलन में प्रश्ञा- 
पारमिता की ही अघानता है । इस प्रज्ञा का दुसरा नाम है विपश्यना, अपरोक्षा ज्ञान । 
इस ज्ञान के उत्पन्न करने में समाधि की महिमा है । 
प्र्ञा पारमिता का श्र्थ है. सब घ॒र्मो की निस्सारता का श्ञान। अथवा सवे- 
धर्मशन्यता । शज्यता में प्रतिष्ठित होनेवाला व्यक्ति ही अज्ञापारमिता ( पू० ज्ञान 
या स्ज्ञता ) को श्राप्त कर लेता है। जब यद्द ज्ञान उत्पन्न होता है कि भाषों फी 
उत्पति न स्वत द्वोती है, न परत' होती है, न उमयत' होती है, न अह्देतुत होती 
' है, तमी श्रज्ञापारमिता का उदय होता है। उस समय साधक के लिए किसी प्रकार 
“का व्यवह्दार शेप नहीं रह जाता। उस समय यह परमार्थ स्वत भासित द्वीने 
). गत है कि यह दश्यमान वस्तु-समूह माया के सद्श है ! स्वप्न और अतिविम्व 
को करह अलीक और मिथ्या है। जगत की सत्ता केघल व्यावहारिक है, पार- 
मार्थिक नहीं। जगत्‌ का जो स्वरूप इमारे इन्द्रियगोचर होता है वह उसका 
मायिक ( सामछतिक ) स्वरूप है। वास्तव में सब शज्ष्य ही शज््य है। यही शान 
आये ज्ञान कहलाता है। इस ज्ञान का जब उदय होता है। तव अविद्या फी निम्ृत्ति 
होती है। अवियया के निरोध द्ोने से सस्कारों का निरोध ,होता है। इस प्रकार 
पूर्व-नूचे कारण के निरोध होने से उत्तरोत्तर काये का निरोध हो जाता है और 
अन्त में दुःख का निरोध संपत्त होता है। इस प्रकार अज्ञापारमिता के उदय द्ोने 
” पर ससार को निइत्ति और निर्वाण की आप्ति होती है । सबृत्ति + ससार * समस्त 
। / दोषों का आकर । निबृत्ति ८ निर्वाण 5 समस्त गुणों का भण्डार है। इस प्रक्ञापार- 
'सिता की कल्पना पूजनीया देवता के रूप में पारमिता सूत्रों में की गई है। भ्रज्ञा- 
पारमिता-सूच्न” ने अज्ञा का मनोरम वर्णन इस अकार किया है -- 


सर्वेषामपि वीराणा परार्थनियतात्मनाम्‌ | 
याधिका जनयित्री च माता त्वमसि वत्सला ॥ १६ ॥ 
री कक 


श्र बीद्ध-दृशेन-सीमांसा 


घुद्ढे आवरण निपेधितां। 
ः जल घटा मास्स्पन्ध इति निमंपः॥। है७ | 


एन पारमितायों कै शिक्षा से दोक्छित्व कौ साथमा सफ्श हो जाती हैं। गए 
बुझत्व की प्राप्ति कर सब सत्वां के उद्धार के महमौय द्यर्थ में सशम्भ हो बाता- 
है। उत्तके बदन का फ्रयेक क्षण प्रितों के पम्याथ तवा मबत के सापम मैं 
समन होता है। ठसमें स्वार्य कर तमिक मौ रमन्ध बहीं रद्य । महायान को पापा 
वा वहाँ पर्यक्सम हे। बह साथमा दिठओ रुदात्त तथा मंपलकारिसौ है, इसे अब 
क्रणिक बतस्पम्र व्यग हे। शुद्धर्म के विपुर्त प्रचार ठवा प्रसार में बोधिसत्व ऋ 
बइ भद्दान्‌ आदर्श कितना एफ तगा सहायक वा, इसे इतिशास-वेत्ताझ्रों $ सासने 
विरीप बठशाने कौ प्रथश्गकता यहीं हे । 
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पु रह 


एकादश परिच्छेद हम 
(क ) चिकाय 
सहायान और द्दीनयान के पाररुपरिक भेद इसी त्रिकाय के सिद्धान्त को लेकर 
हैं। दीनयान निकायों में स्थविरवादियों ने त्रिकाय के सम्बन्ध में विशेष कुछ नहीं 
लिखा है। क्योंकि उनकी दृष्टि में बुद्ध शरीर घारण करनेवाले एक साधारण 
मानव थे तथा साधारण मलुष्यों की भाँति दी वे समस्त मानवीय दु्वलताकी के भाजन 
थे। सथविरवादियों ने कभी-कभी बुद्ध को धार्मिक नियर्मों का समुषच्चय वृतलाया, 
परन्तु यह केवल सकेत मात्र था जिसके यगूढ तात्यय की ओर उन्होंने अपनी 
'सष्टि कमी नहीं डाली। इन संकेतों को सर्वास्तिवादियों ने और महायानियों ने 
प्रहण फिया और अपने विशिष्ट सिद्धान्तों का अतिपादन किया । सर्वास्तिवादियों 
का भी इस पिषय में घारणा विशेष महत्व की नहीं है। मद्दासघिर्की ने इस विषय में 
सबसे झधिक महत्त्वपूर्ण कार्य किया । उन्होंने ही तथागत तीनों कार्यो--निर्माण- 
फाब, समोगकाय और घमेकाय--फछी आध्यात्मिक रीति से ठीक-ठीक विवेचना 
_ उल्तुत फी । 'प्रिकाय' मद्दायान-सम्प्रदाय का मुख्य सिद्धान्त समझता जाता हे । 


प्रिकाथ की कल्पना का विकास अनेक शताब्दियों में घौरे-घीरे होता रहा । 

आरम्मिक मद्दायान के अनुसार ( जिसके सिद्धान्त अष्टसाइस्तिका परज्ञापारमिता सें 

उपलब्ध होते हें ) फाय दो ही थे। ( फ ) रूप ( निर्माण ) 

धिकाय का काय--जिसके अन्तर्गत सूच्म तथा स्थूल शरीरों का अन्तर्भाव 

घिकाश हे । यह काय प्रत्येक प्राणी के लिए है। (ख) धर्मकाय---इसका 

प्रयोग दो अर्थ में होता था। (१) बुद्ध के निर्माण करनेवाले 

, समस्त घर्मों से बना हुआ शरीर । (२) परमार्थ ( तथता ), जो इस जग्रत्‌ का 
४, | पल सिद्धान्त है। 


* 


“... विज्ञानवादियों ने इस द्विविधकाय की कल्पना फो त्रिविध घना दिया। उन्होने 
स्थूल रूपकाय फो सूचम रूपकाय से व्यलग कर दिया। पहिले का नाम रक्‍्खा 
“निर्माणकाय”' और दुसरे का 'सुभोगकाय” । लंकावतारसूत्र में यद समोगराय' 
निष्यन्द घुद्ध या घर्मतानिष्यन्द बुद्ध ( घम्म से उत्पन्न दोनेवाले घुद्ध ) नाम दिया 
गया है। असग ने सूत्नालंकार में “निष्यन्द चुद्ध/ के लिए सभोगकाय , तथा 
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श्श्छ बोदवशनमीमांसा 


बमंकाय के शिए '्वास्प्रविक ध्य|' व्य प्रयोप किया है। कप प्रपर कार्यो वय 
बामकरण सौ कई शत्यम्शियों के मौतर गरिे-भीरे झता रहा । 


स्यविरघादी कश्पना 


निकायों कै झध्जजन से रप्ट साक्तूस पौ्रठा है कि ने हुए शो बस्तुता इस 
स्ह्ाक्ष पर आकर धर्म प्रभार करते बाह्य ब्यक्षमात्र सममाते ये। बुद्ध कौ गए 
मामबदश्पसा इन शब्दों में प्रकट कये ययौ है । 
वमगषा भ्रद सम्मा सम्बद्ध वि्वाचरणसम्पभो पुगठो क्षोकविद 
अनूत्तरो पुरिषघम्मसारभी सत्ता देवममुस्सान सस्या थुद्धो सगषा! 
( शौबनिष्यय माय १ ४ ४७-४८ )। 
अर्थात्‌ भमदान्‌ भ्रव सम्यस्य ज्ञाम सम्पन्न गिया और झाचरण ते हुए, 
शहृति ध्पे प्राप्त करनेबासे शोषज़ाता, शरेह मधुम्यों के बामक,; देकता और मजुच्यो 
ब्ये उपदेशक क्षायसम्पक्ष ठवा मसवात्‌ पे ! इसद्य स्पष्ट अब है कि शुद्ध मर 
से बरम्तु साजबा में अत्यत्त क्षान सम्पन्न तबा बर्मोपदेशक थे। जिपिट ते 
अगेक लमझों बर बुद्ध को ह्रमामभौय अस्पना का मौ संकेत है। मृत्छु के तमय 
पे कन्न पदिले हुए मैं झानरद से कहा था कि मंरौ रत्यु के झअमम्तर किस परम 
और बिनम द7 सैसे इपरेश दिया हैं बद्दो एुम्दारे शिगे शिक्षा वा बाम कोष्य। 
बर्मझय बौ कश्पना बहोँसे आरम्म होती है परन्तु पर्मश्मग दा शर्ष धौड 
दाथिक मियमों का धमुराजमात्र है भन्‍्द कुछ कहों। एप प्रपर प्रेरवादियों में 
बही दिगिन कहपना धनी रही । कर 
होसदान का गई सम्प्रशय सरबादियों से समय कौ कम्पना में कुद्द ए्यक वा 
शततितगिस्तर में बुद्ध के थोषमचरित हे संपरू धनैक प्टौड़िक 
सर्बास्ति इबाओं दी थार हैं । हुड की रस्पना निताम्त स्पए है। पे अमातरीद , 
झादी .युत्रा है बुद्ध एक मातत्र स्वच्चिमात्र हैं। कोषपमुपर्तर के शिने हो 
कक्पता बुद्ध इप अपत्‌ मैं उत्पद्र होते हैं। बरि थे एक दी शोक मे मित्रा्न « 
बरते झौर वहाँषर सुत्यिस कर सिने रहते तो यू शो अं 
अखुपर्णण कपमपि मएँ सिद हो सचत्य बा । इतसी कश्पमा होते पर भौ पर्व 
थी दार्सनिक दकुपना मर्योँ गो दौश्ध पाती। आदार्य बाबर में 
सै बर्मचन के कस्पता दी झविकू विक्रत मिमरा है। पर्मद्ाव बा प्रगोत डर्तेते 


न ही 0. आर 


त्रिकाय द्‌चुब् 


दो अर्थों में क्या है'--(१) क्षय-ह्ान ( दुःख के नाश का ज्ञान ) अनुत्पाद ज्ञान 
आदि उन धर्मो के लिये धर्मकाय शब्द का व्यवहार क्या गया है जिनके सम्पादन 


करने से मनुष्य स्वय बुद्ध चन जाता है ( वोधिपक्षौय घ॒र्म )। (२) भगवान्‌ बुद्ध 
का विशुद्ध व्यक्तित्व--थद्दी घर्मकाय का नया श्रथ है जिसे वसवन्ध ने दिया । 


इस अकार घर्मकाय की मूर्त कल्पना को अमृत रूप देना वसुघन्धु का कार्य है। 


इसी अरकार जब कोई भिष्ठ बुद्ध की शरण में जाता है तो वया वह बुद्ध के शरीर के 
शरण में जाता है। चसुबन्धु का उत्तर है कि नहीं, चह उन ग़ुर्णो की शरण में 
जाता है जिनके आश्रय भगवान्‌ बुद्ध हैं । 
सत्य सिद्धि: सम्प्रदाय घर्मकाय का प्रयोग बुद्ध के उस शरीर के लिये करता 
है जो शील, 'समाधि, अज्ञा, विम्ुक्ति तथा विमुक्ति-श्ञान-दर्शन से 
सत्यसिद्धि पविश्र और,विशुद्ध हो जाता है । बुद्ध भी धअद्दत्‌ हैं परन्तु इस 
सम्प्रदाय मत के सस्थापक हरिवर्मा की दृष्टि में अहंत्‌ तथा घुद्ध के शरीर में 
की फाय- महान अन्तर है । अहंत्‌ में तो केवल पाँच सदशुण रहते हैं परन्तु 
कल्पना. घुद्ध के घर्मकाय में दस अक्ार के बल ( दश घल ), चार अकार 
की योग्यता ( चैशारद्य ) तथा तीन प्रकार की स्थृतियों रहती दें । 
भद्दायानी कल्पना 
हीनयान फे अनुसार काय की यद्दी कल्पना है। महायान की कल्पना इससे नितान्त 
मिन्, प्रौढ़ तथा आध्यात्मिक है । इसी का चर्णन यहाँ सज्षेप में किया जावेगा *-+- 
(१) निर्माण काय 
भगवान्‌ घुद्ध ने यह्ट शरीर दूसरे के उपकार के यिये ही धारण किया था । 
यद्दी शरीर माता और पिता से उत्पन्न हुआ था। चेतन आपियों के घ॒र्म इसी 
गा से संबद्ध दें ल शाक्यमुनि ने भुनि के रूप में इसी निर्माण काम फो घारण 
! था । झसग ने इस फाय की विशेषता 
आसिफयोनि ६ शाज  दिगाग तो शिकार व के क्या न हे व 
ने इस शरीर को घारण क्या था। इस निर्माणकांय फा अर्न्त नहीं। परार्थ की 
सिद्धि जिन जिन शरीरों के हारा सम्पन्न की जा सकती है, उन सब शररौरों फो 
घुद्ध ने इसी निमोण काय के द्वारा घारण किया । - कम 
१ _ शिल्प-जन्म-महावोधि-सदा-निर्वाण-दर्शने । 
घुदनिर्मागकायोज्य मद्दामायो विमोचने ॥ (महायान सृत्रालंकार ९ ६४) _ 


१३६ बीद-दरोंन-मोमांसा 


“वशति-मात्रण सिद्धि! के अगुस्तार विर्माणकरम अशक्‍क, आमेक शुद्ध पथ 
बन ठपा मूमि में म स्थित होने काले बोधितत्वों के मिम्रित हैं। 'सिडि! के भोतौ 
भाषा तैं शिक्षित टीकाशों है बुद्ध के बबौन रूप आरएच कनगे के प्रराएं बव्य 
झूम पर्णन किया हैं। मे कसौ कमी हुमा झा रुप पारण कर धोसते ने और 
कमौ-कमी शारीपरत्र॒ गा धुमूति के हारा प्रमोपदैश करते थ्रे। इपौशियें इन 
शिर्प्यों के द्वारा दिये पमे सपदेश शुद्ध के हो ठपदेश सयमे आते हैं। शुद चेसा 
आाइते बैसा रूप कारण कर सकते ये । छो विचार आएं कर सकते ने ; आध्यशा 
से शम्द उत्पन्ष कर सकते पे । बह सभ व्यू लिमनिकाय! के हारा निव्यम्म 
किया जात था। 

संअक्‍्तार छत में ति्माचक्मम और प्रमश्रथ दा भ्रम्नम्ध विज्ञप्ति माजता पिडि 
के झतुरुप दो दिखशाजा सजा है। इस पर का कहना है कि मिर्मित हुड (निर्माण 
काम ) करत से रुष्पद सुई दोहे! । तबामत थ हो इन धुद्धों में बर्लमाव हें कौर 
लत उजके बाइर ! तवायए निर्माण काम को रत्पन्न कर तवायत के क्तिते झृूच हैं 
हमे सम्पादन करते हैं। हु इसी शरौर के हारा दाग शौस् प्दान सम्राषि 
चित्त, मड्मा ज्ञान स्फन्‍्ब आि क्या तपरेश करते है । 

इस जहमर॒निमनित्यतर ऋ ध्र्य परोपर-सावन करभाद। इस काम कौ 
संझ्या ऋ भप्रन्‍्त नहीं। जिस ऐतिहासिक शाक्न पुमि से इस परिकित हैं वे भौ 
ठबागत के मिर्मानकश्प हौ थे । 

(२) खंमोग काय 

बह संरैग-छ्य मिर्माण-अझस के सपेका झ्त्मन्त सुभ्म है। भ्रमी बतराबा 
गया है कि ज्राकक धयदि जिर्माण-बय को बारण करते थे। सुद्म शरौर की 
देखता बोफिसत्त दो बारण कर छडते हैं। संस्प्रेभ-स्रम दो पत्र ऋ माता णाता है: 
(१) परपतमोग-क्ग और (२) एक्संमोसत्य्य । स्वर्म्प्रेयइप्म रैवश हुड का अपना. 
गिशिष शरौर है। परसंम्रेय-क्य ओोषिसत्यों कप श्पय है। इसौ पझ् के आरा 
पद थे मदाजाब सज्ो दा ठपदेश ग्रद्नइुट परत पर रिग्य वा था शुखवतौ ध्यूद 
में दिवा। पहना पे व्म बपरेश इसौ शरौर दे द्वाए किया सझा। पत्चर्मिशरति” 
साइप्िआ के अऊुतार संमोय ध्यय अत्यन्त स्ास्वर शरौर है जिपड़े एक एक 

) शंस्‍्ाबतार सज हू. इश४7 2६ बहौ-म धणा 
अंग 
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छिद्र से अकाश की अनन्त और असंख्य घाराय॑ निकलकर जगत को आप्लाबित 
किया करती हैं। जब इस शरीर से उपदेश देने के लिये जिह्या वाहर निकलती 
है, तब उससे असख्य अभा की ज्वालायें चारों ओर फेलती हैं। इसो प्रकार का 
विचिन्न वर्णन अन्य प्रज्लापारामताओं में भी मिलता हे । लंकावतारसूत्र में इसी 
“का नाम 'निष्यन्द बुद्ध/ रक्खा है। इस शरीर का कार्य वस्तुतत्व से अनमिज्न 
होनेवाले लोगों के सामत्ते प्ररिकल्पित और परतन्त्र रूप का उपदेश करना है । 
-सुवर्णप्रभाससून्र” के कथनानुसार 'समोगकाय' बुद्ध का सूक्ष्म शरीर है । इसमें 
'महापुरुष के समल्‍्त लक्षण विद्यमान रदते हैं। इसी शरीर को घारण कर वद्ध- 
भगवान्‌ योग्य शिष्यों के सामने घर्म के गूढ़ तत्त्वों का उपदेश दिया करते हैं । 
'विश्वप्तिमात्रता-सिद्धि में सभोगकाय के दो भेद कर दिये गये हैं --परसंभोग काय 
और स्वसभोग काय । इनमें पहिला वोधिसत्त्वों का शरीर है और दूसरा स्वयं 
बुद्ध सगवान्‌ का । अमेयता, अनन्तता, और प्रकाश की दृष्टि से इन दोनों प्रकारों 
में किसी अकार का भेद नहीं है । अन्तर है तो इस वात में है कि परसमोग काय 

में महापुरूष के लक्षण विद्यमान रहते हैं तथा उसका चित्त सत्य नहीं होता। 
_ स्वसभोग काय में महाप्रुरुष के लक्षण नहीं रहते परन्तु इसका चित्त नितान्त सत्य 
'है। इस चित्त में चार ग्रुण विद्यमान रहते हैं--आदर्श ह्ञान ( दरपण के समान 
विमला ज्ञान ), समता-ज्ञान ( अत्येक वस्तु सम हैं, इस विषय का ज्ञान ), प्त्य- 


वेक्षणा ज्ञान ( वस्तुओं के पारस्परिक भेद का ज्ञान ), ऋृत्यानुष्ठान ज्ञान ( कर्तंत्रयों 
का ज्ञान )। 


इस प्रकार सभोगकाय वोधिसत्तवों का सूच्रम शरीर है जिसके द्वारा घ॒र्म का 


उपदेश दिया जाया है । इस भूतल पर सबसे पवित्र स्थान णद्धकृट है जहाँ सभोग 
'काय उत्पन्न होकर घर्मोपदेश करता है? । 


१ महायान सम्प्रदाय में दो नय माने जाते हें (१) पारमिता नय और (२) 

मन्त्र नय । चुद्ध ने पारमिता नय का उपदेश सभोगकाय से गद्धकूट पवेत पर 

* किया और मन्त्र नय का उपदेश श्री पवेत पर किया। णद्धकूट और श्रीपर्चत 
भौगोलिक नाम दें जिनकी सत्ता आ्आाज भी विद्यमान है, परन्तु तान्त्रिक रहस्य- 


वेताओं का कद्ना दे कि ये पीव्स्थान हैं जिनको सत्ता इसी शरीर में है। ये कोई 
समौगोलिक स्थान नहीं हैं । 


श्ष्प बीद-दशन-सीमांसा 


(६) धर्म-काय 
बुद्ध का यह वास्तविक परमार्षमूत राहैर है। पह अझय शम्ददा अभिरषचीय 
है। सहज सुत्राशझार तबा सिद्धि में इसडा मास छ्वासाविक काय भा एम 
व्यय बतस्पपा पडा दै! बह अऋरन्त और ऋपरिसेश ता प्र॒र्षश प्यापक है। 
सुम्प्रेगषप्रथ दबा मिर्माण्दपय था पहौ आपार है। रूर्धय का रबग है !-- 
सम' सुर्मभ्य तश्क्िपट: क्रय' स्वामाविक्ये मदः । 
संभोग-विमुवा'दैधुयंयेष्ट मोगदर्शने” ! 
आराय है कि ध्र्मअ्रक सभ हुद्ोंफ़े हिगे एक रूप होता है! अुडेंग दोगे है 
बह हत्पन्त सुइ्रम होता है। मिर्माण धम्य तया संस्रेप व्यय से संबद्ध रात है। 
संझोष और बिमुत्व न्प प्परण होटा है तशा इसो के करण से संमोध कसम धपवा 
संमोस सिड्ू कर छद्ता है। पद महापुष्त के रुमझ्नभों से हब निष्पपन्न मित्व, 
सपम (या झततात धुत से धुद् होता है। हर्दों के सम ग्य मिश-मिच होते 
हैं पएन्दु पमंकाण एक हो होठा है। शब्शतः इफ़्म बर्णण बहाँ किया बाय प्रकता । 
कह ठो एवम बेच है ( मत्यात्मबैश्च )। जिस प्रह्यर सूजे को कमों भ देखने बत्ठा 
अर्णा सूथ का वर्जम कमी गहीं कर घकठ़ा इसौ प्रकार धर्श्पम का बर्भण शम्दों 
के हारा कथमपि नहीं किम ला सकता । 
बसंब्यम कप थह् तत्व मह् पारमिताओं के श्रावार पर हो विजित किया था 
है। पर्मभाद के प्रकार मैं हम दिखलाजेगें कि श॒ल्मता कौ कल्पना झम्स्वात्मक 
नहीं दे। धुपौ प्र कमकयण कप माषारमक कस्पता महाबाब सून्नों को मान्य है। 
माध्यमिष्रों कौ सौ प्रभंकाय श्य बइ स्वस्प स्वीकृत है। आभाज गायाडुत मे 
आस्यमिककारिषा के ९२ वे करण में तकायत करो की परौता कय है। छबड़े 
कम पा अमिश्नय बह है कि बदि सकक्‍्सम्तति स्‍्वोकृत को लग तभौ त्यापततः 
डे सत्ता एदीकुत को था सकते है। ब्याकि दभायत सब-सन्तति के बरप अऋक्सात 
है जतौक हें । भक्‍सम्तति ( उक्त ऋा परम्परा ) बस्दुत्ता सिर बडी होवी। अताः 
बापठ की कल्पना ममानतिश मो है। बखदरर्ति के बापाशंत के कबन को 
जब ते सिंद किस है । अज़ण्लेषिक सूज खा क्‍्थण है कि थे समुष्य रूप के 


रब 
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द्वारा मेरा दर्शन करना चाहता है या शब्द के द्वारा मुझे जानना चाहता है वह सुझें 
जान नहीं सकता, क्योंकि-- 


धर्मतो बुद्धा द्रष्टन्या, धमेंकाया हि नायका । 


32 धर्मता चाप्यविज्ञेया, न सु शक्‍्या विजानितुम? ॥ 


अथोत बद्धू को घमता के रूप से अनुसव करना चाहिये क्योंकि वे मनुष्यों 
के नायक ठहरें , उनका घास्तवित शरीर धर्मकाय है । लेक्नि यह घमता अवबि- 
ज्षैय है । उसी अकार तथागत भी अविश्लेय ही हैं । तथागत का जो स्वभाव है चही 
स्वभाव इस जगत का है । तथागत स्वय स्वभावहीन हैं । उसी प्रकांर यद्द जगत्‌ 
भी नि'स्वभाव है । जिसे साधारण पुरुष तथागत के नाम से पुकारते हैं वे वस्तुतः 
क्या हैं ? वे अनास्तव, कुशल घ॒र्मो के प्रतिविम्व रूप हैं। न उनमें तथता है और 
न वे तथागत हैं* । इतनी व्याख्या के वाद नागाजुन इस सिद्धान्त पर पहुचते हें 
कि जगत्‌ के मूल में एक ही परमार्थ है जो वास्तविक है। उसीका नाम तथागत- 
काय या घर्मकाय है । ह 


योगाचार मत में घर्मकाय की कल्पना नितान्त महत्त्वपूर्ण है। लकावतारसून्र 
के अन्नुसार बुद्ध का घर्मकाय ( धम्मता वुद्ध ) घिना कसी आधार का होता है । 
इन्द्रियों के व्यापार, सिद्धि, चिक्ष सबसे यह पृथक रद्दता है। प्रिंशिका के अलुसार 
घर्मकाय आलय चिज्ञान का आश्रय होता है। यही घर्मकाय चस्तुओं का सच्चा रूप 
है। यही तथता,'घर्मघातु, तथा तथागतगर्भ के नाम से असिद्ध है? 

बौद्धों के इस प्रिकाय सिद्धान्त की ब्राह्मण दशन के सिद्धान्त से तुलना की जा 
सकती है । घमंकाय वेदान्त के प्रद्वे का प्रतिनिधि है तथा सभोगकाय ईश्वर 





१ साध्वमभिकद्ृत्ति पृू० ४४८ । 
२ तथागतो हि प्रतिविम्वभूत' कुशलस्य घर्मस्य 'अनासवस्य । 
नैवान्र तथता न तथागतोऊस्ति, बिम्बश्च सदश्यति स्चेलोके ॥ 


( माध्यमिक शक्ति पू० ४४८ 
३ स्‌ एवानाखवो घातुरचिन्त्य कछुशलो ध्रुव । 


चुखो विमुक्तिकायोष्सौ धर्माख्योध्यं महासुने ॥ 
( ब्रिशिका. श्लोक ३०. 'प० ४३ ४ 


है 


श्श्८ बीद्ध:रशेत-मीमांसा 


(६ ) धर्मकाप 
हुए रऋ भह्टौं बास्‍्ठमिक परमार्णमृत ररौर है। बद क्थ शब्दतः अविमंगगीत 
औ। सह्ामात सुप्ताशकार तथा 'सिर्धि' में इसझा बास क्वामाविक काय था एम 
व्यरबतरापा गया है। यद ऋमन्त और अपरिगेय दया एंत्र प्यापको। 
संमोक्‍ष्म 5एा मिर्मान्पम कर बह भाषार है। अप कर कबन है ?-८ 
समा सृश्म तट ख्ययः स्वामाविको मतः ! 
संमोग-षिमुवा देसुमंधेप्त भोगदशनि! | 
आाराध है कि बर्ममम्य धन हुसोंके छित्रे एफ झुप होठा है। हुऑँय होने पे 
बह झत्नत्त सक्षम दवोठा है। निर्माण गर्व ता संसोस अपय से संबद रहठा है / 
सं॑मोष ओर विमृत्त व्य करण होता है तबा इधी के धररण से स॑मोप कान छापना 
संमोय सिद्ध कर एकता है। बह यशपुदय के शक्षर्यों ऐै दौय मिष्प्रपश् दित्व 
झृस्‍्भ (वा अषम्त धुर्णा से पुष छोता है। हुं के संस्प्रेभ बस्थ मिच-मिथ होरो 
हैं परशद बर्मऋग एफ दो होठा है। शब्भतः इसका बेन बहाँ किया आ संकठा । 
बह 0ो शव भेद है ( प्रत्पाप्मदेश )। चिंध प्रतपर सूर्य बे कमौ त देखने पाक्ता 
अपर्णा सूर्य कप दर्थव कमी बह कर सकता इसौ प्रकार धर्मव्यत छा वर्णन राम्दो 
के हारा कथमपि भईं किया | सकता । 


धममेध्यज कर यह तत्व पह्म पारमिताओं के ब्यबार पर हो निखित किया बना 
है प्रश्यभाद के प्रकरण में हम दिखकामेंपें कि शूत्वत्ता करो कक्पना अभाषात्यक 
लीं दै। उसी मषपर ब्मचस्य बयै मररएमक कस्पना महाबाज पं को माम्य है। 
सान्यमिष्री क्रो सौ बर्मपाय व्य बद रूरूप एदौकुत है। आाभार्भ बापाइप ने 
मरप्यमिककारिकय के २१ में प्रकरण में तबायत कौ कड़ी परोका को ने। तक्‍डे 
कबन द्य श्मिप्राय नह है कि बबि सक्‍्सम्तति स्वोकृत को कब तमौ त्यापत 
की सत्ता स्वीकृत पऐे जा सकती है। क्योंकि तवायत मच-सम्ततति के चरम अष्सात 
दे प्रदीष हैं । सब्पन्तति ( सत्ता का परम्परा ) पस्तुता सिद्ध वहाँ होती । अतः 
तबाजर दी कश्पणा प्रसाच-सिद्ध शो है। चख॒कौर्ति थे तत्याक्लत के कमन को 
अस्प्रभो से सिय किया है। पररा्केपिश्प घृत्र वर कथन है कि थो मचुस्ग रूप के 


॥ मसहायाभसूजाश्कार $९१। 
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से खिल जाता है। उसके हृदय में महाकरुणा का उदय होता है और चह दश 
महाप्रणिघान ( त्रत ) से सपादन का सकलल्‍प करता है कि--(१) अत्येक देश में 
और संब तरह से बुद्ध की पूजा करना, (२) जहों कहीं और जब कहीं बुद्ध उत्प्न 
) हो तव उनकी शिक्षाओं का पालन करना, (३) ठुषित स्वगे को छोड़कर इस भूतल 
पर आने तथा निर्वाण प्राप्त करने तंक समस्त ज़ोत्रों में दुद्ध के उदय का निरीक्षण 
करना, (४) सब भूमियों तथा सब ग्रकार की पारमिता श्राप्त करने के लिए ज्ञान 
प्राप्त करना, (५) जगत्‌ के समस्त प्राणियों को सबेज्ञ वनाना, (5) जगत्‌ सें विद्य- 
मान समस्त भेदों का अचलोकन करना, (७) समग्र आ्राणियों को उनके अनुसार 
आनंन्दित करना, (८) वोधिसत्तवों के हृदयों में एक प्रकार की भावना उत्पन्न करना 
(९ चोधघिसत्त्व की चर्या का सपादन करना, (१०) सम्बोधि को श्राप्त करना । इस 
भूमि को विशुद्ध करने के लिए श्रद्धा, दया, मेन्नी, दान, शाज्र-ज्ञान, लोक-झ्ञान, 
नम्नता, हृदता तथा सहनशीलता--इन दश ग्रुणों की बढ़ी आवश्यकता होती है । 
(४ ) घिमला-- एस भूमि में काय, वचन, मन के दस अकार के पापों 


( दोषों ) को साधक दूर करता है। दश पारमिताओं में से केचल शील का 
सर्वतोभावेन अभ्यास किया जाता है । 


( ३ ) प्रभाकरी--इस तृतीय भूमि में साघक जगत के समस्त संस्कृत 
पदार्थों को अनित्य देखता है । चद्द आठ अकार की समाधि, चार ज्रह्मविहार तथा 
सिद्धिया को श्राप्त करता दै। काम-चासना, देंह-तृष्णा क्षीण हो जाती है और उसका 
स्वभाव निर्मल होने लगता है । वह विशेषकर थैर्य पारमिता का अभ्यास करता है । 

(४ ) अर्चिष्मती--इस भूमि में साधक वोध्यज्ञों तथा अष्टाप्निक मार्ग का 
अभ्यास करता है। उसका चित्त दया तथा मैत्नीभाव से स्निग्घ हो जाता है । 
सशय छिन्न हो जाते हैं। जगत्‌ से चेराग्य उत्पन्न हो जाता है और साधक 
वीयपारमिता का अभ्यास विशेष रूप से करता हे । 

( ४ ) सुदुजया--चित्त की समता और विचारों की विशुद्धता ( चित्ताशय॑ 
विशुद्ध समता ) के उत्पन्न करने से साधक चतुर्थ भूमि से पथ्षम भूमि में अवेशं 
करता है । आणियों फे ऊपर दया के विचार से बह नाना शरकार के लौकिक 

विद्याओं का अभ्यास करता है। इस भूमि में साधक जगत्‌ को छोड़ बेठता हे 
और उपदेशक बन जाता है। ध्यानपारमिता का अभ्यास इस मूमि को विशेषता दे । 
(६ ) अभिरऊ्ठुक्ति-- दश प्रकार की समता से यह भूमि प्राप्त होती है। 


>व 


३३० बोड़-दर्गन-मीमासा 


हत्व का गिद॒राक है । जिस प्रक्र अधत श्पे दानोपपेश करते है 

चोद तथा शिये अपजादीत तह रिर व मूर्ति बारण करता है, रास प्रऋ 

आइए. बमेह्स्य पर्मोपदेश करते के लिग्रे संग्रेषअन ब्य रूप बारण करत 

'कश्पमा का है। पथ पस्‍्तुपः एक हो रूप है। प्रत्येध्युद का सेभोषशत 

समस्थय मिन्न-मिश इुमा करताई परस्तु सब बुद्ों का बमेश्ग एक 

अमिह्न तबा सम हांठा है। मिर्मानशत् की तुछता अपयारफिभर 

ह कल जा सप़्ती दै। जिस प्रधर मगबांद सती के मगोरप मे उड़ करने है 

छिपे अक्तार बारण करते हैं इसो पश्मर हिमोंबरद्यग $ दारा भौ बचत के ठदार 

ब्य कार्य मपबाम्‌ बुद्ध पम्प दिया करते हैं। हप प्रआर दोमों कर्मों के पर 
कफ्पता में बस्दुतः साम्प हैं। 

( क्ष) वशमूमियों 

सहजाज *ये एक असम विशिष्टणा इशभूमि छो कर्फता मैं है! बह हो 
पिलित बात दे कि श्रप्यात्मिक इुचतति एक दिल के अप्यषपान का कया वहीं 
है।, भाष्णात्मिकता कौ भोड़ौ पर अध्मा क्रमन्त परिभ्रम प्रसौस इतच्दाइ 0गा 

पडा कप फ़श है। साक्‍क के हस्यठि का पता शसड़े मौतर होरेजजे 
परिकर्तव से खपत है। हौनगाम के अजुछार अहत पद की प्राप्ति तक आर 
सूमिमाँ हैं जिन बाम (१) फ्रोतापक्ष (९) एकराप्पमौ (९) अबायासी (४) अंद 
है। भद्याजाल के अशुसार ुद्धत्व ना जिर्षाल करे पति के शिए दरा भूपियां सनी 
जाती हैं। मे सूमियाँ छोपान को तरह हैं। एक मूत्ति के प्र कर छोरी पर 
ओोषिसत्व अन्त म्रूमि मैं पदापंभ करठा है और बौरे-भौरे खाण्जप्रीमक विष्यत 
को प्रम्॒ कर हुश॒त्व फर पर आरत होता है। झप्तेप पे बरामूमि शांत्र' में एप 
विक्म का बढ़ा ही सांयोपाज़ मर्थथ किजा है। राय के रहस्‍्न आजनेगस्‍ले विक्ाो 
के शिए क्त भन्‍्प का ऋशुशोखत कितास्त श्रापरयक्ष है । 

दरामूसित्रों के आम तब संक्षित वर्घज पप प्रकर है - -- 

(२ ) श्विता--भ्रादण असम में शोमक इमे डे रएरमभ करने से बोगि 
सत्व के हृदग मैं पहदे पहश उम्बोबि के प्स्त करने के ध्यमिकापा झत्पन्य होते 
है। छ्षप्तो क भास है बोजिचित का हत्पाद ! इस म्झ्पर बोफिसत्व प्वषफ्‌ कब 
६ स्पषारण मधुप्य ) को कोटि से विफल कर तथापत के कटुम्न में प्रशश करठा 
है। धुइ और बोषिसत्दो के प्टौरपरर्सकर्था करे स्मरण कर उप्रक हृइन भावतद 


द्वादश परिच्छेद 
हे निर्वाण 


निर्वाण के विषय में हीनयान और महायान की फल्पनाएं परस्पर में नितान्त 
भिन्न हैं। यह विषय बौद्ध दर्शन में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। वौद्धधम का अत्येक 
सम्प्रदाय निर्वाण के विषय में विशिष्ट मत रखता है । निर्वाण भावरूप है या असा- 
चरूप, इस विषय को लेकर वौद्ध-दर्शन में पर्याप्त मोमासा की गई है । यहाँ पर 
इस महस्वपूर्ण विषय का विवेचन सक्तेप में किया जा रहा है। 


; ( क ) द्वीनयान 


हीनयान मतानुयायी अपने को तीन अकार के दुखों से पीड़ित मानता हे-- 

(१) दुश्ख-दु।ख ता---अर्थात्‌ भौतिक और मानसिक कारणों से उत्पन्न होने घाला 

क्लेश । (२) संस्कार-ठ॒ुःख्तता--उत्पत्ति विनाशशाली जगत 

._निर्चाणु का के पस्तुओं से उत्पन्न होने वाला क्लेश। (३) विपरिणाम- 

सामान्य दुश्खसता--छुख फो दु ख रूप में परिणत होने से उत्पन्न क्लेश । 

रूप. मनुष्य को इन क्लेशों से कभी भी छुटकारा नहीं है, चाहे पह 

कामघातठु, रूपघातु अथवा अरूपघातु मे जीवन व्यतीत करता हो । 

इस दु'ख से छुटकारा पाने का उपाय बुद्ध ने स्व्थ बतलाया है--आये सत्य, 

सासारिक पदार्था की अनित्यता तथा अनात्म तत्त्व का ज्ञान । श्रष्टाड्निक मार्ग के 

अनुशीलन से तथा जगत्‌ के पदार्थों में आत्मा का अस्तित्व नहीं है, इस ज्ञान को 

परिनिष्ठित रूप देने पर साघक ऊपर निर्दिष्ट क्‍्लेशों से सदा के लिए मुक्ति पा 

- लेता है। फिर ये क्लेश उसे किसी अरकार पीड़ित करने के लिए या ससार में 

. बद्ध करने के लिए फथमपिं समर्थ नहीं होते । अतः शआये सत्य के ज्ञान से, सदा- 

चार के अनुष्ठान से, हीनयान सम्प्रदाय में कोड भी साधक क्लेशों से निश्चति पा 
लेता है । यही नियौण है। 

हीनयान के विविध सप्रदायों में इस विषय को लेकर पर्याप्त मतभेद दोख 

पद॒ता है । निकायों के अध्ययन से प्रतीत होता हे कि निरवाण क्लेशासाव रूप है । 


श्र बोद्ध-दर्शन-सीमांसा 


जमत्‌ के समस्त पदारों के शम्ब जानता हे! और प्राणियों पर दमा के दिए 
छत के शाज़्य पदार्थों को भौ सत्य दो समस्ठा है। प्रक्नप्र में पढे रहने पड़े 
प्राणियों के ऊपर बह दया कया मात्र रख्ट हे। बहाँतक शे मूमियों को दौषसान 
के बार मूमिनों के साष ठुसुमय बे का सकती हे! उप्म भूमिसे शूत्यता ओ 
छपशस्बि का प्रय्थ आरम्म होगा है। अद्षा पारमिया क्र भभ्याघ इप भूमि कै 
विशेष है। 

(७) दृश्गमा--हूस सूमि मैं घावक व्यू माये विरोध रूप से क्षण होगा 
आरम्म करता है। १६ दस प्रष्यर के उपायों के श्ञाम ( हपास कौशर्न क्ग ) 
का सम्पादन यहीं सै झ्रारम्म करता है! जिस पऋर से चतुर बागिक ससुद के 
ऊपर ध्मपयौ मांष विर्भयद्म सै केता है रखी अ्द्मर सप्तम भूमि में बोबिधत्व शर्भ- 
इता के समुद्र में अधेश करता है। बह सर्बड़ हो काठ है परन्दु निर्षाण को 
ऋष्ति दूर रइतौ है। 

(८) अचक्का--ए5 मूमि म॑ सावक बस्टुझो को ध्छौ तरह पे विम्श्भग्ाप 
जाता है। वह देह, बचत भौर मन के झागस्थों से तमिक प्रभाकति गहोँ शेठा। 
जिप्त प्रतर स्वप्न सै लपा हुआ मसुप्य स्वप्न के श्रार के झ्मित्य समयषा हे, 
जौ प्रकर॒ह्चशा मूमि कर घाबक अपव्‌ के धमस्त प्रपञ्ञों को भाविक, भोग्त 
तपा अछत्व मानदा हे । 

( ६ ) साथमती- इ प्रपस्‍्ना में साथक मतु््यों के उदार के किए बए 
अए उपायों ब्य ध्रकशम्बत करा है, कर्म व्र॒ छुपदेश देता दे और बानिसत्व के 
आर प्रऋर के विपम-पर्याशोक्षण ( परिधॉभरा था अठिसंबित्‌ ) बय अभ्गांत क्रल 
है। पर प्प्मर की प्रतिसंक्ति हैं शब्दों के अर क्र विगेषज पम्म हऋ्य भिगेषय, 
अशाफ ल के विरसेपन्न पद्धति तब! विषन के शौप्र अिपाइत को शक्ति (परतिभाज) । 

( १० ) पर्ममेम--छ्सौ का दृसय गाय प्रमिषेक हे। इत अचएवा में 
बापियत्व सब प्रपर ही सयापिर्यों क्र प्रप्त कर लेठा है । जिस प्रध्यर सै रण 
अपने पुत्र ध्य॑ धुपराण पद पर झमिषेद्त काठा हे उधी अअर साबक मुडत्त को 
ऋप्त कर लेता हे । मापिसत्व मूपियों दा गद्दी चरम पर्यंपततव ६! । 


जिम 


_._) बिशेद के लिए ( हषस्ब--५ 070-340४०७ एथपछस के. 
358-369 ) 
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से उस पार तक जा सकता है परन्तु अश्नान्त परिश्रम करने पर भी उस पार 
को इस पार नहीं ला सकता । ठीक यही दशा निर्वाण को है। उसके साक्षात्कार 
करने का मार्म वतलाया जा सकता है परन्तु उसके उत्पादक हेतु को कोई भी 
' नहीं दिखला सकता? । इसका कारण यह है कि निर्वाण नि्ेण है । उसके वत्पन्न 
होने का प्रश्न ही नहीं है क्योंकि वह भूत, वर्तमान तथा भविष्य इन तीनों काल 
से परे है। अदृश्य होने पर भी, इन्द्रियों के द्वारा गोचर न किये जाने पर भी, 
उसकी सत्ता है। अर्हत्‌ पद को श्राप्त कर भिक्ष॒ विशुद्ध, ऋजु तथा आवरणों तथा 
ससारिक कर्मों से रहित मन के द्वारा निर्वाण को देखता है । अत उसकी सत्ता 
के विषय में किसी प्रकार का अपलाप नहीं किया जा सकता परन्तु निर्गुण द्ोने 
से वह उत्पाद-रहित है । उपाय होने से उसका साक्षात्कार अवश्य होता है परन्तु 
बह स्वय अनिवेचनीय पदार्थ है । 

नागसेन ने निरवाण की अवस्था के विषय में भी खूब विचार किया है । 
महाराज मिलिन्द की सम्मति में निर्चाण में दुःख कुछ न कुछ अवश्य ही रद्दता 
] है क्योंकि निर्वाण की खोज करनेवाले लोग नाना अकार के 
/_निर्वाण की सयमों से अपने शरीर, मन तथा इन्द्रियों को तप्त किया करते 
सुखरूपता हैं। संसार से नाता तोड़कर इन्द्रियों तथा मन की चासनाओं को 
भारकर घन्द कर देते दें. जिससे शरीर को भी कष्ट होता है. तथा 
मन को भी। इसी युक्ति के सहारे मिलिन्द की राय में निर्वाण भी दुख से 
सना हुआ है । इसके उत्तर में नागसेन की स्पष्ट सम्मति है कि निर्वाण में दुख 
का लेश भी नहीं रहता । वह तो खुख ही सुस्त है । राज्य फी आप्ति होने में नाना 
अकार के क्लेशों को सहना पढ़ता है परन्तु स्वय राज्य-प्राप्ति क्लेशरूप नहीं है । 
,.. इसी अकार तपस्या, ममता त्याग, इन्द्रिय-जय आदि निर्वाण के उपाय में क्लेश 
हे स्वय निर्वाण में कहाँ? बह तो मद्दासमुद्र के समान अनन्त हैं। कमल के 
).” समान क्लेशों से अलिप्त हे। जल के समान सभी क्लेशों की गर्मी को शान्त 
कर देता है तथा कामतृष्णा, भवतृष्णा और विभचतृष्णा की प्यास को दूर कर 
देता है । वह अकाश के समान दश शुणों से युक्त रहता हे। न पैदा छोता हे, 
५१. लिन्द्‌ अश्ल छ० ३२६-३३३ । 
४... लिन्द प्रश्न ४० ३८४-४०३ ॥ 

फू 


श्ष्छ बौद्ध:दर्शन-मीमांसा 


अब क्फेश के आषरणस वा स्ंबा परिह्वारहों चात है €व 
शिवोण .. मिर्ास कर अषस्का का अन्म द्वोता दे । इसे पुर शप मौ कराता 
सूप शिशेध्ध॒ भगा है। परन्तु ऋषिष्शर बौद सिधाल को अमा्मक 
ही मातता है। सिस्िस्श अश्त में गिर्षाण के विपय में बद्रौ सका 
जिवेबता कप पई है। इसका स्पष्ट कम है कि गिरोब हो लामा ही तिर्षाण है? 
संस्र द धमी अहो थीष इन्द्रिमों भौर विक्‍्यों के उपभोग में धरे रहगे के 
अपरज नाना मद्यर के हु छठपते दैं। परन्तु जवाब थार शापक धन्क्रियों भौर 
दिपयो $ छुपभाय में व कमो रप्प रइता है और त बपसे झातन्द हो बेंण है) 
फराएः रसाक तृष्षा गिरोष हो कष्य दे । तुत्मा के मिरोव के साव तपादाज 
ठषा मध ब्य बिरोब सत्पक्त होता है। धुमर्जन्म के बम्द हो ही सभी बुन्ध कक 
जाते हैं। एप प्रकार सृल्मादिक व्षेशों क्र गिरोग हो छात्रा हो मिर्भास है। 
मायप्तेन दी सम्मति में मिर्चान के बार व्मकतित्व का सेवा शेप दो काता है। 
जिस प्रकार बरती हुई श्राप को सपठ शुम छापे पर दिखाई तहीं था सकती 
रस प्रपर मिर्भाज प्रप्त हों व्यगें के बाद बह ध्मक्ति दिखशाना पहों थय सकता) 
बयोकि तसके भ्मषिस्थ क्रो बभाये रखने के शिए कक मो रोष नहीं रइ भाता। 
अता विर्याल के ऋसम्तर स्य्ित्व भय सत्ता किसौ अकार प्िड भी छेतौ । 
संतार मैं उत्पन्न होनेषालौ बस्तुआं कौ दिरोक्‍्ता है कि कक ती कर्म के 
कारण रत्पश्ञ होते हैं, कछ हेतु के प्ररल झौर कुछ का के कारण। पराठ 
किर्धाण ही क्यकार के छाब ऐसा पदार्थ है कोगतो कर्म के 
मिर्याण करी रण, लदेठु के बररण और थ रद के परण रत्पत् दोता है । 
सिमेयता बह देठु से रहित जिषशातीत, इस्िबातीट अविषजगौज 
पदार्ग है जिसे बिशुद्ध हञात के धरा ऋईत जान सकता हे। निर्धाल 
 साशाततपर करने के उबान हैं परन्तु तते हृत्पणन करते व्यू छों क्षपान महा 
है। साप्ताव, करवा तवा डत्पन्न करना धोगों मित्र-मिच बस्तु है। बिए प्रश् 
कोई भौ सजुष्य अपनी ट्फृतिक शच्ति कै धद्ध पर हिमाशय तक था सफता हें, 
परमतु बह काका कऋ्रेशिश करे ६ दिमत्तग के इस सथाव पर महीं रा एकता । 
ब।यर३ भौ मलुप्य क्षाबारण शक्ति के सह्ारे सौ बन पर चढ़कर समुद्र के इस पार 
4 मिहिन्द अरम ६ १११ 
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से उस पार त्तक जा सकता है परन्तु अश्नान्त परिश्रम करने पर सी उस पार: 
को इस पार नहीं ला सकता । ठीक यही दशा निर्वाण की है। उसके साक्षात्कार 
करने का मार्य चतलाया जा सकता है परन्तु उसके उत्पादक हेतु को कोई भी 
+ नहीं दिखला सकता? । इसका कारण यद्द है कि निर्वाण निगुण है । उसके उत्पन्न 
' होने का प्रश्न ही नहीं है क्योंकि वह भूत, वर्तमान तथा भविष्य इन तीनों काल 
से परे है। अदृश्य होने पर भी, इन्द्रियों के द्वारा गोचर न किये जाने पर भी, 
उसकी सत्ता है। अत पद को प्राप्त कर भिक्ष॒विशुद्ध, ऋजु तथा आचरणों तथा 
ससारिक कर्मो से रहित मन के द्वारा निर्वाण को देखता है। श्रत उसकी सत्ता 
के विषय में किसी प्रकार का अपलाप नहीं किया जा सकता परन्तु नि्गुण होने 
से चह उत्पाद-रदित है । उपाय होने से उसका साक्षात्कार अवश्य होता है परन्तु 
वह स्वय पअनिवेचनीय पदार्थ है । 

नागसेन ने निर्वाण की अवस्था के विषय में भी खूब विचार किया है*। 
महाराज मिलिन्द की सम्मति में निर्वाण में दुःख कुछ न कुछ अवश्य द्वी रहता 

) है क्‍योंकि निर्वाण की खोज करनेवाले लोग नाना अकार के 
निर्वाण की सयमों से अपने शरीर, मन तथा इन्द्रियों को तप्त किया करते 
खुस्रूपता हैं। संसार से नाता तोड़कर इन्द्रियों तथा मन की चासनाओं को 
मारकर बन्द कर देते हैं. जिससे शरीर को भी कष्ट होता है. तथा 

मन को भी। इसी युक्ति के सद्दारे मिलिन्द की राय में निर्वाण भी डुषस्तसे 
सना हुआ है। इसके उत्तर में नागसेन की स्पष्ट सम्मति है कि निर्वाण में दुख 

का लेश भी नहीं रहता । वह तो सुख दी सुख है । राज्य की आप्ति होने में नाना 
प्रकार के क्लेशों को सहना पढ़ता है परन्तु स्वय राज्य-प्राप्ति क्लेशरूप नहीं है । 

५. इसी अकार तपस्या, समता-त्याग, इन्द्रिय-जय आदि निर्वाण के उपाय में क्लेश 
न है स्वय निर्वाण में कहाँ ! घह तो महासमुद्र के समान अनन्त हें । कमल के 
> प्रेमान क्‍्लेशों से अलिप्त हे। जल के समान सभी क्लेशों की गर्मो को शान्त 
कर देता है तथा कामतृष्णा, सवतृष्ण और पिभवतृष्णा की प्यास को बुर- कर 
देता है। चद अकाश के समान दश णुणणों से युक्त रद्दता हे। न पेदा दोता है, 
१ मिलिन्द प्रश्छ० इ२९०३३३३ 
२ मिलिन्द प्रश्त 9० ३८४-४०३ ॥ 

५१० ची० है. कम 


रै४३ भौद ह 
कह ऐोवा हे न भरता है कौर ्राक्गमन करे प्त कर्ज है। अं 
का मत है। अच्छे राह पर बशड़र हार है. 
सब्पगर का स्प है मी जप आर 
नर पर्छा हे। पड़े शिए ड्रिछे शनि गा 
फ़््य। । ये अ ऋ मा हे दि का दप्य रौपक भ है 
भ्रास हे, भ झम्तरिक्ष में; ने किसी) दिया में ॥ किसे विशिता मे हज 
( ऐेस ) $ क्रय सेने ९ ०६ केपरू साग्ति व परप्त जप केस है। तने 
(नी पुडष मे तो कही 


नान्तरित्षयर ! 
बिन न खेद क्लेरशबात्‌ कलर सा" 
औो गयी फ्स्पना है । कम के होने है बन दिए 
पाथ स्क्‍च- जिद मिषर हो 5 डस समम हक ब्द 
न्‍ शा रै सिरे ययद्रग (कप 
गो पे चमक शस सह निर्षांण इसी शोक दे पफ़ बोण 
यादी मत ह, वैबास्त मे पस्प के था झपमा है हे अप 
2० रद ही है। परम्तु लिषाव के स्वरूप & विशेक्प 
फो मैं दौजकान तक पहाप् कर्म के जे 
है। पायाम्प तोधि करा स्च्ता है कि हमकज रात 
हे वर्ड का धामावमात्र मालता है ण्हे न 
मिक्ष मिक्च पव है। मेरगाबियों ] 
भरम पिरोब है / जिन उस 
कक नह. िंणा सब्द हो 

है वर गा । जिछ प्रआर शौपक तप 


462९४ | मत फैपप नर पट हा है. ब लड़ व्च्य 
पी शरौर तेश क्थिमाक रद है । परम्दु डगझे बात बहोत हद 
) शरपपोप--शौररतन्द १०२ २२ 
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शान्त हो जाता है; उसी प्रकार तृष्णा आदि क्लेशों के पिराम हो जनि परे जब 
यह भौतिक जीवन अपने चरम अवसान पर पहुँच जाती है तब यद्द निर्वाण 
कहलाता है । वैभाषिकों का मत इस विषय में स्थविस्वादियों के समान ही है। 
भी निर्वाण को अभावात्मक मानते हें । 


;४ / निर्वाण प्रतिसख्या-निरोघ है अर्थात्‌ विशुद्ध भ्क्ना के सहारे सासारिक साल्लव 
घ॒र्मो तथा सस्‍्कारों का जब अन्त हो जाता है तब चही निर्वाण फंहलातों है । 
। निर्वाण नित्य, असस्क्त धर्म, स्वतन्त्र सत्ता ( भाव 5वस्तु ) 

वेभाषिक प्र॒थक्‌ भूत सत्य पदार्थ (द्रव्य सत्‌) हैं । निर्वाण अचेतंन अवस्था 
भत सें. का सूचक है अथवा चेतन अवस्था का ? इस प्रश्न के विषय में 
निर्वाण वेभाषिकों में ऐकमत्य नहीं दीख पद़ता। तिव्बती परम्परा से 
ज्ञात होता है कि कुछ चेभाषिक लोग निर्वाण की प्राप्ति के 

'अवसर पर उस चेतना का सर्वथा निरोध मानते ये जो क्लेशोत्पादक ( साखब ) 
सस्कारों के द्वारा अ्रभावित द्वोती है। इसका अभिम्नाय यह हुआ कि आ्तचों से 
किसी प्रकार भी भ्रभावित न दोने चाली कोई चेतना अवश्य है जो निर्वाण की 
प्राप्ति होने के बाद सी विद्यमान रहती है । वेसाषिकों का यह एकाछ्डी मत थो । 
इस मत के माननेवाले कौन थे ? यह कहना बहुत ही कठिन है । चेसाषिकों का 
सामान्य मत यद्दी है कि यह अभावात्मक है। सघभद्र की तक ज्वाला? के 
अध्ययन से प्रतीत होता है. कि मध्यभारत में वेसाषि्कों का एक ऐसा सम्प्रदाय 
था जो 'तथता' नामक चतुर्थ असल्कृत धर्म मानता था। यह तथता नेशेपिकोी के 
अभाव पदाथे के समान था। निर्वाण की कल्पना के लिए ही श्मभाव के चारों 
'मेद प्रागभाव, प्रष्दंसासाव, अन्योन्यासाव और अत्यन्ताभाव की कल्पना की सयी 
थी। यह तथता” महायान में परमाये सत्य के लिए अयुक्त तथता? शब्द से 
| नितान्त भिन्न दे । इस प्रकार वसापिकों के मत में निर्वाण क्लेशासाव रूप माना 
जाता है। परन्तु अमाव होने पर भी यह सत्तात्मक पदार्थ है। वेभापिक्र लोग भी 





१ प्रतिसल्यानमनाक्षदा एवं अज्ञा श्ते तेन शज्ञाविशेषेण श्राप्यों निराधः 
इति प्रतिसन्या निरोध । ( यशोमित्र--अभिषमकोश व्याख्या छू० १६ ) 


+ द्रव्य सत्‌ प्रतिसत्यानिरोध--सत्यचतुश्य निर्देश-निर्दिषत्वात्‌ मार्गसत्य 
चत्‌ इति वेसापिकाः । ४ ( वही छू० १७०) 


श्श्प बीद्ध-दर्शन-मीमांसा 


देशेविष्य है समान ्मार' क्ये पद मानते बे। मात्र पदार्भो के समाथ झमार 
मौ स्वठश्ञअ पदावे था । 
मे शोम जिर्गाप को डिशुद हात $ै द्वारा झत्पत दोनेषात सौछिक औगर का 
श्रम मिरंंथ मानते बे। इस अषस्‍्पा में भौतिक सत्ता किसी प्रश्र विधा, 
मई रहटो ! इसलिये जह शस उच्ा बा अमर पाता घक हे। 
सौजास्तिक परम्दु दैमापिक्तो से हतध्य मत इस बिपन में मिश्र ह। बैमाकिक 
मठ में. क्षोग दो निर्षाण ध्ये स्वतः उत्ताबान्‌ परार्ष और बस्तु बहीँ सानटे। 
लिर्चाण. मिर्बाण दो प्राप्ति के रमम्तर खुइप चेतबा विधमान रुप है 
शो श्रम शास्ति में हथो रहती हे। मोट देश व; परम्परा है 
पता चलठा है कि सौत्राश्दिर्य दे एक उपशाक्षा ऐसौ यौ व्ये निर्भाण को भौति 
पत्ता हपा चेतना कय ढफ्राम मानठी बी। उसको दृष्टि में मिर्राल प्राप्त होये बा 
अईद्‌ को भौतिक सत्त व्य दी सर्षदा मिरोग बहों हो लाता फिल्तु क्ेतणा गा भ॑ 
विषारा दो जात दे। इस गपराज्ा के अहुतार निर्षान के अजम्तर कृत भ॑ 
अपशिष्ट मदीं रइ जाठा। शंदो कुच जौरण शेप रहठा हे भौर व कोई चेतन 
हो बाद रह साटी हे । एस प्रय्रर यह मिर्षाण मित्ास्‍्त माकर्मक है। 
मिर्धाय हे दौगमानी कश्पना आल दार्शनिक मी म्मामधशेवषिक झौ मुक्ति 
की बश्पना से बिलकुल मिसती हे । भौतम के राम्दों में दुख है श्म्यन्त विभोतत 
का अपदग (मुक्ति) कहते हँ!। भ्रत्यन्त का धध हे बरस 
#्ैदायिकों अषस्पम | अर्षात जिपले जपात्त बर्तमाण बम्म ब्य परिरार क्या 
की सुत्ति बाब ठवा भविष्य में झस्म अस्स कौ उत्पत्ति भ दो । प्रद्यौत श्म्म 
से टूलना ध्य नाश हो दागा है चाहिए, बरठु भविष्य लस्म व झमुत्पति 
भौ ठठगी ही इश्दरयक हे। इस दोमों के प्रिद होने पर घदाजा 
दुअ ऐै झात्पम्तिम मिा्रि पा छेत्ा ऐ। जब तह बापना झादि सत्मप्रणय था 
इच्छेर /ही इृगता, तव त$ पुल के भाव्यम्यिद्री जितत्ति नहीं दो सचघ्ठौ। 
इसजिए भात्मा कै शप्रों विशेष भा घ7--शुदि सुक्ष दुए, इष््ा, हब, प्रबस्त 
अप धर्म दबा शंस्मर आ-मृशाष्तेए दा चबफ्त्र दे। मु दशा में आत्म 
ऋपन विशुद्ध स्वश्य मैं प्रतिव्नित दा ज्यता दे घौर भषिय विशेष धुचों से विरद्ित 


व शपधथसत विप्र ऐड चष्ग । ( उदय सह १११॥१६ ) 
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- रहता है । चह छ प्रकार को ऊर्मियों से मी रहित हो जाता है। ऊंरमि का श्म्य 
है क्लेश । भूख, प्यास आण के, लोभ, मोद्द चित्त के। शीत, आतप शरीर केः 
चलेश दायक होने से ये छुओं। 'ऊर्म! कहे जाते हैं। मुक्त आत्मा इन छ्रों 
५ अर्मियों के प्रभाव को पार कर लेता है और छुख, दुख आदि सासारिक वन्धनों 

/सिं बिमुक्त हो जाताह। । उस अवस्था में दुख के समान खुख का भी अभाव 
आत्मा में रहता है। जयन्तमष्ट' ने बडे विस्तार के साथ भाववादी वेदान्तियों के 

मत का खम्डन कर मुक्ति के अभाव पक्ष को पुष्ट किया है। मुक्ति में छस् न 

आनने का अधान कारण यह है कि सुख के साथ राम का सम्बन्ध सदा लगा 

रहता है । और यह राग है वन्‍्धन का कारंण । ऐसी अवसल्पा में मोक्ष को खुखात्मक 

मानने में वन्‍्धन की निषृत्ति कथमपि नहीं दो सकती । इसलिये नेयायिक लोग 
स्‍मुष्ि को दु ख का अभाव रूप ही मानते हैं । 

इसी अमावात्मक मोक्ष की कल्पना के कारण नैयायिरकी की विदान्ती ओह! 

ने बढ़ी दिलग्गी उड़ायी है । उनका कहना है कि जिस सूज्ञकार ने सचेता प्राणियों 

', के लिये शान, सुख आदि से विरदित शिलारूप प्राप्ति को जीवन का चरम रूच्ष्य 

] चतलाकर उपदेश किया है उसका गोतम” नाम शब्दत' दी यथा नहीं है 

अपितु शअर्थत भरो हैं। वह केवल गौ न होकर गोतम ( अतिशयेन गौ इति 

गोतम"--पक्का वेल ) है? । इस विवेचन से स्पष्ट है कि नेयायिक मुक्ति और 

द्वीनयानी निर्वाण की कल्पना एक ही दे । 
( ख ) भद्दायान सें निर्वाण को कल्पना 

गत पृष्ठी में द्दीनयान के अश्ुसार निरवाण का स्वरूप घतलाया गया ह्ठै ॥ 

'परन्तु सद्दायान इस सुक्ति को चास्तविक रूप में निर्याण मानने के लिये तैयार 

रे नहीं है । उसकी सम्मृति में इस निर्वाण से केवल क्लेशावरण का ही क्षय होता 

है है। श्लेयावरण की सत्ता बनो ही रइती है । हीनयान को इृष्टि में राग-द्वेष की 

/ सत्ता पछ्स्फन्ध के रूप से था उससे भिन्न प्रकार से आत्मा की सत्ता मानने के 


शत आम कक की कलर अमशप जप 02 कि किट पक पक कई किसे पक 
१ न्याय मठ्जरी भाग २ छू० ७५-८१ ( चोखम्मा संस्करण )! 
३. मुक्तये य* शिलात्वाय शाज़मूचे सचेतसाम्‌। 
गोतम दठमवेक््येव यथा चित्य तथैव स' | 


( नैषधचरित १७७५ ) 


१६० बोश-वशेन-मीमासा 


झुपर विर्भर है। आरमा कर सत्ता रहमे पर दो मज॒प्य के हृदय में यह कमारिक 
मे हिंसा करने की अदत्ति शोतो है! । परस्तोक मैं शारसा को सुछ पहुँऋरे है 
शिये ही मजुभ्य सत्ता अकार के अकुशाल कर्मों व्य संम्पादग करता है! 
समस्त क्लेश और बोप इसों झ्रात्प रृफ्ि ( श्रत्प्य दृष्ति ) के दिपय परिणाम हैं 
अतः शयारमा का मिषेण करता क्सेश मारा छा परम सपान हैं। इसौ ओ शो 
हैं-- पदक पैराम्ज । दीगगत्म इसौ नैरह्म्य ब्ये मागता है। परम्दु एप 
है शान ऐ क्ेक्श अस्लेशाइरण व्य हो क्षय होता है। इसके अतिरिक्त एक पृत्त 
झ्रापरण कौ भौ पत्ता है, जिएप्रने हेपाभरण' ऋडते हैं। विज्ञामाजत्तिद्धि ँ ₹ै 
दोमो ध्यधरणों बय भेद बडी हम्दरद्ा सै दिखरपया पश है । सेपर्य शो धष्ा 
ब्र है--(क) पृदररमेरात्म्य और (ल) पर्म-थैरात्म्प । रागादिक क्सेश इ्यत्ाणी 
ह उलभ होते ैं। घरठः पुकक्तलेपरम्प हे हम से फष्दो पव बसेशों का छोग 
रेदा दै। 

जमत्‌ $ पदानों के ्रमाद जा शएक्ता के ढाम है सरधे क्षय कै कपर पर 
हैंईग भरापरण भाप ते झाप१र हो छाता है। और त्नइठा को प्रति क कि 
मम बोरसी ऋत्व रण ( क्‍्लेराइरस तवा शैगत्वरण ) कया बूर दोगा निरस्त ब्यपरसच 
है। क्सेश मोह ब्यै ग्राप्ति $े लिये भापरप व्य काम करते हैं--भुक्ति को _ऐकी 
है। भरता एए झाषरण ध्ये गृर हुयने से भुक्ति प्राप्त द्वाठौ है। हबाषरप प्रा 
हं व पापों & ऊपर ह्वान थे प्रइृत्ति वे रोकता “अतः एप झांगरण कै 
ब्र॒दा जाते पर सच बस्‍्तुओं में अग्रतिधत ह्वान शत्पत्त हो जातान जिसे 
रब ही प्राति होती है' । ड़ 





कानंज+ दी 
१ सत्वागएडटि प्रमप्रमरोवात्‌ अल्ेशॉल शोपाप पिगा.दिपश्यव,। 
अएमासमस्था दिदयश्व बुरुषा पोगों करास्नात्मनिदेषमं | 
( बः्इप्य्सि--माप्यम अतठर ६१३ ) जाप्यनिक इत्ति ह १४ ) 

२ चुदूशपमनैरात्म्प- प्रशषिपाशले पुत्र अर््नेशड़े बह रणपरद्मशार्ममू।.. तब 
झश्नएरिपमाश राषाशड़ा कहेराः एद्ठलमे एरस्माप्रदाघश एन्यगर३) द्षिदरए॒दा" 
हम्प्रधणाम प्रदर्तमादा प्रबलशात्‌ प्रजाति । बर्जेरात्यत्राजाइवि कबजरचणति 
भक्षावार हमजरज प्रतौवते। अतहराहयाबरअत्राभसत्रि सोकततीतवानिए्साषम्‌ | 
बरूेए हि बैपप्रत्तेए।दरचनिगि / धतक्‍सस्‍तेर अद्ौदीव साझा प्शिम्कोी । #गाररण 
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आवरंणों का यह द्विविध, भेद दार्शनिक दृष्टि से वडै महत्त्व का है। महायान 
के अघुसार हीनयानी निर्वाण में केवल पहिले आवरण ( अर्थात्‌ क्लेशावरण ) 
के ही अपनयन होता है ।, परन्तु शज़्यता के ज्ञान होने से दूसरे प्रकार के आवरण 
का भी नाश होता है। जब तक इस दूसरे आवरण का क्षय नहीं होता, तबतक 
वास्तव निर्वाण हो नही सकता । परन्तु द्दीनयानी लोग इस भेद को मानने के लिये 
तेयार नहीं हैं। उनकी दृष्टि में ज्ञान प्राप्त कर लेने पर अहर्तो का ज्ञान अनावरण 
हो जाता है परन्तु मद्दायान की यह कल्पना नितान्त मौलिक है। द्दीनयान के 
अनुसार अहत्‌ पद्‌ को आप्ति ही मनव जीवन का चरम लक्ष्य है। परन्तु 
महायान के अनुसार बुद्धत्व ग्राप्ति ही जीवन का उद्देश्य है। इसी उद्देश्य की मिन्नता 
के कारण ही निर्वाण की कल्पना में भी भेद है । 
नागाजुन ने निर्वाण की बड़ी विशद्‌ परीक्षा माध्यमिक कारिका के पचीसर्वे 
परिच्छेद में की है । उनके अनुसार निर्वाण की कल्पना यह है 
नागाजुन किनिर्वाणन तो छोड़ा जा सकता हैं और न श्राप्त किया जा 
का मत सकता है। यह न तो उच्छिन्न द्ोनेवाला पदार्थ है और न 
हु शाश्वत पदार्थ है । न तो यह निरुद्ध है और न यह उत्पन्न है । 
उत्पत्ति होने पर दी कसी वस्तु का निरोध दोता है। यह दोनों से भिन्न है -- 


अग्रह्दीणमसम्भ्राप्तमनुच्छिन्नमशाश्वत्म्‌ । 
अनिरुद्धमनुत्पन्नमेतन्निरवा णमुच्यते ॥ 
इस कारिका की व्याश््या करते हुए चन्द्रकीर्ति का कथन है कि राग के समान 
निरवोण का अद्दाण ( त्याग ) नहीं हो सकता और न सात्तविक जीवन के फल के 
समान इस को आप्ति ही सभव है। हीनयानियों के निर्वाण के समान यद्द नित्य 
नहीं है। यह स्वभाव से ही उत्पत्ति और विनाश रहित है और इसका लक्षण 
शब्दत निवेचनीय नहीं है । जब तक कल्पना का साम्राज्य वना हुआ दे तब तक 
निर्वाण की भ्राप्ति नहीं हो सकती । महायानियों के अश्ुुसार निर्वाण और ससार में 
2 आना जज के बे दर का लीग ही नि | 
मपि सर्वस्मित्‌ ये ज्ञानप्रबृत्तिप्रतिवन्धभूत अक्लिश्ञानम्‌ । तस्मिन्‌ अद्दीणे सर्वाकारे 
शेये3सक्तमअतिहत च ज्ञान अवर्तत इत्यत सर्वज्ञत्वमधिगम्यत्ते ॥ 
( ल्थिरति--च्रिंशिका विश्नप्तिभाष्य- प० १७ 


१६० बोच्-दर्शननसीमांसा 


हमर भिर्भर है। भात्मा ये धत्ता रहने परद मनुष्य के दृइम में यह गाया 
में हिंसा करने के फ्वत्ति होती है!। परशोक में ऋएमा णों छुछ पहँचाईहे 
रहिये हो मश॒प्य भाना भार के झकुशल कर्मी ऋ संम्पादम करता है। एपचिर 
समस्त क्सेश और शोप इसी झात्म रृष्टि ( सत्वयय इछ्धि ) के शिपम परिणाम हैं 
ऋतः श्रात्मा क्या गिषेव करना क्थेश सारा ध्य परम सपाग है। एस बे फऐं 
ई--पुदल मैरासम्य | हजयान इसी नेरात्म्य के माउता है। परस्दु एस 
है ज्ञान से क्ेवए क्ल्लेशापरण व्य हो क्षय होता है। इसझे ऋतिरित्त एक दूत 
श्पबरण को भौ सत्ता है, श्सिक्रे प्षेपाभरध' डझते हैं। विश्व्तिमात्रतासिडि में ह 
दोमो अभरणों व्म भेद बड़ी ६+दइरठा से हिखशाया एया है । नेरए़म्य दो प्रऋ 
का है--(७) पुए्ल मैरास्म्म और (ल) पर्य-मैरण्म्य । रागाशिक कद्धरा 
है रत्पत् होते हैं। धाता पुष्टल-गेररम्य डे हाय से प्री प्र कछेशों का छोत 
देता रै। 
जगत्‌ के पदानों के धरम्त्रण था शूस्यटा के ह्ाम से सपधे ड्वान कै पर पढ़ 

ईूश्य ध्यजरण काए हे आप इर शे बहा है। और सर्वक्षदा को जाति $ कि. 
इस दोगों राषरथों ( क्लेशाभरण तबा हैनाबरस ) बाय पूप इोगा स्वान्त भापरगर 
है। क्लेरा योर कये प्राप्ति के शिसे हरबरण गए वम करते पैं-सुत्ति को रोकर 
हैं। भ्रत' इस झागएण को शर इ्यमे थे सु्तिआप्त हावी है। हेयतरतसा 

म्‌ पद्ाबों कझे ऊूप( हान की प्रवृति करे ऐकटा है--झठः इस ऋाषरण कै 
दर हा जाने पर सब पस्तुझों में अजविववत हाग बर्फ हो जाता है जित्तो 
सब अऔ प्रात पोती है । 3 अं 


लए परजवबोआ घन कमल कज 2 अदा 2 

१ पत्पपरड़ि प्रभदमरोबार असंशॉश दांपोँब बिया-पिपरसतर। 

झात्मानमस्या विपृन डे धुदृघा थ्रोयौ ः 
( अर कर्ति--मसाप्ममइक्तार १११ । धाष्जमिक हि हू देश ) 

३ धृद्नलबर्भभरासम्म- प्रठिपाइमं पुरा क्झेशइंबाबरधप्राभा्षमू । 6 
अद्रमर्एहिप्रसात्या रागशगः कजेशाः पृद्लनेरात्म्याषवाषश्थ सतध्यगरड़! मठिपक्षत्वा! 
वष्यदाभाय जपपमाभः सवल्लेरफत्‌ प्रगद्माति । पर्नेरात्म्यज्ञगाइपि कैगापरणअति 
पहत्पत्‌ हमादरणे प्रशौस्ते । क्लराह॒बाबरणप्रदाणम़ि प्रोहसबंदलएपेसमाषम 
बहैंशा हि बेशप्रप्तेराइरधमिति । ऋतस्तेष॒ प्रदोशेत् मेश्तोफपिप्स्यते । श्षरभएव” 





निर्वाण ३४१ 


- आवर्णों का यंह-द्विविघ भेद दार्शनिक ृष्टि से वे महत्त्व का है। महायान 
के अपुसार होनयानी निर्वाण में केवल पहिले आवरण ( अर्थात्‌ क्लेशावरण ) 
के| ही अपनयन होता है ।, परन्तु शल्यता के ज्ञान होने से दूसरे अकार के श्रावरण 

| का सी नाश होता है। जब तक इस दूसरे आवरण का क्षय नहीं होता, तबतक 
वास्तव निर्वाण हो नही सकता । परन्तु होनयानी लोग इस भेद को मानने के लिये 
तैयार नहीं हैं। उनकी दृष्टि में ज्ञान प्राप्त कर लेने पर अर्दर्तों का ज्ञान अनावरण 
हो जाता है परन्तु महायान की यह कल्पना नितान्त मौलिक है। किया हे 
अनुसार अहँत पद की प्राप्ति ही मूनवच जीवन का चरम लक्ष्य हैं। परन्ठ 
महायान के अलुसार बुद्धत्व प्राप्ति हो जीवन का उद्देश्य है। इसी उद्देश्य की मिन्नता 
के कारण ही निर्वाण की कल्पना में भी सेद है । दा 
नागार्जुन ने निर्वाण की चड़ी विशद्‌ परीक्षा माध्यमिक कारिका के पचौसर्व 
परिच्छेद में की है । उनके अनुसार निर्वाण की कल्पना यह हैं 
नागार्जुन किनिर्वाण न तो छोड़ा जा सकता है और न श्ाप्त किया जा 
कामसत सकता है। यह न ते उच्छिन्न द्ोनेवाला पदार्थ है और न 
> शाश्वत पदार्थ है। न तो यह निरुदध है और न यद उत्पन्न है। 
उत्पत्ति होने पर द्वी किसी वस्तु का निरोध होता है। यह दोनों से मित्र है ८ 


अप्रहीणमसम्पराप्तमनुच्छिन्नमशाश्वतम्‌ | 
अनिरुद्धमनुत्न्नमेतन्निवो णमुच्यतते ॥ 
इस कारिका की व्याप्या करते हुए चन्द्रकीति का कथन है कि राग के समोपन 
निर्वाण का अद्दाण ( स्याग ) नहीं द्वो सकता और न सात्त्विक जीवन के फल के ' 
समान इस की आप्ति हो सभव है। हीनयानियों के निर्वाण के समान यह नित्य 
नहीं है। यद्द स्वभाव से ही उत्पत्ति और विनाश रहित है और इसका लक्षण 
,. शब्द निर्वेचनोय नहीं है । जब तक कल्पना का साम्राज्य वना हुआ है तब तक 
निर्वाण की श्राप्ति नहीं हो सकती । महायानियों के अनुसार निर्वाण आर सता 
कुछ भी मेंद नहीं है। कल्पना जाल के क्षय होने का नाम नह दे। फत्पना जाल दे क्षय होने का नाम ही निर्वाण हें । 


मपि स्वेस्मित्‌ छेये ज्ञानअशृत्तिग्रतिवन्धभूत धनक्षिएक्ञानम्‌ । तस्मिन्‌ अहोणो सर्वाकारे 
हेयेअसक्तमश्रतिहत च ज्ञान अवर्तत इत्यत सर्वतलमधिगम्यते ॥ 


( स्पिरमति--विंडिफ्डए फ्च्न्णिकि्कलनजलज ० ]ू+- ०08४. 


श्र बीद्ध-दर्शन-मीमांसा 


सायाजुस से सिर्षास कमरे मात्र॒पदार्ष माजने बाद्धे समा कमान पदार्व मानते कई 
दारागिकय के मत की झासोचना को हे। शसके मत में मि्नाणन भाव तक भ्रमत 
डोनों से अतिरिक्त पदार्ग है। यह अमिबतीज है । पह परम तत्व है! इत्तौ के 
माम भूतकोटि गा धर्म-घातु है । 
दोनों सर्तों में मिब/ण का सामात्य स्वरूप 

हौनगात 6जा भद्याग्मम $ भस्यों के झ्रमुशीसूस से सिडधिविषयक सामान 
कश्पवा इस पष्यर दे 

(१) गद शब्दों $ हारा पकट महाँ किया व्य सकता ( गिष्यपश्थ )! गा 
अरपस्तत घमं है भ्रत' म तो इस शत्पत्ति हे, श बिमारा ऐ और त परिषर्तन है। 

(३) इधझ धमुमूति पपने ही अन्दर एक्‍्त! क्र लय सकती हे। इसौफ 
जोष्ातारी शम प्रत्यात्मनेश्' कद़ते है भर द्ीभगानों कप 'पच्रत्तें वेदितस्न 
राम्द $ हारा बदते हैं 

(१) बइ मृत बर्तन भौर गरिस्ग ठोस बसों के धुद्ों के सिने एक हे 
और सम दे । 

(४) मार्य के द्वारा निर्षाभ की प्राप्ति होती हे । 

(५) तिषास में व्यक्तित्व का सबका नियेष हो बा दे । 

(१) दामों मत बे शुद्ध के हाप तथा राछि ध्मे शोष्मेचतर, भय के हम से 
बहुत ही उंत मानते हैं। मदगामों शो भर्टत्‌ के मिर्षाल बसे निम्नओडि कमा 
6जा भ्ररिद्धाइस्पा का सूचक मानते हैं। इस पाए गये हौगरानौ छोप भी मांगते हैं। 


“० <की2?* 


निर्वांण 


श्श्द्‌ 


निर्वाण की कव्पना में पार्थक्य 


दोनयान 
(१ ) निर्वाण सत्य, नित्य, इ'खा- 
* नाव तथा पविन्न है। 
७७ 


(२ ) निर्वाण भाप्त करने की 

“चस्तु है--आप्तम । 

(३) निवाण भिक्षुओं के 
ध्यान और ज्ञान के लिये आरम्मण 

, '( आलम्बन ) है ! 

» (४) निर्वोण लोकोत्तर दशा 
हैं। आणीमान्त के लिए. सबसे उन्नत 
दशा यही है जिसकी कल्पना की जा 
“सकती है । 


(५) निर्वाण के केवल दो रूप 
हैं (क) सोपधिशेष (ख) निरुप- 
“घिशेष या अतिसल्यानिरोध और अप्र- 
तिसंख्या निरोध । 


जप 8 ला 8 
3 सूज्ालंकार (४० १२६--२७ ) के अनुसार श्रावक और अस्येक्लुद्ध 
नी च्ख 


मद्दायाव 
(१) महायान इसको स्वीकार 
करता हैं, फेतल दु खाभाव न मान- 
कर इसे सुखरहूप मानता है। वस्तुत- 
साध्यमिक और योगाचार नित्य-अनित्य 
सुख और अखुख की कल्पना इसमें 
नहीं मानते क्योंकि उनको दृष्टि में 
निर्वाण अनिवर्चनीय है । 
(२ ) निर्वाण अप्राप्त है । 


(३ ) ज्ञाता--श्षेय, विपयी और 
विषय, निर्वाण और भिक्षु के क्रिसी 
अकार का अन्तर नहीं हैं । 

(४ ) लोकोत्तर से वढकर भी 
एक दशा द्ोतो है जिसे लकावतार 
सूत्र में 'लोकोत्तरतम” कहा गया है। 
यही निर्वाण है जिसमें सर्वक्षता की 
आप्ति होती है। योगाचार के मत में 
हीनयानी लोग केवल विम्नुक्तिकाय 
( मोक्ष ) को भ्राप्त करते हैं और 
महायानी लोग धर्मकाय और सर्वज्षत्व 
को प्राप्त करते हैं । 

(५) योगाचार के अलुसार, 
निर्वाण के दो भेद और होते हैं। 
( क ) प्रकृतिशुद्ध नि्वाण और ( ख्र ) 
अप्रतिष्ठित निर्वाण? । 


लक)... 


श्श् बीद्ध-बशेन-मीमांसा 


(३) इमगाग निर्षाण और (६), माध्यमिक के अुगे 
सं्तार वझ्य बमंधमता बडी मानता । सार निर्वाथ हौ जिराद्पर परमार मृत 
है। बहों एकमात्र सत्ता है। झस्य 
पदाये केडल चित्त के विकर्पतात्र 
हैं। अतः इस अध्यर निर्माण चोर 
सुखार में ध्रमंधमञ रइतो है। एन 
दोनों का सम्भव समुद्र और खइर 
हे उमान है। 
(० ) इजयाग छूमद्‌ के पदार्बो (७) माध्यमिक ओर बोया 
बे मो रत्त मानता हैं। अपत रप्तौ | आर दोमी की सम्मति में 
चार सरय है जि सर मिष्रान। | झपेत है। धर्षात, शसमें हरदा हर 
विपय--“विभगी, , विधि-तिपेष गा 
द्रव दिखी अध्यर भौ विपमान मई 
रा्दा । यहा पृ शत््व है । कमाते मय 
अपये सामिक तथा मिप्णा हैं । 
(४ ) परीगगान ब्य॑ यह उिविप (४ ) मदगाल में जिर्बाण औ 
आवरण वो फत्फ्ना सास्य जईीद। | आप्ति के ऐशने बासे दो प्रभार के 


मैत्री से एम इाने से ध्रपमा वित्त निषलि दो प्राप्ति ही में खगापे हैं। परखु 
जोपिध्तत्त्व मप्रौ सै घुक्त ऐने के द्रण विर्षाण में अपना जित्त कभी जगहों शगाठा। 
इपीसिये उसी शात्य अप्रतिड्टित निवाध में मानो जातौ है। बह मिर्षास बड़ों 
हाय ऐ ध्रप्प टै पद अहत से बाबर सपस्ता हे। िश्ति-खावाप्र-त्ियिँ 
| झगुगार एए दशा मैं बुद शैगार एच जिर्राय दोबों कल्पना सै बहुत कभे 
ख़े हैं। 

झयविधना हपवा मं तिहति मन शमे हपालूपाम! 

हुल एव शोध्मौरमे स्वजोड़िदे बा भपेर स्नेह हे 

जिशमैदामों भावक प्रयैषजुदानों सर्चनुःसपपरराँं मिपोऐ। आठिकिसे जब । 

कोविसत्वागां तु पर॒चविश्त्वाए विपा्रेफपे खबर अे ब्रधिश्तिम। ( अर्शय-८ 
दृजारअर है १६-२०) 


बिल, 





,. निबाण श्श्श्‌ 


उसकी * सम्मति -में. कलेशावरण के ) आवारण माने गये हँ--क्लेशावरण 
अनन्तर “अत कं ज्ञान आवरणदहीन | तथा ज्ञयावरण। उनकी सम्मति में 
रहता हैं । हीनयानी क्चल क्लेशावरण से मुक्त 
हो सकता है । और वे ही स्वय दोनों 

न्‍ आधरणों से मुक्त हो सकते हैं ।* 
” सक्तेप में कहा जा सकता है कि हीनयान मत में जब मभिछछ अहत्‌ की दशा 
प्राप्त कर लेता है तब उसे निर्वाण की आप्ति होती है । साघारणतया प्राणी पू्े कमों 
- के कारण उत्पन्न होनेवाले धर्मों का सघातमात्र है। वह अनन्त 
निर्वाण का काल में इस आन्ति में पढ़ा हुआ है कि उसके भीतर आत्मा 
परिनिष्ठित नामक कोई चेतन पदार्थ हे। अ्रष्टाप्रिक मार्ग के सेवन करने से 
रूप अत्येक व्यक्ति को चस्तुओं की अनित्यता का अनुभव ही जाता है । 
5 जित्त स्कन्धों से उसका शरीर बना हुआ हे वे स्कन्ध्र 
विशिष्ट रूप से उसी के ही नहीं हैं । जगत, के प्रत्येक प्राणी उन्हीं स्कनन्‍थों से चने” 
हुए हैं। इस विषय का जब उसे अच्छी तरह से ज्ञान आआप्त हो जाता है तब वह 


- निर्वाण प्राप्त कर लेता है. निर्वाण वह मानसिक दशा है जिसमें मिक्षु जगत के 


-ँ 


अनन्त आणियों के साथ अपना विभेद नहीं कर सकता। उसके व्यक्तित्व का 
(लोप द्वो जाता है तथा सब आणियों के एकत्व की भावना उसके हृदय में जाप्रत्‌ 
हो जाती दै। साधारण रीति से द्वीनयानी कल्पना यही है । इससे नितान्त भिन्न 
महाय्रानी ज़ोग धर्मों की सत्ता मानते ही नहीं। वे लोग केवल घर्मकाय या घर्म- 
धातु को ही एक सत्य मानते हैं। बुद्ध को छोड़कर जितने आणी है वे सब कल्पना- 
जाल में पडे हुये हैं.। पुश्न और घन को - रखने वाला व्यक्ति उसी अकार भान्ति 
में पढ़ा हुआ है. जिस प्रकार सुस्त ओर शान्ति के सुचक ,निर्वाण को पानेवाला 
दोनयानी , भहत्‌ । दोनों असत्य में सत्य को भावना कर कल्पना के अपच में 
पढे ,हुए हैं.। हीनयान मत में निरवाण दही एक परम सत्ता दै। उसे छोवकर, 





| , ) दीनयानी निर्वाण का चर्णन कथावत्यु, विशुद्धिसमग्ग तथा अभिधर्मकोश 
के अनुसार' है तथा मदायानीं वर्णेन माध्यमिक शक्ति तथा लकावतारसूत्र के अन- 


सार है 4 ध्न दीना मतों के विशेष विचरण के लिये देखिये--00/#8-359९९(७- 
0 फिणाउइफणा पपप्रतप्ाहण एए 398-220 


अरशद बोद-दरांन-मीमासा 


>जयत्‌ के समस्त पदार्थ कश्पताथसृत हैं । जिस झण में म्यणो इस बात का अजुमप 
करने शगत्य है कि बड्ौ सत्य है, धंतार मिष्रोष्ठ से प्रृषरू ही है ( अरबोत बोगा 
एक हो हैं ) उस कणर्यें वह शुद्धात्व को प्रस्त कर सेठा है। इसड़े शिये केक्‍्स 
अपने आस्मत्व ध्यै सपना ब्ये ही दूर करने से ध्मम महीं बल्षेप्स) प्रत्युत शिपत 
किपौ पस्ठु दो बह देछता है बह पदार्य मौ अहमशस्य है इसबा भी हाल 
परमाषश्यक है । चब इस द्वानकौओआप्ति हो ब्फ्तो ६ तब महासाओी कल्पना के 
अजुसार बिर्षाय बर पति हो बातो है! 


पर निर्शिद्र शिाण के शिगिप कश्पता सांक्म [ठपा नेबास्त की मुक्ति कै 
साथ तुलदौप है। इग दोलों प्राह्मण दर्रानों बी मुक्ति में महान अन्तर है। 
सप॑श्य प्रेतवारी हे और गेदार्त धाड्डत्वादी। सांस्य कौ इड्नि मै 
मिर्बाज को प्रहति और पुरुष ऋ एक मानने से अपहटन उत्पण होता है और 
अाक्य और बेदान्द कौ द॒ष्मि थे एक तत्व क्रो माना समयते में हम है। 
अेदास्त की सांस की प्रक्रिया के अमुधार समाधि के ड्रागा थाह् खगव के 
सुक्ति से परारयों पर प्याम रुयाने सै सब दिभग भीरें थौरे छोट बाएं हैं 
खुसना ता भस्मिषा मैं उमझा अगघान हो जाता है । अस्मिता विपय - 
ओर बिप्य के परस्पर मिश्रण ब्य सूचक है। भझस्यि में शे अंश 
ईं--भस्‌ + मि | झपू + सत्य बा प्रकृति तथा मि ७ उत्तम पुरुष » चेतन । झ्ात्मि 
नसुझद महीं दो सकता क्योंकि इसमें सत्य ऋ्य अंश गहीं है। भत्मि प्रकृति मौ 
अईी है क्‍्येंकि बढ़ होगे से बह 'मि” अषात, ेत्म पुरुष महोँह्यो सकठी। 
इसौशिये अभ्रस्पि' प्रकृति तपा हुइप स्थ विपयौ तथा विपय का, पिभ्रण है। 
क्रमापिप्रदा के बश पर इम इस हंश तक पहुँचते हैं। झ्मय यहाँ से बुदुष के 
पअहसि सै एथर्‌ इयने का प्रयान द्वाता हे । विषेडदमाति हो स्य॑श्य गया अपप श्रम 
दहै। अहशि पा पुरुष के प्रपदुष्व के हम को धिवेकश्थाति कहते हैं। बोपदज है 
है ऋलुतार इसभफे साठ मूर्ियाँ हैं। पुरुष भौरि-भौरे इश मूमियों से होडर रत्प से 
अषर्‌ होकर अपजे स्वरुप में स्थित हो ध्यठा है । तत्व तो स्वय झन्पअरमन है। 
अरब कै प्रशिडिम्य के पढ़ने के द्रएण हो गद दौड़ पर॒ष्य है । डिनेडस्शलि होने पर 
आष पुरष कप प्रतिविश्य इट ब्छता है तब सत्त्वय बड़ श्पश्मरमग हो बाता दे। 
अरस्तु एसश् भर गद नदी है दि अकृति व्य सवा बियरा हो भाताय है! इए 
बा 
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मुक्ति की कल्पना में प्रकृति अवेश्य रहती है परन्तु पुरुष से उसका किसी प्रकार से 
न्ध नहीं रहता । 
वेदान्त में मुक्ति की कल्पना इससे बढ़कर है। उसमें प्रकृति या माया का 
_कोई भी स्थान नहीं है । साया विल्कुल असत्य पदार्थ है। ब्रह्म ही एकमात्र 
परमार्थ है । इसका जब ज्ञान हो जाता है तब प्रकृति या साया 
बेदान्त स॑ की सत्ता कथमपि रहती ही नहीं। ब्रह्म ही केवल एक सत्ता 
मुक्ति की रहता है। उस समय ज्रह्म के सच्चिदानन्द स्वरूप का भान होता 
कट्पना है। वेदान्त की मुक्ति आनन्दसयी है । वह नेयायिक मुक्ति तथा' 
साख््य मुक्ति के समान अआनन्द-विरद्दित नहीं है। इस अकार 
सांख्य मत में क्लेशावरण का दी क्षय होता है परन्तु वेदान्त में छेयावरण का' 
भी लोप हो जाता है। अत होीनयानी निर्वाण सांख्य की मुक्ति के समान है 
आऔर महायानी निर्वाण वेदान्त की सुक्ति का अ्रतीक है। आशा है कि इस 


तुलना से बौद्ध-नि्ाण का द्विविध स्वरूप पाठकों की सममः में अच्छी तरह: 
से आ जायेगा? । 
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तृतीय खण्ड 


( वोढ दाशैनिक-सम्पदाय ) 


अयोवदा परिछऐ0ेव 


यौदू-दष्न का परिकास 


बोड बर्म के प्ररम्मिक रूप कौ झ्माडोचला करते समय इमने देखा है कि 
जुद्ध मे तर्त्षों के उद्घापेह को ध्यनिषजनौय तथा अम्भाकरा बतलाकर अपने शिर््णों 
क्ये इत स्पर्ण बकबादं से सदा रोध्य। हमफ्रे लीषमश्पल में तत्वह्मम के विगेषग 
डे प्रति उल्के शिप्यों करे गही बारणा बनी रही । परन्तु श्के गिर्षाण के ऋमम्ठर 
सके साक्षात्‌ शिष्यों कौ ज्यों-ज्यों कमी होती पत्रौ, स्वॉ-सयों सनके इस छृपरेश 
का मूस्य भौ कम होता पया। करास्तर में बहौं हुआ चिए्के विस्द्ध वे उपरेश 
दिपा करते थे । बौद्ध पश्डितों मे तबागत के उपदेशों ध्य थाई अध्यषप कर 
विद्धत्ता-पूर्ण सूद्म सिद्धान्तों बने हैंड लिकशा | इस प्घर तिरस्हत तत्त्कक्न मे 
अपने टिरस्कार व्य बदखा खूब चुकाता। बर्म एक कपेमै में पढ़ा रई पता भौर 
रत्वक्षाम कौ विजन-बेजजन्तो आारों ओर फहराने खूमौ। 

बुद्ध दर्शन के विभिन्न १८ सम्पया्ों व्य संक्षिप्त परिचन पहिप्ते दिनाध्य 
चुका है । पर जाहन ठवा लेन दार्शकिकों बे इम भेदों पर दृष्षिपात ब कर भौस 
शर्शन क्षेत प्रवामतणा चार सम्प्रदायों में बोन्य । इत चारों शम्प्रदाजों के बाम विशिष्ट 
बार्शमिक सिद्धान्त के सब इस प्र्र हैं-- 

(१ ) बेमापिक--बाह्मार्थ प्रत्यशबाद 

(९) 

( १ ) बोपचार--बविज्ञामशब 

(४ ) साप्यपिक--शज्मघाद 

बह शेचोगिशाप सत्य के महत्वपूर्ण प्र करे छेकर दिया पमा है। पत्ता 
बे सौसांघा करनैदासे दर्शनों के चार ईी मम्पर हो सकते हैं! ब्यगद्दार के आभार 
पर ही परमार्ष क्र मिस्पण किया चाठा है। स्पू् भरा से सुद्म पदायं करे 
विभेचदा की ओर बइये में पदिशा सत तब दार्शविक्मो ब्य है थो दाह्य बा 
अम्जस्तर समस्त जर्मो के स्व॒तर झस्तित्व कये स्वोह्पर करते हैं। थयत्‌ में 
बाह् बरठु का अफ्ताप कबमपि महा किया रा लदता । जिन बसुर्य वो सेकर 
इमाए छोक्‍न है. शबदी उत्पता स्वयं स्फुट है। इस प्रश्रर बाशाव को प्रत्यश 
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रूपेण सत्य मानने चाले घौ्धों का पदहिला सम्प्रदाय है जो 'चेभाषिक' कहलाता 
है। इसके आगे कुछ दाशंनिक और शआगे बढ़ते हैं । उनका कहना यह है कि 
बाह्य चस्तु का हमें प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता । जब समप्र पदार्थ क्षणिक हैं, तव 
, किसी भी वस्तु के स्वरूप का अत्यक्ष 'ज्ञान सम्भव नहीं । अत्यक्ष होते द्वी पदार्थों 
के नील, पीत आदिक चित्र चित्त के पट पर खींच जाते हैं। जिस अकार दर्पण 
में प्रतिविम्व को देखकर विम्व की सत्ता का हम अभुमान करते हें, उसी प्रकार 
चित्त-पट के इन प्रतिविंम्बों से हमें प्रतीत होता है कि वाह्य अर्थ की भी सत्ता 
अवश्य है। अत वाह्य अर्थ फी सत्ता अनुमान के ऊपर अवलम्बित है। यह 
वौद्धों का दूसरा सम्प्रदांय है जिसे 'सौत्रान्तिक' कहते हें । 

तीसरा मत वाह्म अर्थ की सत्ता मानता ही नहीं । सौन्नान्तिकों के द्वारा कल्पित 

अतिविम्ब के द्वारा विम्वसत्ता का अनुमान उन्हें अभीष्ट नहीं है। उनकी दृष्टि 
में चाह्मय भौतिक जगत नितान्त मिथ्या है। चित्त ही एकमात्र सत्ता है जिसके 
नाना अकार के आभास, को हम जगत्‌ के नाम से पुकारते हैं। चित्त ही को 
“विज्ञान' कहते हैं । यह मत विज्ञानवादी बौद्धों का है । 

- सत्ता-विषयक चौथा मत वह होगा जो इस चित्त की भी स्वतन्त्र सत्ता न 
मानें । जिस अकार बाह्या्थ असत्‌ है, उसी प्रकार विज्ञान भी असत्‌ है । शून्य 
ही परमाथे है |“ जगत्‌ की सत्ता व्यावहारिक है। शज््य की सत्ता पारमार्थिक है । 
इस मत के अनुयायी शज््यवादी या माध्यमिक कट्दे जाते हैं । स्थूल के 
की ओर ब्ढने पर ये चार ही अेणियों हो सकती हैं । 

- इन मर्तों के सिद्धान्तों का एकत्र वर्णन इस अकार है -- 

- 'ुख्यो साध्यमिको विव्तेमखिल शूल्य॒स्य मेने जगत्‌.,, 
योगाचारमते तु सन्ति मतयस्तासा विवर्तोडखिल । 
अर्थोडस्ति क्षणिकस्त्वसावनुमितो बुद्ध्येति सौत्रान्तिकः 
प्रत्यक्ष क्षणभगुर च सकल वेसाषिको भापते ॥? 

इन चारा सम्पदायों में चेभाषिक का सम्बन्ध द्वीनयान से है तथा अन्तिम 

तीन मतों का सम्बन्ध महायान से है । श्यद्ययवज्ञ के असुसार यही मत युक्तियुक्त 
अतीत होता है। नैषघकार श्रीहर्ष ने भी इन तीन मर्तों का एक साथ उल्लेख कर 
इनकी परसुपर समानता की ओर सकेत किया है। ये तीनो सत्ता के विषय में 


विभिन्न मत रखने पर भी महायान के सामान्य भत को स्वीकार करते द्दैं। 
११ चो० 


सूच्म तत्त्व 


शहर ।बीउवर्शन-मीसांसा' 


तंत्क्सेमौ्यी को (प्रि है पैसाबिक एंक छोर पर ता हैए तो 'भोमाबार-माप्यरि 
बूसते घोर पर ठिके हुए हैं। छौजाम्तिक का मंत एन दोगों के | धीच कहे 
पैसेकि करिपन पंशो मैं बंध सर्वास्तिबाई का समयक हे परम्तु भअम्य सिडाश 
मैं बह घोसाचार फ्य झोर कक है। शिर्धाण के महत्वपूर्ण वित्रग पर इन 
की विशेषता इध प्रकार ब्रज एकठी है-/ 7 53 ० /८ 
दैमाविक ठवा पचौस मत ए । [- संख्यर सत्य;>- बाण एस्बर। 


माध्यमिक : 7 करा संघार असत्या अकस्म ।)5 
सौजास्तिक.. «० +-सैंसार सत्वा अप्तत्य ।.... 
थोगाऋर ) भंसार अधत्व। श्षोलि सत्व । 
बौद दरोजों का वहीँ तार्किक क्किसश है ।ह ८. “5 हे 


ऐतिहासिक पिक्कास एर ता »7# 

इव दर्शनों मर ऐतिहासिक क्कित कैम रोचक नहीं है।। विक्रम के १ 
पंचम शताप्दी से घेकर दशम शबदाम्यी तक रूंपमय १५०६ सौ बर्ष बौडइंशं 
के उदय भर ध्यम्कुरुग हर संद॒त्यपू् संग हैं। ६ दॉर्षकसे में बौद्ाबा 
बौरूभम के तौण बार अ्क्सत एयौजरए करते हैं जिलें गे अचऋपबर्षेन' के या 
छे पुषारते हैं। प्रत्येक गिमाप छयर्मप ५ क्यों दा धागा था संझतों है। पहिंए 
कयबिम्परम में भभाग सिद्धास्य पड़रा-भेरास्म्य ( झौत्सा कैप पिषेष ) था। थे 
अआयतन था विषय को सत्ता व्यर गिषेष भावों लाता था। बह ऋयत शक्तित 
क्य मूल उत्ताबिद्दीग एक शर्णिक, परिष्यम था सन्तानसात्र है। बह तप्ण सभू' 
अधिपादित किया थाता था। शायर की दृष्टि से ध्यत्तिपत भिर्भाण दो ल्ोबभ 


कष्य पा। अईत्‌ पद की प्राप्ति झौ मातपमाज के लिये चरम कर्तप्ण स्वौहृय वे 
पई थौ। इस स्वरूप कर परिचय हमें बैमगफ्क मत ये पिशतय है। 


दूसरा काश विम्फए विकम कै प्रथम शताप्दी ले क्ेकर पंचम शत्ष्दौतत 
है रूष पुठ्ृस्त मैशत्य के स्‍्वाय पर बर्म-मेरास्म्य” शर्तमाम्य सिद्धास्त बा 
भ्यिगत चजबाल के स्पान पर सर्थजनौस विश्वफस्मांय की अ्प्रभमा विपजा 
कृगो। शर्क्याद के छरग का वह्ट७ं धुप है। इस संत के श्ाबुपार छ्पतक 
रुत्ता वर एडरम ठिरस्कर मकर उसे शाम हक माया सगा। झपाये सत्य $ 
ऋण ट्विप सस्‍वता ( स्पंपतिक तथा पारमार्थिक ) करे कश्पभा मे दिरोध लंदन 
।डफ दिखा । नैमापिक के 'बहुत्क्भाद' के स्‍्पाज पर झाइठ दाइ ( शस्याप्रत ) हे. 


$ 


| 


है 


वीदध रशेन का विकास ' १६३ 


सिद्धान्त फो ध्याश्रय दिया गया। सत्यता का निर्णय सिद्धों का प्रातिमचक्ष ह्टी 
कर सकती है, इस मान्यता फे फारण है घुद्धि की कड्ी आलोचना कर रदस्यवाद 
फी ओर विद्वानों का अधिक ऊयाव हुआ | धअहत्‌ के सकीण आदर ने पलटा 
घाया और धोधिसत्व फे उदार भाव ने विश्व के प्राणियों फे सामने मंत्री तथा 
>छरणा का मगलमंय आदर्श उपस्थित किया । मानव बुद्ध के स्थान पर लोकोत्तर 
घुद्ध का स्थान हुआ ६ ह 
तीसरे विकास का समय विक्रम की पचम शताब्दो से लेकर दशम शताब्दी 
तक है। तर्कविद्या की उन्नति इस थुग को महती विशेषता थी। सर्वेशुज्ष्यता का 
सिद्धान्त दोषमय माना गया और उसके स्थान परे विज्ञान फी सत्यता मानी 
रायी। समग्र जगत चित्त या विज्ञान का परिणाम माना गया। “विपयीगत पत्य- 
अंवाद' का सिद्धान्त विद्वज्ज्जन मान्यें हुआ। इस दशन को विलंक्षर्ण कल्पना 
आलय विज्ञान की थी । विज्ञानवाद के उद्य का यही समय है इस मत के 
अन्तिम आचार्य असग और वसुवन्धुं को यह कल्पना मान्य थी परन्तु दिदनाग 
और घर्मफोर्ति आदि ने आलय-विज्ञान को श्रात्मा का ही निगूढ रूप वतलाकरं 
अपने भन्थें में उसका खण्डन किया है । ई 
- / इस विकास के बाद बौद्ध दर्शन में नदीन कल्पना का अभाव इश्टिगोचर होने 
लगा । पुरानी फल्पना ही सवीन रूपे धारण करने लगी। इस युग के अनन्तर 
बौद्धतत्त्वज्ञान को अपेक्षा वौद्ध घर्म ने विशेष उन्नति की। तान्त्रिक बौद्ध घ॒र्म के 
अभ्युद्य का समय यही है। परन्तु इस धर्म के बीज मूल बौद्धघ्म में सामान्य 
रूप से और योगाचार मत से विशेष रूप से अन्तर्निहित थे। अत वज्ञयान 
( तान्त्रिक बौद्धवर्म ) को हम थदि योगाचार और शूल्यवाद के परस्पर मिलन 
से उत्पन्न होने चला घ॒र्म मारे तो यह अलुतित न होगा ५ एक चात विशेष च्यान 
देने के योग्य यह दे कि इन चारों सम्प्रदायों का सम्बन्ध विशिष्ट आचार्यों से है, 
शुज््यवाद का उदय न तो नागाजुन से हुआ और न विज्ञानवाद का मेत्रेयनाथ से । 
यह सत इन आचार्यों के समय से नितान्त ग्राचीन है। शूज्यवाद का अतिपादन 
अन्ना पारमिता' सूज्ञ में पाया जाता है और विज्ञानवाद का मूल 'लकावतार सृत्नः 
सें उपलब्ध होता है। पूर्वोक्त आचारयों ने इन मतों की युक्तियों के सद्दारे प्रमाणित 
ओर पुष्ठ किया | इन आजायों का यद्दी फाम है और पेमाषिकं फे अनन्तर शज्यवाद 
का उदय हुआ और शल्यवाद के अनन्तर विज्ञानवाद का आदुर्भाच हुआ। 


( ऐतिहासिक विवरण ) 


गे 


3० तन 


चतुदेश परिच्छेद 
वेभाषिक मत ॥॒ 


इस सम्प्रदाय की 'वेभाषिक' सज्ञा विक्रम के प्रथम शतक के अनन्तर श्ाप्त 
हुई, परन्तु यह सम्प्रदाय अत्यन्त प्राचीनकाल में विथमान था। उस समय 
इसका प्राचीन नाम 'सर्वास्तिवाद' था जिसके द्वारा यह चीन देश 
नामफरण तथा भारतवर्प में सर्वत्र विख्यात था। शब्राचाय' ने प्रद्मसून्न- 
भाष्य ( २१२१८ ) में तथा चाचस्पतिमिश्र' ने इस भाष्य की 
भामती में चभापिकों को सर्वास्तिवादी द्वी कहा हैं। इस मत के अनुसार जगत 
फी समस्त वस्तु चाहे चह बाहरी या भीतरी, भूत तथा भौतिक, चित्त तथा चैत्तिक 
हो--बस्तुत व्द्िमान हैं, उनकी सत्ता में किसी प्रकार का सशय नहीं है । इसी 
कारण इस का नाम सर्वास्तिवाद” पढ़ा । फनिष्क के समय में ( विक्रम की द्वितीय 
शताब्दी में ) बौद्ध मिक्षुओं की जो चतुर्थ संगीति हुई थी उसमे इस सम्प्रदाय 
के मूल प्रन्थ आयेकात्यायनीपुत्न रचित श्ञामप्रस्थानशासत्र” के ऊपर एक विपुलकाय 
आमाणिक टीका फा निर्माण किया जो 'विसाषा' के नाम से प्रसिद्ध है। इसी भनन्‍्य 
को स्वापिक्षा अधिक मान्यता अदान करने के कारण हवितीय शतक के झअनम्तर 
इस सम्ञदाय को 'विभाषिक' के नाम से पुकारने लगे । यशोमित्र ने अभिघर्मकोश 
की स्फुटर्था? नामक व्याख्या में इस शब्द की यही व्याख्या की है? । 
द्वितीय सगोति के समय में 'सर्वास्तिचाद” अपने प्रिय सिद्धान्तों के रक्षण के 
निमित्त स्थविर वाद” से प्रथ्क्‌ हो गया । शआशोक के समय में ( तृतीय शताब्दी ) 


१ तन्न ते सर्वास्तिवादिनो वाह्ममन्तर च घस्तु अ्रभ्युपगच्छन्ति भूत च 
भौतिफ च चित्त च चैत्त च ५ ( शाझ्डरभाष्य २२१८ ) 

२ यद्यपि घेभाषिकसौन्नान्तिकयोरवान्तरमतसेदो5स्ति तथापि सर्वास्तितायामस्ति 
सम्श्रतिपत्तिरित्येकोकृत्य उपन्यस्त । «. (:सामती २२५१८ ) 

३ विभाषया दिव्यन्ति चरन्ति था घेसाषिका । विभाषां था चदन्ति वैमा- 
बपेका । उक्थादि अज्षेपात्‌ ठक , एू० १२ ॥ 


बा 


१६६ वोद्ध-दशेन-मीमांसा 


इसका प्रमान कैन्द्र मथु॒ुए घा। शाक्ष्बास तापक असिद्ध ओौद्धाचार्म के प्रषाण 
शिष्य टपयुप्त मधुरा के किसी देश्य कुछ में उत्प्ष हुए पे । सर्चास्तियादौं ब्लोग 
इवए! उपगुप्त क्यो महाराज इ्स्शत्करर्भय बर गुरु मह्तते हैं, परम्तु स्पणिरगादी 
शोण मांद्रशिपुत्र 'दिष्य' क्रो बह गौरबपूर्ण पद अदान करते हैं। दुतौन पंपौति 
के झमम्तर मौठशिपुत्र दिप्प से इंस समय ्रचशित: स्थगिरदाद के विरोधी, 
शम्पदारों के निराकरत के विमित्त क्रियाषत्यु मामझऋ असिद्ध ) प्रकरणपप्न्व 
सिश्वा । इसमें निराक्ृत मतों में उर्भास्तियार मौ श्रस्यत्तम है। रह्मता इससे प्रकट 
होता है कि विक्मपूर्ण दृठीय शतड़ में सौ सर्भास्तिबाइ के पर्कास पसिद्धि थौ। 
अरोक के जतम्तर बच मठ पंगा-यमुना के अरेश ध्ये छोड़ कर घ्तारत के विःकश 
डक्तरौग मय गाम्बार तथा ऋश्मौर में---ब्ाकर 7इने शया। इसबय प्रपाषता 
इस मूझष्ड में विशेप झुप से सिद्ध होती है। यह प्रसिद्ध है कि महाराज 
अशोक स्पषिरदाद के हो पृद्धपोपक् पे और इस मत के अआ्थार के लिए 
उम्होंगे ध्यश्मीर भाश्थार में साध्यम्तिस शचबिर को भेजा, परस्तु इस देश मैं 
सर्भास्तताद को ध्यल्कता बनौ रहौ। कप्रिप्फ (प्रभम शताम्दी) के पहले 
हो शर्षास्तिनादियों के दो अपार २ेद हपरुभ्प होते हैं-गश्बार शाहिलः 
दबा क्रममौर--शाहिलः | इक हसुबम्ध मे ऋपया अमिपमश्रेश फ्ररभीर 
के पैदापिक मत के अरहुसर ही शिक्ष था परम्द क्शोमित्र के कप्मामुपार 
स्पष्ट है हि ग्रश्मौर पे द्राइर सौ बेमाविकां को स्थिति बौर। सहानिमाकत 
मैं मौ एस रोगों प्रम्पदानों कै पिद्धास्तो क्या स्पए्ट बकक्‍्तेल मिक्षता दै। रूपा 
दैशिह्वासिक पर्यासोचमा से हमसे पश् उकते हैं कि कानिष्क के पहले शो सम्प्रदाय 
ए--भस्चाए के सर्चास्तिबादी तथा कारमौर के सर्वास्तिबारी परम चतुर्ण शमोति 
ज---_--_++_-+_-++---- 

१ द्ार्मौरपेम्मप्किनौतिसियः ध्दगौ पा कविठोअमिवर्स । 

>“ (झ्मि क्रेष ८४ ) 

3 क्रिमिप एवं शाहम|मिथमों झगप्रस्पावारिशक्रशो वेशितोडत इशमुच्यते “ 
बारमीर--बेमावि७्तौति-- सिय इसि दिस्‍्तरा | ब्पाश्मोरे सपरार क्ाशमीरा १ 
विभाषया रि्यश्तौशि बमापिष्य इसि स्याश्यावमेस्त्‌। सम्ति प्शमौए ब नेसा- 
किया सम्ति बेमाविज्या व ब्शमौरा। तैपां गौस्‍्या सिद्धौउमिपमी, स्व मथा ग्यवेध 
देशिता ४ । ( छपरा ) 


; भैश्ापिक सत १६७ 


के ध्यनस्तर दोनों में एक प्रकार का समन्वय स्थापित कर दिया गया कौर चह 
“काश्मीर घेभाषिक' नाम से ही प्रसिद्ध हुआ । ; 


वैभापिक मत का बहुल प्रचारक सम्राद कनिप्क से हुआ । उसकी ही आज्ञा 
५ से आचार्य पाश्व ने कश्मीर में पॉच सौ घीतराम मिश्षेश्रों की महती सभा सम्पन्न 
49 की जिसके व्यध्यक्ष घसुमित्र थे तया प्रवान सहायक्र कवि दाशेनिक-८ 
विस्तार. शिरोमणि प्रम्नघोष थे । इसी समीति में ज्ञानप्रस्थान की महती 
न टीका 'महाविभाषा की रचना की गई । उसी समय से कनिप्क ने 
अपने धर्म-प्रचारंक भेजकर भारत के बाहर उत्तरी प्रदेश--चीन, जापान में इस 
मत का विपुल प्रचार किया। संम्राट्‌ फनिप्क धर्म-अचार में दुसरा अशोक था। 
चौनदेश में तभी से 'नंसापिक' मत की अधानता है + चीनों परिब्राजकों के 
लेख से इस मत के विपुल अचार तथा असार का हमें परिचय मिलता है। 
फाहियान ( ३९९-४१४ ४० ) ने इसकी पाटलिपुत्र और चौन में स्थिति अपने 
समय में बतलाई है । युन ध्वाप्त के समय ( ६४० ४० ) में यह मत भारत के 
बाहर काशगर, उख्यान, श्रादि स्थानों में तथा भारत के भीतर मतिपुर, कणौज, 
राजशह में पश्चिम फ़ारस तक फेला हुआ था। इचि# ( ६७१-६९२ ई० ) स्वय 
चेभाषिक था। उसुके समय में इस सम्प्रदाय का वहुत ही अधिक श्रचार दीख 
पढ़ता है। भारत में मगध इसका अ्रद्टा था, परन्तु लाट,( गुजरात ), सिन्‍्ध, तथा 
पूर्वी भारत में भी इसका प्रचार था। भारत के वाहर सुमात्रा, जावा ( पिशेषत ), 
चम्पा ( अल्पश" ), चीन' के पूर्वी आन्त तथा मध्यएशियां में इस मत के अनुयायी 
अपनी _अधानता बनाये हुए थे। इस तरद्द सर्वास्तिवाद का विपुल प्रचार इस मत 
के अज्लयायियों के दीघकालीन श्रध्यवसाय का विशेष परिणाम अतीत होता है । 
सगति के प्र॒स्तावानुसार पूरे प्रिपिट्कीं पर विभाषांयं लिखी गईं जिनका कमश 
नाम था--उपदेश स्रूत्न ( सूत्र पर ) विनय चिभाषाशात्न तथा अभिधर्म विभाषा 
शाज्न । इस भ्रकार सर्वास्तिवांद का उदय तृतीय शतक वि० पूँ० में सम्पन्न हुआ 
तथा अ्ुम्युद्य १४ शतान्रिदयों तक॑ भारत तथा भारत के बाहर वर्तेमान था।. _ 
35: बे खादित्य नि 
। 'सर्चास्तिवादियों का-साहित्य सस्कृत साधा 'में था और वह बहुत ही विशाल 
था। दुःख की घात है कि यद्द विराट्‌ मूल साहित्य कालकवलित हो गया है। 


जिकप डी 


जा कम 


| | र्् . यू हा 


श्श्प बोद्ध-दर्शम-सीमांसा 


इसकी सत्त व्य पठा झाज कल बन भ्रपा तप तिम्बती अप्रप्त में दिये बने 
अमुगादों से हो चशता है! इसफ्रे परिदग देने के लिए हम आापानी विश रा 
ताझकसु के निष्मम्ठ भ्रामारी हैं । 
दित्तौय संयौतिें संद्रास्तिदाद और स्पबिरटाद ब्य विदार-बिपम धझमिपर्म' 
था भौर ही में पार्षभय दौछ पढ़ता है। सूज दवा विनय पिठक में दोषों 
मतों में बिशेष साम्म हे! मर्म्यो के दिबए तबा बर्भी-करण में 
(क) घुक्त दरों की बिमेर हपरय बर्तमान है, परम्ठु य्ामास्य रौति ते 
इस गिसर्रेद कह सकते हैं कि दोगों मर्तों के धुज तगा पिगग 
पुक समान ही हैं। स्वाश्तिषाई ब्य छत 7 


धाज बेसापिद प्रम्भ स्वगिरषाद 
दौपांगम जब शपनिग्स्य 
मप्पमायम शव भरिकममिद्यग 
चहुष्पपम न संदत्त » 
अंगोत्तरायन शव अंपुृः्तर ». 

छा श्रम ख्वः जुएड » 


रा्जास्तिषाद सुप्रों बये आमम गइते हैं तबा पेररारी सूऊ धो गिश्यग!। 
गापाएजनबा एर्षा स्ववाहियों के चाए दो रात साने यये हैं. परस्तु पॉबमे ब्मयम 
& सी इ्रतिपक घन्‍्हों कय सत्ता विसम्दिग्य सिद्ध ह्वो भुष्दो दै। दीपनिशन में 
इ४ से हैं. पर्ठ दोपाणम में देश्श ६ सूभर। हम शो मी ३७ यूत्र दोगों 
प्रग्षा मी एक सामान हीं रपहस्प इते हैं, पधदि निदेशश्ध्म मित्मम्त मित्त है। 
ऐप छत सुप्रा में होम सूत्र मप्पमागम मैं उपकप्प होते दें पहम्तु चार सजा 
बा शमी हक पता ्ी अषता। इस झापयों बा ग्रमुवार बीजौ मात्रा मैं मित्र ३ 
शताम्दियों मैं दिया गजां। बुदयरशाओे (४१९६४ -४१६ ६ ) दूरै दौर्धागम 
का अजुवार भौजी साहा में करिशा हबा वीतस एंचरेव है ( १७७ ६ -॥५९८ ) 
सपार अप्यहायाय का । दम प्रजा भय उदधण बपुरस्पु है धस्को मैं दिशगा इस 
बाल बाप कवट प्रमांच है हि ते झपगशोंषा गस्वरण बम्गरपिद्ट राम्प्रराग के 
हौबर्वा' 


वैभापिक मत १६६ 


] (ख ) विनय 
सर्वास्तिवादियें। का अपना विशिष्ट विनयपिटक श्यवश्य विद्यमान था जिसका 
त्तेब्बती अनुवाद आज भी उपलब्ध है। दोनों विनंयों की तुलना इस प्रकार है--- 


सर्वास्तिवादी थेरवादी | 
“,( १ ) विनय बस्तु महावग्ग ( पाली विनयपिड्ंक )- 
(२ ) पआतिमोक्ष सूत्र पातिमोकरस ् 
( ३ ) विनय विभाग सुत्तविभग कै 
( ४ ) विनय क्षुद्रक पस्तु घुल्ल चग्ग है 
( ५ ) विनय उत्तर प्रन्य परिवार 


£ १8 


यह तिव्वती विनय सर्वास्तवादियों का द्वी नि'सन्देह रूप से है, इसका एक 
अमाण यह भी है कि तिव्यती प्रन्थ के मुख पएष्ठ पर शारीपुत्र तथा राहुल से 
चुक्त भगवान्‌ बुद्ध की प्रतिमा वनी है । राहुल शारीपुत्र के शिष्य हैं और चीन 
देश में राहुल ही सर्वास्तिचाद के उद्भावक माने जाते हैं? । इतना द्वी नहीं, 
'तिव्चती अनुचादक पण्डित काश्मीर देश के निवासी थे। यह देश चेमाषिका का 
अपघान केन्द्र था। अत अनुवादक के वेभाषिक होने से उनके द्वारा अनुवादित 
मूल प्रन्थो का वेभापिक होना स्वत सिद्ध होता है । हि 
स्वोस्तिवादियों के विभिन्न सम्प्रदार्यों के विनय में पर्ग्माप्त भिन्नता दीख पढ़ती 
है। मधुरा के सर्वास्तिवादियों में विनय वस्तु के अतिरिक्त ८० भ्ध्यायों में विभक्त 
जातक तथा अवदान का एक विराट्‌ सप्रह भी विनय में सम्मिलित था। परन्तु 
काश्मीरक सर्वास्तिवादियों ने जातक के कथानकोी को अपने चिनय में स्थान नहीं 
दिया। उनका विनय दस अपध्यायों में विभक्त था जिस पर «० अध्यायों की 


विशालकाय विसाषा विद्यमान थो। आख्यानों के विषय में यद्ध ड्िविध पशृत्ति 
ध्यान देने योग्य है । 


॥ 
(ग)अशिधर्म , ह 
सर्वास्तिवादियों का विशाल अमिधर्म आज भी घीनदेश में अपनी/सत्ता चनाये 
हुये दें ।- ये भन्ध सात हैं- जिनके शानप्रस्थान- विषय-प्रतिपादन की विशेषता 
/ १ मण्स्तो०---#88णाहटात७ सिशायछ्ामड 7? 66 
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का 


९७९ बौद्ध-दरोमआऑमांसा 


के प्परण मुस्य प्रयस्पानौय मा भबराता है और अस्प छ धन्य सहायक ठगा 
पोषक होने छे 'पाइ” माने झये हैं। इसका परस्पट सम्बन्ध जेब ठवा जैदाओों 
के समर ही एसझता किए । इनक्प संशित परिच्चण ६स अगर जप । 


(१) क्ासप्रस्थास--रचगिता झाये काल्यायनीपुज । 

इसप्य भौमी मादा में दो आर अशुवाद किया गया बा। अहठुब संतंकर्ग 
कपश्मौरमिवासी पौतम संधरेष मे (१८१६ ४४ थि ) फैलिश्यग” मामक 
भौमी विद्धाम तबा भम्मप्रिय के सहनोग से इसका झहप्रत्थ' के शाम ऐैं ब्रभुभाद 
किद्रा था। बूसरा झलुषाद यून्लक्भांग (२५०६ --६६ ६ )वे किना वा 
खून-्जाप ने उत्तरी मारठ के शामसाबन बिहार में सर्बास्तिषादाबुबागौ है 
मिह्नुर्भों के झ्पती मात्रा छे समग देखा था । इसौ भिद्वार में कास्जागनौपत्र ये 
इस अलुपम सन्प की रचता को। इसका समय बुद्ध की मृत्यु के १ बे न” 

(अर्थात्‌ १९१६४वि ए वा १८३ ६ एू०) बतलामा ययां हैं। बददो 
महत्त्वपूर्ण फू था जिध पर कविस्क ऋ्रलौण संगौति मै विमाफ़! ऋआ विमोन 
किया। इसके जाट परिष्छेर हैं इसीशिए गई “अष्ट प्स्थ मौका छाता 
जिनमें छोष्पेच्तरपरय संगोगन ज्ञाम हर्म सहामृत इसिग पमापि तबी स्पत्लषप 
श्वास 'य ऋमशः सांसोपाज़ अर्सत्र डिगा गया है। नेमाक्रिओं के बारोमिक सिदान्से 
है प्रत्पाइस के शिए यद्दौ प्रन्ष गित्मम्त इपारेव ता प्रदान माता खाता है। 

(२ ) स॑ंगीछिपयय--अशोमित्र कै धघ्लुसार इफडे रचगिताव्य गाम 
अद्टाद्रैड्चिश तवा औओं रनों के भतुपार शारौपज बा। दोगो बुद्ध कै साप्तात, 
शिप्त थे । अत्तः वैसाबिश्ं को इृर्टि में बह धस्ब भ्रमिपर्त साहिय में सपेटबोज 
है। एुनते हैं कि शुद्ध की भाशाते दी शारौपुञे मै घरों कर पणना के शिए 
इसभो रचना ढो। पेणारिनं के 'पुर्गक्षपस्मत्ति! क अजुस्प हो हरुका टिफस 
है। एफ १६ वर्म है। हुएगज स्मंप के दृाआ बोजो भापा में अजुषश दिशा था 
थो २२९ पृष्ठ में चुप है । 

(६) प्रफरणपात्‌--रचक्तिय कलुमित्र ! इस प्त्ण के रचविता क्शुमित्र 
अतुपसधौति हे ऋभ्वत्त बतुमित्र से शिश ८गा प्राषोत हैं। चुद है मिर्षान हें 
टीम सौ बच्चों कै ऋनम्तर पमुजित्र दे व्किति बताई आती है । करता जे प्रत्य 
समौपुञ के शमदाक्रौद डित्ौक्शतर मि समूह ये क्थियात थे । हुएल सांय के 


, वेमाषिक मत - : श्ज्र्‌ः 


६५९ ई०५ में इसका अनुवाद किया। उससे पहले भी ग्रुणभद्र तथा बुद्धययशः 
( ४३५-४४३' ६५ ) ने इसका चीनी में अनुवाद किया था । हुएन साग के अलुर 
सार पेशावर के पास पुष्कलवती विहार में वसुमित्र ने इसका निर्माण किया ॥' 
सरल ८ वर्ग हैं-जिनमें घमें, ज्ञान, आयतन आदि विषयों का विशिष्ट विवरण” 
>फशल्यित किया गया है । ५ हि 


(४ ) घिज्ञानकाय--रचयिता स्थविर देवशर्मा 4 यह प्रन्थ ज्ञानअस्थान का 
तृतीयपाद है.। हुएनसांग के. अनुसार- देवशर्मा ने श्रावस्ती के पास, विशोक में 
इसका निर्माण किया । इसमें ६ स्कन्ध हैं जिनमें पुद्तल, हेतु, अत्यय, झाल+ 
म्बन प्रत्यय तथा अन्य श्रकीर्ण विषयों का वर्णन है। हुएनसाग ने ६४५ ६० में 
इसका चीनी में अनुवाद किया है जो ३१० पृष्ठों का है। 

(४ ) घातुकाय--रचयिता पुर्ण ( यशोमित्र ), चस्लमित्र ( चीनीमत )+ 
हुएनसग के पद्रशिष्य क्वीचि के मतानुसार इस प्रन्थ के तीन सरकरण थे । चुंहत्‌ 
सस्करण ६-हजार श्लोकों का था। अनन्तर इसके दो सक्षिप्त संस्करण तेयार किये |, 
गये-९ सौ श्लोकी का तथा ५ सौ श्लोकों का । हुएनसाग्र का अमुवाद वीचवाले 
सस्‍्करण का-है जो केवल ४३ पृष्ठों का है। इसमें २ खण्ड तथा १६ वर्ग है 
जिसमें नाना प्रकार के धर्मो का विस्तृत विवेचन है । 

(६) धर्म स्कन्ध--रचयिता शारीपुत्र ( यशोमिन्न ), महामौद्गवलायनः 
( चीनी मत )। सर्वास्तिवाद अभिषर्म का पत्चम पाद है। यह प्रन्थ महत्त्व में 
ज्ञानप्रस्थान से दी कुछ घट कर है । यद्यपि यह पाद प्रन्थों में गिना जाता हे, 
तथापि मूल भ्न्‍्थ के समान द्वी गौस्वास्पद साना जाता है। सगीति-पर्याय में 
पमाण फे लिए इसके उद्धरण उपलब्ध, होते हैं जिससे प्रन्थ की आचीनता तथाः 
प्रामाणिकता का स्पष्ट परिचय मिलता है । हुएनर्सांग के चीनी अखुवाद में २१ 

] परिच्छेद हैं. जिनमें आरयेसत्य, समाधि वोध्यज्न ( ज्ञान के विविध अग-अत्यग ),. 
2 इक्दिय, आयतन, स्कन्घ, अतीत्यसमुत्पाद आदि दाशेनिक्र विषयों का पर्याप्त 
विस्तृत विवेचन दै । 
(७ ) भज्षप्ति शास्र--र्वयिता शआर्य मौद्लायन । हुएनसांग ने पूर्वनिर्दिष्ट 
केवल पाँच ही पाएं का अनुवाद किया है। इस पष्ठपाद का अनुवाद बहुत पीछे 
घसरक्ष ने ( १००४-१०५८-ई० ) एकादश शतक में किया ॥ इसो कारण इसकी 


।#“ जज 


क्ण्र बीद्ध-वशन-मीमांसा 

आमाधिकटा में विद्वार्मो करो विपुर्ठ सम्हेद है। इसमें १४ बर्स हैं जिनका बौनौ 
अजुगाद ५५ पड़े बा है। गिरोप बात बह दै ढ़ि इसी प्रन्ष का सिव्मठों भड 
जाद पिखता है, पूर्षोत्शिक्तित प्रस्यों दर ऋदुबाद तिग्शत में झपशम्ण पह-ँ ऐता 
जिसमें फ़बौल तंपा समझलीन अनेक वि्ामों तवा झाचार्थो क मर्तों कर हह्पेर 
किग्रा गा है। इधक रचमाष्फस में अनेक शारूमिप्णात झआडाय ने ला भमि 
“पर्म महाशाहिध' कै थाय पे दस्शिखठ हैं। उप समग इस दा्रानिक विराम 
की दो धबियाँ बी--गाम्थार शाहलिः--गम्माए देश के भराषार्म तथा करयो 
उतालिया--कारमौए के पस्डित । परस्तु इस शोदों सज्छशिनों के मर्चों का समम्बः 
“कर दिया धना। प््रान्तर आता में परमौर कै पश्कितों क्रे मत कऋ धभंत्र पवार 
“प्रडीत हुआ बेसाबिकय व#्य मूक ध्रस्थ गह्दौ विमाक है। 


सर्गास्तिबादों अमिवम के थे ही सात प्रभ्व॒चौनौ शमुग्रद थे उपशब्य होरँ 
हैं। छम्म मूश सेस्‍्हत में था लो आज कश अप्राप्प दै। हम भस्थों कौ रंचन 
"मिन्ष-मिच्च शत्मरम्दियों में हुए । सम्मराव के शममें तौव सरनों कौ रणना जुब 
-$ ही समय में एक मस्थ कौ एक सौ धर्ष ब्राइ दवा तौन प्रनन्‍्यों को तीस 
-अर्ष बाए माशत्म है, परन्तु एचना कास के दिपन में बिड़ानों में पपस मतभेव है 
सर्चास्त्यादियों क॑ दारोयिक पन्‍्यों व्य ध्यमाम्य परित्रय बिना पया है। 
-कनिध्क के समय में क्वागप्रस्वान के छपर एक विशालघ्म्य साध्य ब्थ्र विर्माण 
किया घना । इशौ व्य माम है--विमापा। “बिम्स्पा धाम शब्दाब 
-सद्द/बिसापा है विकश्प क्र्षात एक विषम पर भिदय मित्र बिह्ा्तों के सर्तो 
ऋ संभह किया आाबय झौर उनमें ला मत आमाकिक श्रत्तौत हो 

उसे सास्यता अदान कर ध्इूण कर शिया जाजा। आतुर्थ संमौति में आचागे 
अध्रुमित्र तवा कबिबर अयश्वपोष छा “बिम्प्रभा' डे रचना में विशेष दाव था। 
भदेमापा व्यै तीन टौकार्यें कौ पहई जिसमे उचसे बढ़ौ टौफप मदातरिसादा के बाम 
हे विश्याद हुई। इसकर चौजी स्पभा में दौज भार ऋछुषाद किया सया। ऋरपौर 
शेसाबिक संचदेव ( १८३ ई ) मे इसका पहछा ऋशुक्तद किया बा। बृसरा 
अशुवाद हुद-बर्मो दवा ठाझो-दाई ने मिश्कर ४२५-४२० ई. में किया बरस 
रामस्मधिप्शभ के कारण बइ इरशुगाद पड हो चया। तब सप्तम शठास्थशों मैं हुएव 
-धांस में सूख संस्कत से इस प्ररश्रत्व ऋ अजुगाद बार बक्षों में ( शघ३ ई -१५९ 


| बेभाषिक मत शक 


है० ) सम्पक्त कर अपनी विद्त्ता का उज्ज्वल प्रमाण दिया। भद्दाविभाषा में: 
ज्ञानप्रस्थान के अनुसार ही आठ भ्रन्थ हैँ जिनका अनुवाद चार हजार एृष्ठो के 
लगभग है। यह महाविभाषा शाल्र बुद्धदरशन का विराट ज्ञानकोश है । इसी भाष्य' 
के आधार पर चतुर्थ शतक में चसुबन्धु ने अपने अभिघमेकोश का तथा संघभद्र 
मे समयग्रदोषिका का निर्माण किया । वेभापिकों का यही मूल स्लोत है । 


आचाय - 


। (१ ) घझुवन्धु--सर्वास्तिवाद के इतिहास में चतुर्थ शत्ताव्दी सुबर्णेय्युग 
मानी णाती दै क्योंकि इसी युग में -दो बडे वडे आचार्यों ने आमाणिक भ्रन्थों की: 
रचना कर इस मत के प्रभाव को और भी बढाया | इनमें एक का नाम है--चसु- 
वन्धु और दूसरे का सघभद्र । चसुवन्धु की अतिभा तथा पाण्डित्य अलौकिक था । 
उनके प्रन्थ उच्चकोडि के हैं। इसी कारण उनकी गणना घौद्ध मत के प्रकाण्ड 
दाश्शनि्की में की जाती है । 

- घसुबन्धु के पाण्डित्य तथा परसार्थ ब्त्ति का परिचय हमें यशोमिन्न के कथनः 

. से स्पष्टत मिलता है। यशोमित्र का कददना है कि पसुबन्धु ने परमसार्थ के लिए 
शाज्न की रचना कर स्वयं शास्ता ( बुद्ध ) का काये सम्पादन किया है। अतः 
बुद्धिमानों के हस अप्रणी को विहृम्बन द्वितीय बुद्ध के नाम से पुकारते ये* | यह 
अशंसा चस्तुत' यथार्थ है। वसुवन्धु ने अपना अमभिधरकेष लिखकर बुद्धधर्म का 
जो असार तिब्बत, चौन, जापान तथा मगोलिया आदि देशों में सम्पन्न किया है 
वह धार्मिक इतिहास में एक कौतूहलपुर्ण घटना है । 

इनका जन्म गान्धार के पुरुषपुर ( पेशावर ) नगर में कौशिक गोत्रीय एक 
ब्राह्मणकुल में हुआ था। ये तीन भाई थे । जेठे भाई का नाम या आये असग- 

| जिनका विवरण विज्ञानवाद के इतिहास के अवसर पर किया जायगा। छोटे भाई 
का नाम था “विरिश्वि वत्स!' । वसुवन्धु मध्यम पुत्र थे । गान्धार में उस समय 


१ परमायेशाद्नकृत्या कुर्वाण शास्तृकृत्यमिच लोके । 
य बुद्धिमतामप्र॒य द्वितीयमिव बुद्धमित्याहु* । 
तेन चसतुवन्धु नाम्ना भविष्यपरमार्थवन्धुना जगत*। , - 
' अमिघर्मअत्यासः इृतोध्यममिधर्मकोशास्य ॥ ( स्फुटार्था पृ० १ ), 


ह बोड़ दर्शनसीमांसा 


ज्सर्भास्तिवोंदियों | का बोश-बाटा धा। शिक्षा के शिए में फ्रश्मौर यए। चईँ 
फिसाबारीश्र बंद धाड' अ्रप्यमंग किया: तशजाबस्ता में के धातोप्या क्यए 
बयौर धरयोप्ना मे ई मै विरोष स्प से रहने शगे । शाक्षयर्ष में मौ पड़े केसल थे । 
झुभते हैं कि एक और विम्ध्यवासों 'भामक सांड्याबा् मे इसके यह बुद्धमित्र थे 
शाह में इरा दिया। जपुबन्ध ठस समय उपस्थित म थे। गुड़ के पताक्‍षप 
जात क्षुनकर इन्होने गिष्मबासौ व्ये शारुपज के लिए शखफ्परा । परम्तु हस्त 
पहले दो मे संड्याध्य् बराणाय पे छोड़कर स्वर्पपासौ हो सए बे । तब इसोंये 
निन्प्पषासी कई 'सोस्य सेंसलि' के श्य्श में 'परमार्च धप्तर्तिट के नया को । ६६ 
अन्य कं उश्तेश् तत्वस॑प्रह के टौपफ्धर ह्ाबाय वमउराश में बडे आदर के 
आप किया है'। न. 5 वात 55 
! 7 बसुबन्पु दे समय में पह्ुंव भतमैद है। आपाने ढे 'बिंदान शेर तक्रकस 
५ ई६« बताते हैं। परस्दु शइ थांठ टॉक बहं बंदती । बसुधस्पु के एप 
सद्ादर अंग के प्रन्यों ८ चीजी मापा में घरमुभाद पंमरक्ें मे डा भा। और 
ये ममेश्श ५ ई में बस में कियिमार ने । औौजी सात में अमुगादित परमा्न 
'कृत बछुबरहु कर लोगगौ में ये अयोष्या क राज्य के पुर पंतह्ाए गए एँ । इधर 
बामन के अपने व्ष्नासड्टार पृत्ति में झहें बल्ाढ॒त के तय ( अनाग्अश ) 
व्प्र रकिय बतामा है। अन्द्रगुप्त ते भ्रमिप्राय गाशौर चम्रपप्त प्ण्म से है । 
अतः सनझे पुत्र समुइय॒प्त के समग में बमुबस्प कर स्थिति शप्रमान मामी स्य 
अइतौ दे। इन्होंने ह व का दोप छओोगन प्राप्त किगा बा। झा्तः इनझ्य शमग 
३८ ई से छेदर १९ ६ 0ढड़ याजना तईुसमत तपा उमित प्रतौद होता है। 
इजच्यै जिम्मा मिस अग्मर प्रपञ्ञ के पच्टन में कुराश थी क्षत्री म्रम्र इब्ठ 
शपनी स्वपक के सम्डन यै हुठपति से चशतौ थौ। बौजी स्द्रता के विपिरदक में 
[नर १९ ध्म्यों का उस्पेत मिक्तता है। इग बाज के स्‌ आज बा कया बौद 
१ पर्व वार्गरसुपम्पुप्शतिमिः कीशपरमार्पध्तठिग्रदिष_अमिप्राद प्रपाश- 
मात्‌ पराश्शस्तम्‌ । गक्सता एशवगस्तम्पर्‌ ॥ ( रत््कप्षप्रए ११९ ) 
३ शांठ्ये संत्रठि भम्दगपतगग बन्प्प्रधशो छुरा। 
अए्प्रे मूपतितभगा हतपिशां दिश्वा श्तावप्रमा # | 
आह हतपितामित्यस्‍्त अ बनुकश्युधाविस्योपप्रेपपरत्काद ध्यमिश्रा कलम । 


] 


॥ 


चेसोपिक मत २७४ 


साहित्य से लगता है। 'अत समीक्षा कर इनके मूज् प्रन्यों कॉ पता लगॉया जा 
सकता हैं। इनके हीनयान सम्बन्धी निर्ममलिखित प्रन्थ विशेष डेंशेसिनीयं है +*+- 
कक हि जि ४ अन्य ह 
“+- (३) परमार्थलप्तति--विन्ध्यवासी रचित साख्यसप्तति का खण्डन। - 
(२) तर्कशास्त्र--इस प्रन्थ का चीनी भाषा में अनुवाद परमार्थ ने ५०० ई० 
में किया | इसका विपय वौद्धत््याग्र है जिसमें तीन परिच्छेद हैं । पवावयव, जाति, 
तथा,निम्रद-स्थान_ का क्रमश वर्णन है? । 
(३) घादविघि--इस प्रन्थ के अस्तित्व के विषय में अनेक अमाण उपलब्ध 
है ।.“धर्मकोति' ने चादन्याय भनन्‍्थ लिखा जिसको व्याख्या में शान्तरक्षित ( ७४०- 
८४० ) ने लिखा है--“अय चादन्यायमा्ग , सकललोकानिवन्धनवन्घुना वादाविघा- 
लादे आयेवसुवन्धुना महाराजपथीकृत ५ श्ुण्णब्व तदनु महत्या न्‍्यायपरीक्षाया कुम- 
तिमतमत्तमातज्ञ-शिर पीठपाटनपदुमिराचार्यदिप्ननागपादेः ! इस वाक्य से मालूम 
होता है कि चसुवन्धु ने न्यायशात््र पर चाद-विघान नामक प्रन्थ लिखा. था। 
न्यायवार्तिकतात्पय-टीका में अनेक स्थानों पर बाचसुपति मिश्र ने चसुवन्धु के 
“-चादविधि का चहुश” उल्लेख क्रिया है। इन निर्देशों की परीक्षा से स्पष्ट दे कि 


हुस ग्रन्थ में पत्यक्ष अन्ञमानादि प्रामाणों के लक्षण थे। धर्मकीति के भ्न्थ की 
तरह केवल निग्नरदस्थानों का दी वर्णन न था । 


- (४) अभिघमेकीश $-- 


सर्वश्रेष्ठ बस 

चसुवन्धु का स्श्रे महत्त्वपूर्ण अन्थ यही है जिसमें अभिषर्म के समस्त तत्त्व 
सक्षेप में चर्णित दे । चेंभाषिकमत का यह सर्वेस्व है विभाषा की रचना के अनन्तर 
कार्मीर में चेभापिकों की अधानता सर्वमरान्य हुई। उसी मत की आधार मानकर 


हु 
े 





5१. इसका अप्रेजी अजुवाद डा० तुशी ( 27. 7"प०ट ) ने ?०--०४०8४० 
7.0१० सें किया दे ( गायकवाड़ सौरीज ) 7: 


२५ न्यायवार्तिक--ए६ ४० अपरे पुन्वे्णयन्ति ततोदर्थादिशिन भ्रत्यक्षमिति 
इस पर टीका करते हुए घाचर्पति ने लिखा है---तदेव अत्पक्षर्देक्षिण समथ्य चासु- 
चन्वव ततृजत्यश्वक्क्षण विकल्पयितुमुपन्यल्यति 


। '( ज्ञात्पयंटीकां प७ ११६. काञ्गी ) 


श्र बोद्ध'द्शेन-मीमांसा 


इस प्रत्य का लिसाँच हुआ!। सर्वास्दियादियों व्थर श्मिपम ही इसका प्रपाथ 
आभय है' | ठवापि अपनी स्पाएकता के व्यरल बह ब्पेश बोददर्म के समस्त 
मर्तों थ्रो माम्प तबा प्रसाक्‍भृत हे! बानमत ने ठो भर्यों तक दिखा है हि 
शाक्यमिश्तु दिधाकर मित्र के श्याम में शाक्‍्य-शासब में कुशल छुमो भी कोश 
कप उपदेश देते ये । चहाँ केश” से धरमिप्राय बधुबर्ष छृत झमियमंष्रेश' से हो 
है? । आपाय में इस प्रन्ष के झादइर का पा इसौ घटता से शग्ता है किह्प 
अ्रेश के अप्ययम के शिए 'कुश” पामक सम्प्रदान ष४ं शबव हुआ है । हसी प्रश्मर 
कपुबस्तु की विक्षप्तिमाजपा-सिद्धि' के अप्ययन के मिम्ित्त .पुए-रशिकि बामक 
सम्म्रदाद आाज भौ क्िमान है। इसझ अश्वाद दो बार भौनौ मात्रा से हुआ 
धरमाष व्य (५१३ ५३१० ६ ) त्या हुएवसांस कर (१५१-५१ ई )। देशसांप एव 
कप्रेश की स्माइ्था में बड़े मिन्नात ये । व्रेकि' तबा होशो' तामक दो पाष्डि/्य 
दूर्ण स्याक्मार्गे बसी भाया में वियमान हैं मिन्‍हें हुएततांग के थो रिम्मों मे श्सो 
स्माक्यात को सुनकर गिषय किया बा! 
बइ प्रस्प भ्याठ परिष्चेशों मी बिमत है जिक्‍ड़े थाम से विषय ऋ पता कहता 
है-१ बादुनिर्देश २ इस्त्रिय विर्देश १ शोकभातु निर्देश ४ कर्म सिर्वेश ५ घजुशन 
मिर्देश ९ झ्ार्य पुदूमल ७ इन मिर्देश त्या ४ ध्यान निर्देश! इस प्रकार 
॥ सौ करिषाईों में थौद्धप् के सिद्धास्तों झ मर्म शिगद दिला भगा | परम्द 
कररिष्प्थड होबे पर सौ यइ सज़ के समान गूढ तबा शृक्ष्म है। इसके तात्पर्य 
कप स्पक्त करने के लिए अनेक आजामों से स्मास्यायं शिक्षौ हैं जिनरीं केक्स एक 
ही दौव्य मूख संस्तत में उपशस्ध हे-: 
(१) बामियमेकोशमतप्प---वछकन्य रकिद (एंस्हटयूस श्रपरप्य तिम्बती 
ऋजुद्मर हुशइ-प्रश्भाक्‍शी स॑ २ में १९१७ यें प्ष्रशित )। 
% ध्यश्मौरवेम्त्रपिकशीतिसिदः प्राजो सयाम कप्रिफोडमिबर्सः। अ्ममिपर्मख्रेप- 
४४ ( कस्शौविद्ापौठ का संस्करण ) 
३ बोडमित्र्मों क्लाशप्रस्वानादिरेठश्य मदौजस्ग शाकस्वाजनभूतः । तले इया- 
अद्मिवमपितस्सदीय शाह निराकृडम--( स्कु््बा १ ) 
३ "जिशरणपरेः परमोपासओ: शुकेरपि शातरवशासम्कशले क्रैश समुपदि 
शाफ़िः ( इफेंचरित प १६१७ तिर्भण सांगर )। 





वेभापषिक सत हि 0 


(२) भाष्य टीका ( तत्त्वार्थ )--छ्यिरमति रचित । 

(३ ) मर्मप्रदोप चृक्ति--दिव्नाग रचित । 

हे न्‍ 2 )- रचित व्याव्याये स्कार्या में उल्निलित (१४५) हैं? 
|. (६) स्फुटार्धा--यशोमित्र कृत मूलसम्कृत में उपलब्ध है, फेबल भ्रयम 
कशस्यान बुद्ध प्रन्यावली में ( सं० २१, १९५१८ ) अकाशित । समप्र प्रन्थ रोमन 
लिपि में जापान से प्रकाशित । स्फुटार्था में कारिका तथा भाष्य दोनों को टीकार्ये 
है, वसुवन्धुकृत भाष्य के उपलब्ध न होने से स्फुटार्या की अनेक बातें समझ में 
नहीं आती । भाष्य उपलब्ध हो जाय, तो कोश का मर्म अभिव्यक्त हो सकता है। 

(७ ) छत्तणानुसारिणी--पुण्यवर्धन । 

(८) ओऔपयिकी--शान्तिस्थिर देव । 

इस व्यात्या-सम्पत्ति से कोश के महत्त्व का किग्वित्‌ परिचय चक्ष सकता है। 
सच तो यह है कि अभिघर्मकोश एक प्रन्थ न होकर स्वय पुस्तक-माला है जिसके 
अंश फो लेकर टोका-टिप्पणी लिखी गई तथ्य खण्डन-मण्डन की परम्परा शुद् 
हुई । अच्छी व्याग्या के विना यह्‌ प्रन्थ दुरूह है । घौद्ध दश्शन के कोशभूत इस 

“ कोश का तात्पये तव तक श्रनभिव्यक्त रद्देगा जब तक प्रन्थफ्ार का अपना साध्य 
सस्कृत में न मिलेगा । 
(२ ) संघमद्र 

वसुवन्धु के समकालोन दो चेभापिक श्राचार्यों का अस्तित्त था--(१) मनो- 
रय--वसुवन्धु के मित्र और स्नेही थे । (२) सघभसद्गर--वसुबन्धु के घोर अति- 

१ ग्रुणमति चसुमित्राद्रेग्याख्याकारे पदार्थविश्रतियाँ। 

| सुकृता सामिमता मे लिखिता च तथायमर्थ इति ॥ . ( स्फुटार्था १५ ) 

२ इस प्रन्थ का सस्कृत मूल अप्राप्य था। पदले वेल्जियन विद्वान डा० पुर्से 
(7०7, १6 ]& एश९७ ए०प्रडडाफ ) ने अदम्य उत्साह तथा धअशभ्रान्त परिश्रम 
से चीनी अज्वाद से फ्रंच में अनुवाद किया तथा साथ द्वी साथ मूल कारिकाओं 
का सस्कृत में पुर्नानर्माण किया। इसी आधार पर राहुल साकृत्यायन ने नई 
अल्पकाय व्याख्या के साथ देवनागरी सस्करण काशी विद्यापीठ से अकाशित किया है । 


श्र्बौ० 


श्ज्प बोद्ध-चशेम-सीमांसा 


सम्मति में बसुधम्णु ने केश के सरम्य मैं बहुत से ऐसे सिद्धान्तों का ध्रतिपाइग 
किया था छो वबिमापा' से मिताम्त अधिक पते ये । ब्ेसापिक सिद्धाम्तों हे 
पुमझ्दार के मिमित्त इन्दगे दो प्रन्यों व्म निर्माण किय्रा लो स॑ज़त मूख् 
डे कमान में बोनी मस्पा में झ्राज मी अ्ुगाद रूप के विद्यमान है-- 

(१) अमिथ्मे--स्यायानुसार--स्य सत्क परिमाग में सशास्ा 
रहोग्पत्मक है। इधर्ते झमिनर्म क्पेशक बड़ों करी श्यर्ोचना दे। हु ब्यरः 
इस दूसरा भास दे “्मेशकरवा' ( झभिषमंक्रेश के क्षिए हिमपृष्टि )। समझ 
बाय ब्पेशा के कारिष्मभों के विधन में बिरोष महीं था, परम्त भ्दयात्पक मँँि 
पौजास्तिक सत धो प्रभप देंगे दै रथ भ्रापत्तिजपक थौं। यह प्रहत्काश परत 
आफ प्रकरणों मैं विभद है, श्मुभाजक हुएगसंप १७५१ ४ अनेक प्राचौ 
अषद इज्यात धन्यों का प्रमाण मिरिह किया पता है । 

(६ ) अमिरध्मंसमपदीपिका- स्नागजुसार अध्डभाट्मक भपिक है वा 
हुरुड मौ है। इसीसिए छसके अशरशगक सिद्धान्को का संक्षित म्शिपादन छमे 
है। हुएमरसांय में शोमौ भाटा में अपार किया है। इसमें ९ जकरण हैं तपा 
अऋमुद्ार ७४६ पूछो में हैं। अगोप्या हो संबमद का ब्यरंष्तेप्त गा। यहीं रु 
कर इग्इमे पूर्षाक्त दोशों पस्थों वा प्रिमात्र किया! । 

इसर झांथाये 
इस भर के भ्रत्रिकत्त निम्मशिशखित प्रम्व चौनौ म्प्रपा में अम़ुद्ाए रूप प्र 


उपशष्व होते हैं !-- 
म्त्ण बश्रलऋ अतुशद॒क 
(१ ) अमिब्मांसत्शाक्ू--भोष | २५ ई पं झगुदित। 


(३ ) अमिपर्भदरग- पर्म्ेत्त | संबमद मे १९१ $ में 
चीशी मे ऋूशुताद बिना । 
(क) , दौकाः--उषरान्त भरेसायश ६९६३६ 
(ण्2े » दौ-चर्मतार था | सिशबर्या धइण ई । 
पर्यचाका ध्ये बमुमित्र के पिद॒णष्प मासे 
बाते है। 


4 एव घन्‍्धों | दी शुषाए के (हिए द्रहस्य ( धम्प्ठ हमार सुर्जी- 
उंग्तीडक पवालाबफच 5 000०, ) 


चैभाषिक मत 2७६ 


(३ ) लोक अश्वप्तिअभिवर्मशाज्ञ परमाथे। 
( ८ ) अमिघम भूमिका ,,. हुएनसांग । 
६ ५ ) शारिपुत्र अमिषम प्रन्थ ,, 
... ६ ६ ) लक्षणानुसारशान्न-गुणमति | परमार्थ। 
] निदान और आर्यर॒ुत्य का वर्णन 
मिल्लता है)। - 


' सर्वास्तिवादियों के मूल प्रन्थीं का यही सक्षिप्त परिचय है । डा० तकाकुस्‌ 
ने बड़े परिश्रम से इनका चीनी अनुवाद की सहायता से परिचय दिया हैं” 


सर्वास्तिवादियों के साहित्य के विकास का परिचय सक्तेप में इस प्रकोर दिया 
जा सकता है ! 


98 
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बोकबार आभिधर्मिक काश्मीर आमिधार्मिक 
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१. दिशेष विवरण के लिए "ष्टव्य--( पाली टेक्स्ट, सोसाइटी जनेल, १९०४। 
जअयात कुभार मुकरननी-ातताशा ३#व-छपाठ गा धगा& पृ० २१८--२२४ ) 





क्‍ 


पश्चव॒द्ा परिंड्छेद 


बैमापिक सिद्धान्त | कं 


शुद्पर्म के सिद्धान्त के बैसाबिस्टु परे सझौ साँति 'लानबा सिताल्त लग 
श्यक है। इसौ तत्त्व के झाजार पर हुपाइर्शाम # पमस्त छिद्दाग्त प्रतीर 
हैं। एस भाषार का कम है--बर्म | गर्भ शम्श का प्रतोष मईर 
धर्म रतीय दार्शमिक षसत्‌ मैं ह।ने विभिक और विचित्र अरबों में किस 
गया है कि इस असज्ज में इस शब्द को जार्थ कश्पमा से ध्वस्त 
हो लाना बहुत दौ झागर्गक है। “यम है झ्रमिप्राण मृत और वित्त के सूइप 
तर्त्यों शे है जिनका परषदूकरण और तई हो सकता । इन्हीं धर्मो के झआाषतत 
अठिषात से बह बस्तु सम्पन्न होती है लिए हम जगत के ताम पे पुष्मपते हैं । 
पद विरव धुद्ध बसे बसे क्म्पमा के अनुसार क्‍या है! धर्मो के परस्पर मिखन 
से एक संषातमात्र दे । से बर्म अस्वत्/ सूक्ष्म होते हैं, ये सत्ततत्मक होते हैं, 
एमचये 0त्ता बुझुबर्म & ध्यद्विस काश में 6वा नेमाविक, सौजान्तिक और नोगाबार 
को स्ंबा भानमौस दे । पेरासम्यभाद कौ ध्यास्या करते समय इमने दिखराना 
है कि पुद्स मेरास्म्य के मामने खा दी ठात्पर्स भर्मो व्ये सत्ता में विभास बरस 
है। मिर्षाण को कल्‍्पमा क्या सम्वस्थ इस पर्योक्षे अस्तित्व से मितान्त सहरा 
है। अतः इम बर्मो के रूप में भगषाव बुद्ध के धमप्त स्परैशों क्र ग्राराश इस 
सुप्रपिद्ध घध मी प्रकड किया गया है-- 


थे घर्म्मा शेतु-पमबा देतुं तेपां हथागतों क्षपवत्‌। 
अषद्श थो सिरेधों एवबावी मद्माभमण |॥ 
अऋर्पात्‌ इप अपत्‌ मैं झितसे थम हैं मे हेतु से बत्पन्न छोते हैं। रगके देश 
ब्ये तथागत मै बतशाया है। इश बर्मो क्र गिऐेष भौ इांता है। सह्मभ्रमण पे 
इस मिरोष व्य मौ कषन किमा है । इस प्रकर बर्म देदु तवा उदढ्म निदेष-- 
इस ठौज शस्दों में दी मगभाल तबासत के सदीय बर्मे कर ष्पर अंरा उपत्कित 
किम का सकता दे । 
पर्म दये कक्पमा से निम्मशिक्िठ बाएं सास्य रुश॒रतौ हैं-- 
(१) अत्वेक घर्म प्रथकू पत्ता रसठा है-- एयर शचिश्त है। 


वैसाषिक सिद्धान्त १८१ 


(२ ) एक घर्म का दूसरे घर्म के साथ किसी प्रकार का--अन्योन्याश्रय 
समचाय॑-सम्बन्ध नहीं है। अतएव गुणों के अतिरिक्त द्वव्य की सत्ता नहीं होतो 
भज्न-मिन्न इन्द्रियग्राह्म विषयों को छोड़कर भूत' की एथक्‌ सत्ता नहीं होती । इसी 
तह सिन्न सिक्ष मानसिक व्यापारों के अतिरिक्त आत्मा की सत्ता मान्य नहीं 
है ( धर्म ८ अनात्म ८ निर्जीव ) । 


(३ ) घर्म क्षणिक होता है; एक क्षण में एक घ॒र्म रहता है / चेतन्य स्वय 
क्षणिक है--एक क्षण के अतिरिक्त अधिक वह नहीं ठहरता। गतिशील शरीरों 
की पस्तुत स्थिति नहीं होती, शत्युत नये स्थानों में नये घर्मा का सन्‍्तानरूप से 
यह आविर्भाव है जो गतिशील द्रव्य सा दीख पढ़ता है ( घमेत्व  क्षणिकत्व )। 

( ४ ) धर्म आपस में मिलकर नवीन वस्तु को उत्पन्न करते हैं। अकेला कोई 
भी घमर्म चस्तु का उत्पादन नहीं कर सकता । घूर्म परस्पर मिलकर नृवीन चस्तु का 
उत्पादन करते हैं ( सस्क्ृत ) हि 


। (५, ) घम्म के परस्पर व्यापार से जो कार्य उत्पन्न होता है वह कार्य-कारण 
त्ियम के वश में रहता है। इस जगत के समस्त घर आपस में कार्य-कारण-रूप 
से सम्बद्ध दें । इसी का नाम है--प्रतीत्यसम॒त्पाद । 

( ६ ) यद्द जगत्‌ चस्तुत इन सूचम ( ७२ अकार के ) धर्मों के सघात का 
ही परिणाम-है । घ॒र्म का यह स्वभाव दही है कि वे कारण से उत्पन्न होते हैं ( दैतु- 
प्रभव ) और अपने विनाशकी ओर स्वत अग्रसर होते हैं ( निरोध ),, 

( ७ ) अविद्ा तथा अज्ञा परस्पर विरोधी घम हैं। श्रविद्या के कारण जगत 
का यह अवाह पूरे जोर से चलता रहता है और अज्ञाघर्म के उदय' होने से इस 
प्रवाह में हास उत्पन्न होता है, जो घीरे घीरे शान्ति के रूप में परिणत होता है। 
अविद्या के समय धर्मों का सन्तान प्रथकृजन साधारण व्यक्ति-को उत्पल करता है । 
अज्ञा के समय अद्त्त्‌ ( सन्‍्त आये ) को । इस अपन्व का पूण निरोध घुद्ध की 
अचस्था का सूचक है । - 

( ८ ) इसलिए. धर्मों को हम चार भागों में बॉट सकते हैं--चबलावस्था 
( दुःख ), चघचलावस्था का कारण ( समुद्य ), परम शान्ति की दशा ( निरोध ) 
शान्ति का उपाय ( मास )। 


(६) इस जगत्‌ को अक्रिया का चरम अवसान, , निरोध! में है जो निर्विकार 


शुपर बौद्धवर्शन-मीर्मोंसा 
यानि की इशा है। रुप समय संबात' का गांश हो धाता दे ('र्सस्कत-: 
निर्षाय ) एव सान्यदाओों को सूजरूप से इस प्र रख सडतें हैं।--पमंताश 
बग्रम्प उ झ्णिकस्व ०» संस्कतत्व-प्रतीस्‍्यसमुत्पअऋत्थ- धासब-झतापबरव ८ सम्कसे- 
हा-स्यषदाशश् उ जुश्श-विरोष ८ संसार « नि्याच । 


पर्मो का बर्गीकरण 

इस घर्मो के अ्रस्ति/्व में बेम्सबिक कने विश्वास है। हसोशिए उनकी सर्वास्ति- 
मादी संझ्ा साबक है। वेस्पपिश्य के ऋधुमार नह मानर्मक अगत्‌ बस्तुत' सत्य 
है। एसपी स्कतस्त्र पत्ता हा धशुभभ इसे अपने फत्यक्ष झात कै बार प्रतिकण 
मं होता है। भछ इमिय के द्वारा इस भढड़े के देखते हैं, देखने हे बयमते हें कि 
बह घढ़ा है । पास जाने पर हम उसे पड़े स्ये काम में शाते हैं। बह पामी खाने के 
जाम में झाता है धयादि हादि | मतः शर्भकिशभररिता' होने के कारण से यह धट 
अबार्ष है भौर इस यवार्षता का ह्ात हमें इसिजों के द्वारा प्रस्कक्षरुप है होता है । 
छता छगत्‌ को स्वतन्ज उत्ता पअ्त्यक्ष पम्प है बह बेमाबिक कय मुझ्स यापनौण 
तप्प है। जद अूसत्‌ भी दो प्रऋर का है-- बाह्य (पट श्रादि), भाम्मम्तर ( जुल् 
छुख श्यादि )! भा धगा गित्त। इत दोमों ए़कार के क्रमत्‌ करे सचा सवतस्त्र मर्पात्‌ . 
परप्पर-मिरपेश्ष है । 

क्ष्मत्‌ के मूशमत कस्‍्तुओं (शर्म) बा बिमाप बेमापिकं ने दो पब्यर सै किसा 
इं--विभभौसत तबा विवनधत । विपदौयत विभाजन समय की कआपेशा ते दोगी में 

प्राचौथ है 6जा भपेदाकृत सरश सौथा मौ है। हवपिएवारियों 
विदयीगस '्रे मौगद साय है। हुद्ध मे स्व॑र्य इप विभाजन को अ्रफौ 
वर्गीकरण उपबेशों मैं अ्रंगौकृत ढिया है' ड्सिसे इसकी प्राचौनता मिराम्दिगप 
है। बषगौराठ दिसाजन तौव भ्रध्पएं से हटा हैः-- 

(१) पथ सकमथ । (२) हादश भ्यक्तव (३) जहाइरा बात! 

( १) पशस्कम्य--स्पृश कप सै बह छयत्‌ मामरुपात्मक! है। बह शब्द 
आधौम उपगभिषर्दा धे शिया पया है परत शुद्ध वे इसके अर्थ क्रो फिशित परि 

१ दृह्स्प रा चेरबारस्तौ--( (साफ) एण्कल्स्फाकिण न म्ाततवफ़गा 
ए 44,७75. ) 

३ इह्म्य भष्ामिदाव सु्त (दौ जि २॥१७५) संमुक्तनिषार १२ । 


बेभाषिक सिद्धान्त शयरे 


वर्तित कर दिया है। रूप” जगत्‌ फे समस्त भूतों का सामान्य अधिवचन ह्टै। 
ज्ञाम', मन तथा मानसिक प्रद्तत्तियों की साधारण सश्ञा है जिन्हें वेदना, सज्ञा, 
संस्कार तथा विश्ञानरूप से विभक्त करने पर दम चार स्कन्धों के रूप में पाते हें । 
उम प्रकार नामरूप ही का विस्तृत विभाजन पयल्‍्कन्घ! है । 

कु (२) ददश 'तआरयतन--वस्तुश्नों का यह विभाजन पहले की अपेक्षा 
कुछ विस्तृत है। 'आयतन' का ब्युत्तत्तिलभ्य अर्थ टै प्रवेशमार्ग, घुसने फ्र द्वार 
( आय प्रवेश तनोतीति आयतनम )१ वस्तु का ज्ञान अकेले ही उत्पत्त नहीं है! 
सकता । उसे अन्य चस्तुओं की सहकारिता श्पेक्षित है। इन्द्रियों को सहायता के 
बिना विपय का ज्ञान उदय नहीं हो सकता । अतः ज्ञानोत्पत्ति के द्वार भूत द्वोने के 
क्रारण इन्द्रिय तथा सत्सम्बद्ध विषय को 'आयतन' शब्द के द्वारा अभिद्दधित किया 
गया है । इर्द्रियाँ सप्या में ६ हैँ तथा उनके विषय भी 5 हें । इस अकार आयतरनी 
की सख्या १९ है -- 


झष्यातक्ष-आयतन चाह्य-आयतठन 

| ( भीतरी द्वार या इन्द्रियाँ ) ( बाहरी द्वार या विषय ) 
(१) चक्षरिन्द्रिय-आायतन (७) रूप-आयतन ( स्वरूप तथा बण ) 

(२) श्रोघ्र इन्द्रिय ,, (८) शब्द ,, 

(३) प्राय ,, ,, (९) गन्ध ,, 

(”)जिह्ा ,, » (१०) रस ,, 

(५) स्पर्श इन्द्रिय (११) स्प्रछव्य ,, 

( फायेन्द्रिय आयतन ) 5 

(६) बुद्धि इन्द्रिय (१२) वाहोन्द्रिय से अप्राह्म 

) ( मन इन्द्रिय-आयतन ) विषय ( धर्मायतन या घ॒र्मा ) 


सर्वास्तिवादियों का कपन है कि उनके सिद्धान्त को भगवान्‌ तथागत ने 
स्व्रय अ्तिपादित किया। अपने उपदेश के समय उन्होंने स्वय कहा कि सम्रस्त 
चस्तुयें विद्यमान हैं। जब उनसे आप्रह के साथ पूछा गया कि कौन सी वस्तुएं 
तब उन्होंने कह्ा--यही द्वादश श्रायतन । यह सर्वदा विद्यमान रहता है और 
इसे छोड़कर अन्य वस्तुएं विद्यमान नहीं रद्दती । इस कथन का अये यह है कि 
चस्तु को सत्ता के लिए यह आवश्यक है कि या तो घर पश्चक शलिविण को य० 


) 


श्फ्र बौद्ध-बशेम-मीमासा 


शास्ति कौ दशा है। रस समय संषात' का आारादो बाठा है ( भपस्कत- 
निर्षाथ ) इब मान्श्तापरों ग्रे पज॒रूप से क्म श्रऋ्रर रख सकते हैं पमेता म 
मरफम्य » झनिकत्म » संस्कृतर्थ-प्रतीरय समुत्पचषत्य- सासतत्र-झनाहाचत्य » सर्मूइरे 
रा-स्पवदासमत्व > बुःख-निरोष ८ ससार र निषौण । 


भर्मो का पर्गीकरण 

इन धर्मों के अ्रस्तित्व में थेम्प्रकिकं के विरदास है। इसीशिए डनभी सर्वास्ति 
मादौ सह सार्थक है। बेमायिफो के अशुगार जद बानास्मक लयत्‌बसतुतः छह 
है। छसकी स्क्‍तन्त सत्त अप घुमच इसे अपने प्रत्यस इन के हारा प्रतिक्षण 
में दोत है । बद्ध इन्तिय के द्वाय इस बढ़े झा देखते हैं, देखने से भानते हैं 
जगह पद्मा है। पास लासे पर दम ठछे तडे सो ग्यम में शाते हैं। बह बानी छामे 
कम मैं झाता है ध्यारि आ्रादि | गपतः अ्क्रियाश्यरिता' हमे * ग्ररद सै यह पा 
सवार्ष हे और इस गवार्ता वय ज्ञान इसे इम्द्ियों के हाए प्रशयक्षकुप से होता है 
काता धमत्‌ कौ स्व॒तन्त्र सत्ता अस्यश्न बम्ग है. बह बेमापिफ का मुस््ग मापनौय 
ठप्य है। गद् लयत्‌ भी दो प्र का है-- बाह्य (बट ध्यषि), सझाम्गम्ठर (जुक्ष 
पुर श्रादि )। भूत तया चित्त। इत दोनों प्रभार के जधत, ही सत्ता स्कतस्प्र भर्भाट 
परस्पर-विरपेश्व है । 

लगत के भूकमत कस्‍्ठआं (बर्म) व्यय विभाव बेमाफ्शि मे रो प्रष्र सै दिला 
इं-- विपनौसत ठंडा विधगगत । विप्नौयठ विभाजन शमम व झपेय्ा सै दोनो मैं 

प्राचीब है तवा अपेक्षाकृत सरश सौका मौ है। स्वगिए्दादिगी 
दिप्यीगत क्रो भौषद प्यन्य है। बुद्ध मै स्वर इस विमाजत को प्रस्‍्नै 
चर्गीकरण्य जपरेशों में अंपीकृत किया है डिशते इसपर प्राचौक्‍्ता मिम्सम्दिय 
है। (बषयौसत विमायन तौग प्रधयरों से होल दि 

(१) प्रद्च शऋम्ब ) (२) द्वाइशा आमतम ! (९) झडाए्श बह 

(१ ) पशस्कस्प--स्वृस रुप सै भह लत, मापक्पात्मक' है। ब६ शमर 
प्राचौन उपजिपदो से शिया भ्रगा है, परद हु मे इसके अर्थ प्य्े डिवित परि 

१ हृह्स्य ढा पराइूस्‍्वॉ--[ (८00 (छ-त्टुमीन्य ० उक्ए साकरात- 
ता 74.78 ) 

३ डष्रभ्य महामिदान सुत्त (रौ मि १२॥१५) शबुक्ततिषाए १९। 


वेसापिक सिद्धान्त (परे 


वर्तित कर दिया है। 'रूप' जगत्‌ के समस्त भूतों का सामान्य अधिवचन है 
ज्ञाम', मन तथा मानसिक प्रदनत्तियों की साधारण सक्ञा है जिन्हें वेदना, सज्ञा, 

' ससकार तथा विज्ञानहप से विभक्त करने पर दम चार स्कन्धों के रूप में पाते हैं । 
'स प्रकार नासरूप ही का विस्तृत विभाजन 'पथल्कन्ध! है । द 
ही (२) डादश आयतनव--वस्तुओं का यह विभाजन पहले की श्पेक्षा 
कुछ चिस्तृत है। 'आयतन! का व्युत्पततिलभ्य अर्थ है प्रवेशमाग, घुसने का द्वार 
( श्ञाय॑ प्रवेश तनोतीति शआआयतनम्‌ )। वस्तु का ज्ञान अफेले ही उत्पन्न नहीं हो 
सकता । उसे अन्य वस्तुओं की सहकारिता अपेक्षित है । इन्द्रियों की सहायता के 
बिना विषय का ज्ञान उदय नहीं हो सकता । अतः ज्ञानोत्पत्ति के द्वार भूत होने के 
फरण इन्द्रिय तथा सत्सम्बद्ध चिंषय को 'आयतन” शब्द के द्वारा अभिद्धित किया 
गया है| इन्द्रियोँ सल्या में ६ हैं तथा उनके विषय भी ६ हैं । इस ग्रकार आयतनों 
की सख्या १९ है +- 


अध्यात्म-आयतन चाहय-आयत्तन 
( भीतरी द्वार या इन्द्रियाँ ) ( बाहरी द्वार या विषय ) 
-(१) चक्षरिन्द्रिय-आयतन (७) रूप-आयतन ( स्वरूप तथा धण ) 
(२) श्रोत्र इन्द्रिय ,, (८) शब्द ,, 
(३) घध्राण ,, ,, (९५) गन्ध ,, 
(४) जिह्ा ,, » (१०) रस .,, 
(५) स्पर्श इन्द्रिय (११) सुप्रध्व्य ,, 
( फायेन्द्रिय आयतन ) तु 
(5) बुद्धि इन्द्रिय (१२) बाहन्द्रिय से अप्राह्म 
) ( मन इन्द्रिय-आयतन ) विषय ( घर्मायतन या धर्मा ) 


सर्वास्तिवादियों का कथन है कि उनके सिद्धान्त को भगवान, तथागत ने 
सवय अतिपादित किया। अपने उपदेश के समय उन्होंने स्वयं कहा कि समस्त 
चस्तुय विद्यमान दूँ । जब उनसे आप्रह के साथ पूछा गया कि कौन सी चस्तुएँ १ 
तब उन्होंने कह्म--यहा दादश आयतन। यह सर्वदा विद्यमान रहता है और 
इसे छोड़कर अन्य वस्तुएँ, विद्यमान नहीं रहती । इस कथन का अर्थ यद्द है कि 
पस्तु को सत्ता के लिए यह आवश्यक है किया ते घह श्थक्‌ इन्द्रिय हो या 


श्घरे बोद-दरोन-मीमांसा 


पृथर इमियप्रप्त गिफ्म हो। बदि पद इन दोगों में से एक मीगहोँहै थे 
रसभये सत्ता मास्य महीं-जिस प्रकार आत्मा कै सत्ता स्पेव तो इन्दरिय है भौर 
जे इमिदरों के द्वारा प्ाह्म विषय ही दे । इस बर्गीकरण में पहले के ११ अस्वदन 
१९ घर्गों के प्रतिशिवि हैं। झ्न्तिस धयाक्तव में शोप ६४ बर्मो का ध्म्तमांष दोठा 
है। इधौछिए इसे भर्मानतन वा वर्मा? के बाम से पुरते हैं। रु 

(६ ) अपएलशदा घातु--भर्मो व्य बातुओं के हुस में जइ विभाजन एक 
जौ दृष्टिप्रेण से किश सना है। 'बातु' सप्द नेबकशार्र से किया गजाहे। 
चेंएफरार के अमुसार इस शरौर में प्रभेक बलुओं का सचिवेश है, इसौ प्रकर 
बुद्धणम इस लधत्‌ में अमेक बातुझों ब्यै छत्ता माक्ता है। पझप्दा 'बातु शम्द 
खभि पदाषों ;े सिए व्यषहए होता है। जिस प्रत्पर स्तम ऐ0 पात्॒ बाइर 
मिष्फ्के जाते हैं. उसी फ्रमर सम्तानभूत बपत्‌ के मिल-मिन्र ध्यथय्तो था डपः 
करन दे 'बातु' करते हैं। क्लि शक्तियों के एक्रोकरण से पटबाह्यों का पुु 
अचाइ ( सनम ) सिन्यक्ष होता दे उभको संशा बातु'है। बहद्ओं की संसवगा, 
अटठारइ है सिने ६ इस्ियों ६ विधनों तबा १ विक्ञायों आ प्रदप किला बढ़ा 
है। इन्द्रिग तषा विपश धो थे ही हैं जिसका बर्थत “दझागतस रूप से दिया 
शरजा है। इम्दिस क#्मे विषक्र के साथ सम्पर्क में झामे पर एक प्र कम विशिष्ट 
हाग ( विश्यम ) उत्पन्न होता है थो इन्दिग-विफ्सों क्र संत्या के अनुसार 
ह प्र का होता है। ईप प्रदर भ्रष्गरश यात॒ में ११ आयतनों ऋ समावेश 
होता है साद हो साथ एव ३ विश्यतां ध्य सी बोग होषा हैः-- 


३ इग्दियाँ ६ पिपय 
(१ ) चह्पांठ ( ७ ) स्मगाठु 
( २ ) भ्ोजपलठ ( ४ ) शम्दषातु 
( ३६ ) प्राच्रपाठु ( ६ ) यन्पषलु ( 
( » ) जिहबातु (१ ) एस्पाव 
(४) ध्ययपातु (११ ) स्मश्थ्यपातु 
६ ) मनोदातु १६३ ) घर्मबाठु 
( ६ ) मनोदातु रंकिशार (१६) पर्मबाड 


(१३ ) बाप ज्ञान ( चार्षिशग घाठ ) 
( १४ ) झाषध हाथ ( भोज विडान बाजु ) 9) 


वेसाषिक सिद्धान्त श्प्श्‌ 


( १५ ) घ्राणज ज्ञान ( प्राण-विज्ञान घातु ) 

(१६ ) रासन छ्वन ( जिद्ढा विज्ञान घातु ) 

( १७ ) स्पशेज ज्ञान ( काय-विज्ञान धातु ) 

|. (१८ ) अनन्तर चस्तुओं का ज्ञान ( मनोविज्ञान घातु ) 

इन घातुओं में १० घातु ( १-५, ७-११ ) प्रत्येक केवल एक ही घम को 
धारण करते हैं । घ॒र्मघातु (न० १२ ) में ६४ धर्मो का अन्तर्माव है ( ४६ चेत्त, 
१४ चित्तविश्रयुक्त, ३ अससरुक्ृत तथा १ विज्ञप्ति ) चित्त वस्तुत एक ही धर्म है, 
परन्तु इस विभाजन में चह सात रूप धारण करता है, क्योंकि वह व्यक्तित् के 
स्वरूप-साधन में इन्द्रिय रूप ( मनोधातु ) से एक प्रकार तथा विज्ञानरूप से 


६ प्रकार का द्वोता है । विज्ञान वस्तुत अभिन्न एक रूप होने पर भी अपने उदयको 
लक्ष्य कर पार्थक्य के लिए ६ अकार का ऊपर निर्दिष्ट किया गया है । 
त्रेघातुक जगत्‌ का परस्पर सेद्‌ 
बुद्धधम में इस विश्व को तीन लोको में विभक्त करते हैं । इसके लिए भी 
'घाहु” शब्द प्रयुक्त होता है, परन्तु ऊपर के विभाजन में 'धातुः शब्द भिन्नार्थक 
- है, इसे कभो न, भूलना चाहिए। जगत्‌ दो प्रकार के होते हैं--(१) “भौतिक 
( रूप घातु ) (२) अमौतिक॑( अरूपधातु )। भौतिकलोक दो प्रकार का ' होता 
-“:पघासना या कामना से युक्त लोक ८ काम घातु और कामनाहीन, विशुद्धभूत- 
निर्मित जगत्‌ ( निष्काम ) रूप धातु । 'कायघातु? में जो जीव मिवास करते 
है उनमें ये अठारदों धातु विद्यमान रहते हैं। “रूपधात॒” में जीव केवल चौदद 
घातुआ से ही युक्त रहता है । उसमें गनन्‍्ध धातु ( सहया ५ ) तथा रस घातु 
( सख्या १० ), ध्राणविज्ञान घातु (सल्या १५) तथा जिद्माविज्ञान घातु (सख्या १६) 
का अभाव रहता है। तात्पय है कि रूपधातु के जोदों में प्राण तथा जिड्डा इन्द्रियों 
की सत्ता तो विद्यमान है, परन्तु वहाँ न तो गन्ध की सत्ता है, न रस की । अतएच 
तब्नन्य विज्ञानों का भी सुतरां अभाव है । 'अरूपधघातु' भूत-निर्मित नहीं है। 
चह्टों उपयुक्त अशदश घातुओं में वेचल मनोधातु ( सख्या ६ ), घर्मघातु 
( स० १२ ) तथा मनोविज्ञान धातु (स० १८ ) को ही एकमात्र सत्ता है। इन 


विभिन्न लोकीं के निवासियों की विशेषता जानने के लिए न विभानघातुओं का 
परिचय आवश्यक है । 


४ ! 


है बौद्ध-दर्शन-मीमांसा 


( क्व) चिपयगत वर्गीकरण 

अब थर्मो का विषयगत विभाजन झ्रारम्म डिज्रा घाता है । एर्रास्तिवादियं ते 
धर्मो कर संस्या ७५ माली है। सतके पहले रथविरवादियों ने १० मानौ थौ' 
ठ्या एसड़े वनन्धर होनेतास़े मांगादार मे पूरी पुक सौ मामी है। इण तौनों 
सम्प्रयायों के अबुसार भ्म के प्रयमता शो बडे विमास हं--सस्कृत और 
असस्कृत धर्म। 'संस्तत' शब्द व्य प्रगाय नहाँ प्रभशित रुप में अर हकर 
बिशिष्न अर्थ में किया थना है। 'संप्कृत का ब्युत्पत्तिशम्भ प्र है सम र सम्मून 
अन्बोस्यमपेरन झखः बनिता इति संस्कृता भर्थात श्रापस में मिस्कर, एक 
दूसरे बपे सहाजता से तत्पन्न होगेषाले पर्म | संएछूत धर्म हेतुप्रस्यन ए उत्पश दोरे 
हैं। 'प्रतपएण ने अस्वायों, हनिर्भ सतिशील तथा ध्राक्तनर ( रागादि मय ) ते 
संबु्त होते हैं। इनके विपरीत बर्मो क्यो भसंस्कृत” पते हैं थो ब्रेठुजर्यम ते 
उत्पन्न गहँ होते, भतपुष स्पायौ मिस्य पतिद्टीण (या शनाझल होते हैं । 

अद्भवर्म झारस्मिक अ्ष में कर्मो गा र्सकरण शत्मी पेशानिक रौति हैं पही 
किश्ा प्रा बा। इस वर्गीकरण में शिविक्तता शक्रित होएो है, परस्थ पिछसे 
दार्रमिकऋ पे ठसे शव धुतिशुद्त बगाकर उनको संक्या मिथित कर दो है! 
“र्तसतरसा बसे ब्य अधाम्तर भेद गईीं ह? परन्तु संस्क्य बर्मो के अर झ्रगास्तर 
मेद पेसापिकं मे किसे हैं-“-(१) झप (२) दित्त, (१) फरेठसिक तथा (४) चित्त 
डिप्जुक । के आरों मेद बोगाकर को भौशम्मत हैं परस्त स्पषिरषादियों को 
झस्तिम प्रभद मास्य गई है। 

(के ) स्थबिरवादियों के मत मैं स्प भरठइ॒प फ्रषर का, वित्त बगापौ 
सेब, मैदसिक बन मेद अर ! इस तौमों के ्रश्परिक्त मिर्दाल को कल्पणा है छो 
अप॑स्कृतचर्म का प्रतौक है। 'जित्तियशुद/ बासक अठु्ष मेष को कश्पणा महीं है। 


१ पाशौ अभिषर्म के अुद्वर बर्मो की संख्या ९ हौ टहरतौ है। 
वित्त--१) 'केशशिद-:+९ कइुप--१£ तजा अप्रक्तत--१>पूरौ संस्या ७९॥ 
ब्योनी पुस्तक दे: शजुधार रूपर के सेतगा दौ गई है। 

२. संस्कृत शबिअं बएः । ( झ्मि बेस शार ) 

३ हष्स्प अमि करा प्रजम कोषस्वाज बे 





बैभाषिक सिद्धान्त रद 


( सर) सर्वास्तिवादियों का वर्गीकरण अभिषरकोश के ऊपर अवलम्वित 
है। धर्मों की सत्या इस मत में पर्वाहत्तर नियत कर दी गई है--असंस्कृत घमे 
तीन प्रकार, रूप इग्यारह, चित्त एक, चैतसिक छियालीस, चित्तविश्रयुक्त चौदह है। 

)_ (शा) विशानवादियों का वर्गीकरण 'विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि' के अचुसार है। 
धर्मों की संख्या पूरी एक सौ है जिनमें अससरक्रत धर्म की सख्या है छ, रूप 
इग्यारद, चित्त श्राठ, चेतसिक इक्यावन, चित्तविश्रयुक्त चौबोस है। 
तुलनात्मक वर्गीकरण 


घर्म स्थविरधाद स्चोस्तिवाद्‌ योगाचार 





असस्क्ृत १ 4 द्‌ 
रूप २८ ११ ११ 
हट ॥॒ चित्त ८९ १ ८ 
“+ चैतसिक घर ८६ ५१ 
चित्तविप्रयुक्त _>*€६_ १८ _र४ 
' कुत्त योग १७० ७५ १०० 


इस परिच्छेद में हम सर्वास्तिवादियों के मताहुसार ७५ धर्मों का संक्षिप्त 
विचरण अस्तुत कर रहे हैं। तुलना के लिए स्थविरवादियों तथा विज्ञानवादियों के 
मतों का भी उल्लेख स्थान स्थान पर विभिन्नता दिखाने के लिए किया जायगा । 

| (१) रूप 

रूप सर्वास्तिवादी मत से ११ अकार का होता है --- 

(१) चक्षरिन्द्रिय, (२) श्रोन्न इन्द्रिय, (३) घ्राण इन्द्रिय, (४) जिद्वा इन्द्रिय, 
(५) काय इन्द्रिय, (६) रूप, (७) शब्द, (८) मनन्‍्ध, (५) रस, (१०) स्प्रश्व्य 
विपय, (११) अविक्ृषप्ति । 

रूप का अर्थ साधारण भाषा में “भूत' है। रूप की च्युत्पत्ति है--रूप्यते 

१ रूप १८ ही हैं। शेष की सत्ता औपाधिक है, श्रत उनकी गणना यहाँ 
नहीं होती ३ ा ४ 

२ उपाधिभेद से दित्त को गंणंना ८६ अथवा १२१ है.। 'किन्तु यथा में 
चित्त १ ही है । अत अभिषर्म में केवल ७र दी पदार्थ हैं।.. ५ +7 


श्प्ण बोद्ध-वशेन-मीमरसा 


इधि रूपम्---ब६ बस लो रुप बारण करे । रूप पर रूसल हैं धप्रतिषत्व । 'प्रतेष 
दा झ्थ है रोकना | बोदबर्म के अलुस्यर रूपयर्म एक समम में मिस स्वाम प्र 
अदृण करठा है, बह स्‍्वान इपरे &े हारा प्रदण-गही किया धय सकता । 

दे रूपरिनिशप्ठ विमाजन पर दृष्टि दाशते हो ्पष्ट दे कि इसमे शा प्आर के पहार्ष 
गृहौत ईं--.एक बाइप-इन्दिग तथा दूसरे शलके प्र्प-जिपय । इनके अठिरिई | 
इ्िक्षप्ति' नामक विशिन्‍्पम कौ मो सजगा है। 


सर्चास्तिबाद यवार्पगदों दशम है ध्यर्वाव इमारी इश्ियां कै द्वारा बाश 
समत्‌ कए थो स्वरूप अतीत हाठा है रत बह सत्य तबा भा मानता है। पह 
परमागणुओं कौ सत्ता मामता है । विक्य ही परमाणुझमों के प्रुरुम 

इस्िय गई हैं, अल्युत इसियाँ सो परमाणुचस्प हैं। जिसे हम सागा 
रकतना निज्र' के माम से एुछरते हैं, कह बस्छुता बकरिखिय 

जी है। बश्रः पसस्‍्तुत' अतौम्शिग पदार्थ है जिसफ्र धत्ताइध भौछिक नेज में 
सपमाज दे । बेज अमेक परमातुझों रूम पुण है। इसमें भारों महाभूततों ( एण्शै, 
सतश तेज तथा बाजु ) के तथा चार इन्दिक्प्रइव किदनों के ( शम्द कये सापारस- 
ठ्या रुपैशा गौ थाती दे ) परमांगु दा क्यिमान दो है। सात्र हों साथ उधम 
अपेम्िय के तवा अर्मरिमिय के सी परेमाग्रुआं का भ्रस्तित्व है। इध जार 
मेत्र परमायुर्शो व्य धंगात हे / भपुबरडु है अछरिखिन जय स्कियि का बिराही 
करण एक पुम्दर दृहान्त के सहारे देगा दै। जिस प्रमर झआरे का चुले षानौ 
बी सता ते छपर टैरता राइता है उप्तो अच्चर ऑऋुरिखित के सृ्म परमाणु 
मेत्र कौ कशौनिष्य ( पुत्री ) के ऊपर हेड़े रहते हैं। बुद्धभोप में मौ इपौ अ्ऋए 
अपना मत ध्मिव्यक्त दिया है) अोजेग्टिग के विभन में क्धुनन्ध्‌ का कक्‍न प्र 
कि केले फिसो हक का घास दटार शी श्ाज तो बह ध्यपने व्यप चिकुक जातादे 
इसी मष्पर बह परमाशु जिच्से को इस्जिक मी है मिरस्चर प्िकक ब्यूटी है! 
आण/इन्दिय के परमासु बधुर्मो के भौतर रहते हैं। रस इम्ब्रिज कै परमार 
जिद के पर रहते हैं और दर में भर्षणन्त के ढंग के होते हैं। कव 
( सपशे ) एम्द्रिष के परमाणु प्रमस््व शरौर पर फैले हुए रहते हैं। शरौर ये 
लिलमे परमासु दोठे हैं झठनो हो प्ाय-इम्दरिग के. परमाझुछों गाय सैश्या रहती 
औ। शरौर के प्रत्येक परमाशु के साथ-साव स्वरा इश्टिव कर कम से कम पु 


बेसाषिक सिद्धान्त श्ष६ 


परमाणु अवश्य विद्यमान रद्दता है। चसुव॑न्धु का कददना है कि इन काय*पर- 
माणुओं का आकार जियो और पुरुषों के लिए एक ही समान नहीं रहता। इन्द्रिय 
के परभाणुओं की इतनी-सूचंम विवेवना बौद्ध आचार्यों की अपनी विशेषता है । 
बौद्ध पण्डितों ने चछु तथा श्रोत्र है 883 न्‍्य इन्द्रियों से ग्रहण शक्ति की दृष्टि 
केशव स्थान दिया है । ये' दोनों अपने विषयों को दूर से ही प्रहंण 
कर सकती हैं? । इन दोनों में तेज इन्द्रिय चक्ष है जो ईर से 
इन्द्रियों के ही चर्ण को देख लेती है और तुरन्त चकछ्छ॒ विज्ञान को उत्पन्न कर 
दो प्रकार देती है। चछु से कुछ न्यून श्रवण इन्द्रिय का स्थान है। प्राण, 
_. जिला और काय इन्द्रियो:पास से ही विषयों को भ्रहण करती हें। 
इन इन्द्रियों की एक विशेषता" है कि ये अपने विषयों को उसी मात्रा में अहण 
करती है जिनके परमाणु उनके परमाणु- के वरावर हों । अगर विषय के-परमाणु 
अधिक हों, तो पहले क्षण में ये इन्द्रियोँ उस विषय के उतने द्वी भाग को प्रहण 
करेंगी और दूसरे क्षण में शेष भाग को प्रहण करेंगी । परन्तु इन दोनों क्षर्णों में 
इतना कम अन्तर-होता हे. कि साधारण भ्तीति यही होती है कि एक ही -दझाण में 
पूरे वस्तु का ग्रहण किया गया है। चछ और श्रोत्र इन्द्रियों के लिए विषय की 
'प्ररिमित मान्ना का होना आवश्यक नहीं है । ये एक द्वी क्षण में विशाल तथा 
लघु दोनों अकार के चस्तुओं की भरहण कर लेती हैं । आँख बडे से बडे - पर्चत को 
तथा सूछ्म से सूक्ष्म चाल के अप्रभाग को एक ही क्षण में देख सक्रती है तथा 
कान सूच्म शब्द ( जेसे मच्छरों की मनभनाहट ) तथा स्थूल शब्द ( जेसे 
मेघ के गजेन ) को एक द्वी क्षण में सुन सकता है। सर्वास्तिवादियों का यह 
विवेचन हमारे लिए बडे मद्दित्व का है । 
६--रूप' विषय 


नदी के विषयों का विशेष चिवरण अभिधमेकोष के श्रथम परिच्छेद में 
किया । चछ्छु का विषय रूप” है जो प्रधानतया दो अकार का होता है-- 


ताक पनम-मननन+ “न कननन-म पकन न क+ ४०» ,न-ाथ ५» -०-कअन--ननानमननन नमक ८» कान ५ ७+++-++ «८ +-धन-क न. +++-००+++»भ ० 
लजज+++न्‍म+त>.ततततल 


१ र्थान्यक्षिमन श्रोत्राणि श्रयमन्यथा । 

र भेज्िभिस्तुल्यविषयप्रहण मतम्‌॥ . ( अमि० को० १७४३ ) 

4 यह विवेचन अभिघर्म-कोषभाष्य के आधार पर है । द्रष्टन्य ( ॥8४०९०- 
है स्व णए 3प्रव00धाऊ ए.ञ080फाए पृ० ११९-१२२ ) 


६० श्रोद्नत शन-मीमांसा 


बरस ( रम ) तवा संस्‍्वान ( झ्ाकृति )। संस्थान क्राठ प्रआर ब्यहोता है 

दोष हस्त बर्तुश ( योशा ), परिमष्णल (सदरपमोल ) उच्तत, झष्यत शांत 

कि झआाग्यर ) विशाठ (विफ्स झाख्पर )। दर्भ बारड अध्यर “कम होता 

पौद्ू पीत शोहशित ऋअषद्ात ॥जक ) ध्यर॒प्रमाम बर्ण है बा मेष 

६ मैष का रंथ ), घूम रख मह्दिष्य ( पम्बोया लख से मिकशनेषाते मौह्रर बी 

एप ), छाया झ्मातप ( धूर्ये क्रो अमझ ) झासोक ( अखमा घर शीत प्रस्श ) 
अस्क्यर-- अप्रपान एप हैं । प्रा 

(७) बाम्द झाठ प्रश्यर कम होता रे । (१) उपात्त मदामतदेतुइ ८ पाते 
शाक्ति रखनेबाले प्रसियों कै हारा शत्पन्त। (२) अनुपात्तमदामतरेतृक रू झज- 
शक्ति सै दौन अपेदन पदों के द्वारा रत्पन्ष। (३) सत्वपक्षय ८ प्राभिषस्त 
मलौरमक शब्द, (४) असत्वारय ० बस्युक्‍्नस्पति के सन्तागजन्य ध्वन्यास्मक शब्द! 
प्रफैक मसेश् और भझमनेक् भेद ते काठ प्रषगर ब्य है! 

(८) पाप के बार प्र है-(१) छपंप (२) दुर्गन्क (४) उत्दट, (४) 
ऋशुत्पट । समगरन्‍्प और विप्समश्प-जें दो प्रदयर ध्रस्यत्र उपलब्ध होते हैं खिममे 
समभस्थ रारौर बाय पोफ्क होता दे भौर विपमयन्त्र शारौर का पोषऊ मई हाता । 

(३ ) रस $ ९ प्रष्पर ऐं--(१) मकर (१) अम्त (१) गण (४) ष्नर्‌ 
(५) फषय, (९) किक । 

( १७ ) स्प्रएण्प ८ सवर्रा। ध्यय इन्द्रिय से स्परो छौप़तीति दोतीदे । 
जह १) अध्यर का है--इुप्भो, श्पू. तेज बाजु-इन चार मदायूष्तों रे ह्पर्रा हा! मे, 
७ भौठिक स्पर--शसरुण ( बिप्ता ), कक्श ( झरठय) रब ( रे 
गुइ ( भारी ) शीत, बुमुद्दा ( भूख ) ठपा पिपासा ( प्जांस )। गद्द ५.८* 
बे बात है. कि शौत, सूख प्यास कै यथघता सपश के भ्रस्त्मंत है ।, परम 
श्रमफता चाहिए हि ये शाम आशियों के शम मत्यों के हैं को तौन प्रषार कद्धे है 
& पा चामा बे इत्पन्न ते दे । हम 

( ११ ) झपिशध्त--कर्म शव यद एक विशिष्ट प्रसर है। नै अभरेक 
बा द्वा्य दै- (१) घठना शा (३) चेठगाजन्य । च्ेतस्यों वा ध्र्थ माराए कर्म है । 
_ ॥ अमिपर्मकोेष १९) ! गज 

२, 'ैठना मागर्त कम तज्यी बायआयप्रमणी । (झसि “ ४) 


/ वेभाषिक सिद्धान्त १६१९ 


तथा चितना जेन्य' से अभिप्राय कायिक तथा वाचिक कर्म से है। चेतनाजन्य कमे 
के दो प्रकार और हँ--विज्ञप्ति तथा अविज्ञप्ति! । ; 
'विन्नप्ति! का अर्थ है---अकट कर्म तथा अविनप्ति का अर्थ अप्रकट, अनभिश्यक्त 
में । कर्म का फल 'अवश्य होता है, कुछ कुर्मा का फल अभिव्यक्त, अकड रहता 
५ परन्तु कुछ कर्मा का फल सद्य अभि न ही द्वोता प्रत्युत बढ कालान्तर में 
लव देता है । इन्हीं दूसरे अ्कार के कर्मों की सज्ञा अविज्नप्ति' हैं। यह वस्तुत कम 
| होकर कर्म का फल है, भौतिक न होकर नंतिक है । उदाहरण के लिए, यदि 
ब्रेद व्यक्ति किसी ज्त का अनुष्ठान करता दे तो यद्द विज्ञप्ति कम” हुआ परन्तु 
सके अनुष्ठान से उसका विज्ञान गूढरूप से शोभन बन जाता है। यह हुआ अवि- 
प्तिकर्म। इस प्रकार अविज्ञप्ति वैशेषिकों के अदृषः तथा मीमासको के “अपू्च 
श् बौद्ध प्रतिनिधि है । चैशेषिकों के मत में कुछ घटनायें ऐसी होती हैं जिनके 
कारण को हम भली भाँति नहीं जानते । इसके लिए “अदृष्ट” कारण रहता है । 
भीमांसक लोग “श्रपूचें नामक नवीन पदार्थ की उत्पत्ति मानते हैं। सद्यः 
सम्पादित अनेक यज्ञ याग आज ही फल उत्पन्न नहीं करता, प्रत्युत चह “अपू्व 
उत्पन्न करता है जो कालान्तर में उस कम के फल के प्रति कारण बनता हैं । 
7 के ् ना 'अपूर्च' से सर्वेधा साम्य रखती है। अविज्ञप्ति को रूप का 
४ एनुस( 7 क है । जिस प्रकार छाया पदार्थ के पीछे पीछे सदा चलती 
| 00 7 भी भौतिक कर्म का अनुसरण सर्वदा करती है । पअत वह 
/ हे है. के इस तथ्य की सूचन “सुनन्धु ने अविज्ञप्ति' के स्वरूप बतलाते 


पा १० उप॑दी है-- 
< अगप्रचित्तकस्यापि, योज्लुबन्ध' शुभाश्ुभ । 

४६ न्युपादाय सा छविश्वप्तिरुच्यते ॥ 
इन घर्मो पर विद्चार के मत में रूपधर्म ११ ही माने जाते हैं, परन्तु स्थविर- 
“कर्मों के "है मच ाक ये पर, कण लिखे घडल्‍ से से उनकी सख्या २८ है, जिनमें # महामूत्तों, ५ इन्द्रियों तथा 
“व नुसयविध कर्मों के भोजन, आकाश, चेष्ठा, कथन, जन्म, स्थिति, हास म्त्यु 


कह 


(2 में विद्यमान 


( 






भेघमेकाप का चतुर्थ कोशस्थान )। 
८ १॥११ | अविश्नप्ति के भेद के लिए. प्ृष्टन्य--- 


| 3७७७ (असप्ति० कोष ४५१३-२७ ९ 


श्ध्र्‌ बोद-दरॉन-सीमासा 
फहिंद 


अश्दि बे सणसा है । इस बर्षीकरण मेँ बह है। 
दारिओों में कुछ बसों को वित्तरिप्युकत लिन पद रबधर अत दो 
गणना में बगेसा थ है। 
शक 

पिच्ठपे डिसी मऋरण में बौडो कैह रदपस्पणाद की प्र पी दर 
है। बौद्ध प्रस्थ एए तत्व के बर्नेश करने ते कमी पह्ी आन्त झ्तै को 
अमत में भ्रत्मा बामक स्थायी बिस्म पदार्य बही है, इक भा प्ाइक 
रद पाये भरी है, गई केस्स हद जौर मतवद के पुर मिभदे 
होता दे। सापारण रस से डिसे इम “जोष' कहते हैं बौद्ध शोय उच्ची है हि. 
जदत्त! राप्य भा अयोग करते हैं। &बत्त ष5 सत्ता चमीौ पक है कब 55 
ल्‍था प्राद्म विपमो के परस्पर घह्प्रतिगात का अस्तित्व ै। र्फ्ोेड्ी 
विपयों कै परस्‍्वर बातप्रतिबाद ध्य झम्ठ हा च्यष्मा है. प्वदी लत दो भी 
लय बह कप देवश स्थविष्ारिके एशा एगरिएशरिको का 
हौ मान्य मद्वी है. शपिद योपाषार मत में सो चित जित्व, रवादी, एफ 
पर विशेष माँ है। इस मत मैं चित्त दो हे एकपाह रस तत्व 
है. परम्दु छवमे पर मौ डर स्क्‍तन्त्र पत्ता गद्दी रहती ! 
सर्बदा बणिवतित दोता १एता ऐे और द्ध-करथ के 
बारण करता रहता है 

बौद्ध दर्रग मे बित्त सम शा विशन समाभार्षक मंति 
शामकाण दे टिए ब्याप मौ ई। मजधपू' थे स्वुत्पाति बोझ 









0. 
खरे ५ 


मे बततार ख्यठी ६ै। मा! बाय झूम दे मापा ओतणा कप (्‌ प्त््पू 
में निश्यर्ज करना ! धतत अब हमे शित्त ढै जिदगप्मड । बह ९७% ' 
है। , पर्णणऑिं 


पर प्रधास्ता देनौ गएऐी है 64 एस 'मार शयप्रदम कं 
दाम व्ये सपेष्टा परपता शप्द है. कयाड़ि प्रार्चन भोज हौत अइर है ६६ 
डी पेश दिडज शा बदुलतर प्रयाश पिशता है । वित्त दि 


अब प्रेत हा है. सर इशाओ राड़ा विकात ३६ ६४ 
दिद्ागम )। वि भर झूम दै--॑ंध्मौगस्ट झ सामाम्य च्पं हा 
दा एिददश्दक हम । वित्त इशुतः एड हो पय दे 

मिदता के करत बह निम्नशिडिए ७ घ्रधर बा इत्पा टै-- (37 की 8] 
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(१) मनसू-पषष्ठ इन्द्रिय के रूप में विज्ञान का अस्तित्व) मन के द्वारा 
हम वाह्य इन्द्रियों से अगोचर पदार्थों को या अमूर्त पद्दार्थो को अहण करते हैँ । 
मनोविज्ञान के उदय दवोने से पूर्व क्षण का यद्द प्रतीक है । ४ 

(२ ) चक्षुविज्ञान--चही आलोचन ज्ञान जब वह चक्षरिन्द्रिय के द्वारा सम्धद्ध 

तताहे। 


( ३ ) श्रोन्नविज्ञान वही आलोचन ज्ञान जव क्रोजन्नादि 
(४ ) घ्राण विज्ञान इन्द्रियों से सम्बद्ध होता है, तव उसकी 
(५) जिद्दा-विज्ञान ये विभिन्न सज्ञायें होती हैं । 

( ६ ) काय विश्लान, 


( ७ ) मनोविज्ञान--विना इन्द्रियों की सहायता से द्वी जब अमूते, पदार्थों 
का आलोचन ज्ञान होता दे, तव उसकी सज्षा 'सनोविज्ञान' होती है । 
(३) चेत्त्धर्म 
चित्त से घनिष्टछूप से सम्बन्ध रखने के कारण इन्हें चित्तसप्रयुक्त घर्म! भी 
“ *| इनकी सख्या ४६ है जो नीचे के ६ प्रकारों में विभक्त किये जाते हैं--- 
-१० चित्तमद्यामूमिक घम्मे । 
“7१० छुशलमद्दाभूमिक घम । 
- ६ क्लेशमहाभूमिक घर्म । 
है. २ अकुशलमहाभूमिकपधर्म । 
९:१०. उपक्लेशभूमिक घमे । 
“-८  अनियमितभूमिक धर्म । 


कल 


डे 
न घ॒र्मों पर विचार करने से अतीत होगा कि कुछ सानसिक व्यापार शोभन 
के अनुष्ठान से सम्वन्ध रखते हैं, कतिपय अशोभन कर्मों के और कतिपय 
विध कर्मों के अनुष्ठान से । 
इ>चविक्तमद्ाभूमिकथर्म--साधारण मानसिक घ्म हैं जो विज्ञाम के 
दम विद्यमान रहते हैं । ये घर्मं सप्या में दश हैं --- हि 


नॉ--अझआनभतनति € समय कया शा मास्त का जाचस ते 


श्र भीद्च-दर्रनमीमांसा 


१ चेतना'--प्रयत्म ( चित्तपस्कस्इः )। 
४ झम्इ--अभीह कसतु को अमिश्टपा ( अमिप्रेते बस्तुनि लमिशामः )! 
५ स्परशो-- दिपन तबा इगिप्यों क्र प्रबम सम्बस्ध | 
है प्रा मंठि विगेक जिएके हाय शंडौर्स बर्मो व्म पूरा पूरा प्रवर्रकए 
होठ है ( जेन धंकर्जां इग पमाः पुष्पाणौण प्रकिष्यस्तें ) 
७ स्ववि--स्मरण ( अंत्सोध्पमोषः ) 
< सनसिक्रर-- धषबास । 
६ अविभोश--बछ्तु को दारणा ( श्राश्म्गक्स्म युकतोधवषारणम्‌ ) | 
१ पमाक्ि--लित्त कौ एड्स्फठा ( देव लिफ्त प्रध्वेन एंकशाकम्मने बर्तते ) 
सुकृमा- स्वविरवादियों ठबा विश्टाक्‍्श्रवियों ने प्रअमत्तः छत बर्मों में 
अबास विमास डिश हैं“सायास्थ और विशेष | स्वनिर्ाहिमों का बर्यीकरर 
भिरोध धुक्तिजत्त ठतवा ऋ्रमबद् नही है, भरम्त विक्ञासपादियों झा विवेचन दान 
की अपेक्ता सभुफ्तिक तथा क्मिक हे । 
स्थचिरबाद्मत सम्मत--खूभी--१९ बम! 
[ स्पर्रा बेदता, संज्ञा चेत्मा पत्ता 
५ धामात्य पर्म-- | कसस्भर तगाजषितेमिन ( जौबनौ शस्ि )। 
विचार ऋषिमोश्व 
३ विशेष ब्े-- पृ घट जम्द 
विज्ञाशबादियों वा बर्गकरए--१ कर्म 
५ सामास्य पर्म-अ्रवस्थयर छएपरों बेश्या सह, पेठमा । 
५ विरोध अर्म--छब, अविमोश्र र्टरति समाधि और मति। 
खम--इस शोमज नैतिक संस्‍्घर थो मसले ध्गो 
के असुप्पण के प्रतिक्षण में क्थिमान रहते हें“ 
(१ ) अद्धा--वित्तप्र बिशुद्धि (२) अग्रमाइ--शोसन फयमों में जामसूकता: 
( कुछछत्रां बर्माां प्रतिक्षम्ममिषेवणस्‌ ) (३) अश्वस्बिः--जित्त दो शबुता (४) 
अपेक्षा-"वित्त व्यै समत्् प्रतिकृत क्स्तु से प्रभाक्ति म हागा ( सित्तस्प धमदा 
१ आषविक सबाबिड्ञान में प्रबम तोनों बातें 4०टफंण्य, (02/00० 
दबा एणा४०० के बा मै अधिड हैं । 
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ब्ख्च 


यशोगान्‌ चि्ल प्रनायोगं बतते ) (५) ही--अपने कार्यों के देश लब्मा (१) 
अपम्रपा--दूसरों के कार्यो भी ओर छज्जा (०) अलोभ--त्यागभाय (८) अद्ेप-- 
मंत्री (५) अ्टिसा--रिसा न पहचाना (१०) बीय--शुभगये ने उत्पाद । 


मुलना--पिशानवादियों ने एन दस धर्मों को माना है, परन्तु मोह! नामक 
मया धर्म एसमें जोड़ दिया ह। अ्रमिषर्मर'प' के छजुसार यह घमोह? सति के 
है सदरा है । अत इसकी नयी गणना महीं की गई हू । स्थविस्वादियों ने धस बन 
में २५ घर्मो को स्वीकार किया 


ग- ऊतक शमद्धाभुमिक्र धम-चुरे कार्यों के विश्न से सम्बद्ध £ धर्मं-- 

१ मोह ( > पश्यत्रिया )-श्ज्ञान, प्रा (3 ६) से विपरीत धमं, शस 
संसार का मूल कारण। २ प्रमाद 5 असावधानता, शअप्रमाद (सं २) का 
विपरीत घर्म । ३ कौसीय ८ कुशल वार्य में अनुत्साह, भालस्य ४ श्थादय 
श्रद्धा का श्रभाव ५ स्त्थान 5 अकमंग्यता * भऔौद्धत्व 5 सुख तथा कीड़ा में सदा 
लगा रहना ( चेतसोष्नुपशम ) 

ये छहो घर्म नितान्त अशोनन परिणाम पेदा करते है, परन्तु फ्रभो कभी 

ग्रन्तिम निर्वाण उत्पन्न करने के लिए ये अ्रव्याकृत ( फल में उदामीन ) भी 
(दते ह । सत्तायदृष्टि उत्पन्न करते हूँ अर्थात्‌ आत्मा की सत्ता में विश्वास उत्पन्न 
रुते हैं । अ्रत फ्लिए हैं । 

ब--अकुशलमहाभूमिकधमें--२ 

ये दोनों धर्म सदंव बुरा फल उन्पन्न करते हैँ । श्त्त ये अकुशल हैं--- 

१ आहोक्‍्य--अपने ही कुऊर्मो पर लज्ना का अभाव्न ( हिग्योइभाव ) 

२ शअनपत्रता--निन्दनीय कमा से भय,न करना ( अवद्ये सदभिग्िते भया- 

दर्शित्वम्‌ ) | 
7  ड--उपक्लेशभूमिकधमें--दस परिमित रहनेवाले वलेश--छत्पादऊ 

/ ये है-- 

१ क्राध--शुस्सा करना। २ प्रक्ष--छल या दम्भ। ३ मात्सये--डाह । 
4 हष्या--छुणा । ५ प्रदास--युरे चस्तुश्रों को प्राह्म मानना (सावयवस्तुपरामर्श ) | 
६ विहिंसा--फष्ट पहुचाना । ७ धपनाह--मैत्री क्रो तोड़ना, शश्रुता, वद्धैरभाव । 
& साया-छल । ५ शाव्यय-शठता । १० मद--आत्मसम्मान से प्रसन्नता । 


4 
हे 


(2४ 


श्ध्द बीद्ध-दशान-मीमांसा 


इसी पमे विस्कृश मागस है; मे मोइ था अगिस्स के साथ पद्ा उम्दा 
रखते हूँ। छत्तः मे ह्वान के द्वारा दयाने था सकते ( इक्षिदेव ) हैं, एमावि 
हारा नई ( सादतादेम बहा हैं)! ऋता इसका प्रसाद स्यापक बह माना छत 


परोत्तमूमिक धर्बात्‌ तु। भूमि बाजे माने ब्यते हैं। 
जज अब कथमे--से पर्म पूर्व धर्मों से मित्र हैं! एजओ पढ़ें 
थी मूमि मिखित बहीं 


९ प्रैडल्प--ेद, पत्चात्ताप | २ मिझ ( जिड्मा ) ७ क्स्पति--परक चित्त 
॥ विदर्द--कम्पणा- परक चित्त कौ दशा ( ४ विचार निश्रज | ५ राय-प्रेस 
है ह्रेप--वष्प । ७ मान“ अपने धक्के विक्य मैं शोमश इोने कौ मात्र 
अमिसाअ भमरड | ८ विविकित्सा--संशम सम्हेह । 

इस बरसों में झ्रम्तिम चार बर्श-रास ब्वेंप माल और तिचि७कित्ता-चा 
कलेश सामे गजे हैं। पॉँदिया कपड़ा मोह! है डिसओ सणभा बजेरामहामृमिर 
जर्मा में प्रभम व्यै गई है। ब् 

४--चिक्तविप्रयुक्त ब्म-(१४) 

इन बर्मो कान तो भौतिक धर्मों में समाझेश होता है मश्रेत्मर्मों में 
अतः इम्हे रूप-चित्त-विप्रतुछ' कशते हैं। इपौशिए शुम घर्मो बय पृथक ध्े भा 
साला है । 

१ प्र्ति--शर्मो क्ते सत्खाम कूप में बिमय्त रखने बाशौ शक्ति । 

९ अप्राप्ति-आ्पति ऋ बिरोबौ धर्म । 

३ जिकाय-समापता # प्रालियों मैं समानता दत्पण करनेगाश्ा भर्म। गई 
बेरोबिकों के सामास्य का प्रतीक है। 

४ शास॑ज्िक बह शत्ति लो प्रक्षोब क0र्मो के कशाजुपार म्तेष्य करे केतना 
दवीग धमात्रि में परिगर्तित कर देवों है । 

५ अ्क्षौ-समापत्ति--मानस प्रथत्न जिसके हारा समाति कौ दशा उत्पन्न 
की बाय | 

३ शिराब-समापक्ति-“च३ शक्ति छो चेतजा बम बम्द कर जिरोध रत्यनन 
करती है । 

७ थरोक्ति-:जिस प्रदयर बांभ फेंकी वे एमम जिस शक्ति बय प्रयोग करते 
हैं बह रफडे पिर धाने के समय बे सक्तित करटी है, उसी पमर कर्म के समय 
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फी शक्ति जो मृत्यु की सूचना देती है--जीवित रहने की शक्ति । 
४ जाति--जन्म ।. ९ स्थिति--जीवित रहना । १० जरा--डुढापा, हास । 
१ आनत्यता--नाश । १२ नाम काय &पद्‌ । १३ पद-काय 5 वाक्य । 
४ व्यक्षन-काय 5 वर्ण । 
> विश्रयुक्त धर्म के विषय में बौद्ध दाशेनिको को मद्दती विप्रतिपत्ति है । स्थविर- 
एदियों ने इसकी उपेक्षा की है । इस वर्ग को वे अगीकर नहीं करते । सर्चास्ति- 
एदियों ने ही इन्हें महत्त्व प्रदान किया है “तथा इनकी स्वतन्त्र ल्थिति मानने में 
वे दी अभ्नगण्य हैं। सौत्रान्तिकों ने इस वगे का खण्डन बडे ऊहापोह के साथ 
केया है। सर्वास्तिवादियों ने अपने पक्ष की पुष्टि विशेष सतकता से क़ी है। 
प्रोगाचारमत इस विषय में सौत्रान्तिकों के ही अनुरूप है । वे इन्हें नवीन स्वतन्त्र 
श्रम मानने के लिए उद्यत नहीं हैं प्रत्युत इन्हें मानस व्यापार के ही अ्रन्तर्गत 
मानते हैं । तौ भी इन लोगों ने इनकी अलग गणना की है । उपर के १४ घर्म 
उन्हें सम्मत हैं ही, साथ ही साथ १० धर्मो की नवीन कल्पना कर वे विप्रयुक्तधर्म 
की सख्या २४ मानते हें । 
योगाचारसत-सम्मत गणना 
“ योगाचारमत में पूर्वोक्त १४ घममम मान्य हैं । नवीन १० धर्म निम्नलिखित द्वैं-- 
4 अश्वत्ति--ससार । २ एवभागोय-व्यक्तित्व । रे प्रत्यनुवन्ध--पररुपर 
सापेक्ष सम्बन्ध । ४ जवन्य-- परिवतेन । ५ अनुक्रम--क्रमश* स्थिति । ६ देश- 
स्थान । ७ काल-समय । < सख्या->गणना । ९ सामग्रो--परस्पर सम- 
वाय । १० मेद--पृथक्‌ स्थिति । 
४--असस्कत घर्मे 
इस शब्द की व्याख्या करते समय हमने दिखलाया है. कि ये घम देतु-प्रत्यय 
| से उत्पर्न न होने के कारण स्थायी तथा नित्य होते 'हैं। मलों ( आमद्तच ) के 
सम्पक से नितान्त विरहित होने के कारण ये अनास्चव ( विशुद्ध ) तथा सत्य मांगे 
के ध्ोतक माने जाते हैं । 
मल ता पक हा व कह 


१ अमिधम्मत्यसगह--छठा परिच्छेद, अन्तिम भाग ( ओ० कौशाम्बी का 
सटीक सस्करण छघू० १२४-१२७ ) 


धर बोद-इरशंन-मीमांसा 


निर्षाण का शाम हे शुझपा, झराग जा दौपक दा बरतें बखते धुस जागा। एृष्ख 
के करण पामरुप ( क्ज्ञात तया मौतिक तत्त्व ) लौकम-अद्यह बय रुप बारण का 
सर्षंदा अाहित होते रइते हैं। इस प््म्‌ व्प भर्वस्‍्त चिण्केद हौमिर्शणरे 

जिन श्रविद्या राग्प्रेप झआादिकेद्यरण इस लौगम-सन्दान कौ सत्ता कं हुई है 
जब भ्षेशों के मिरोध बा समुचकेद होने पर विर्शाण प्र दम होटा है। वा 
इसी जीबन में उपकष्प हो सकता हैं या शरौरपात होने पर उत्प्भ दोता है। 
इसीशिए बह दो प्रअर व्य होता है--सोपपिशेष” भर “मिएपपिरोष' ! कुच 
शोप सोपविशैष' व्मे साझ्रष, संस्कृत, कुराद् बतराते हैं. और 'मिरपषिरोप' को 
अन्यक्त्र अप॑स्कृत ठवा ध्यक्तत बताते हैं। परम्तु बस्तुतः दोनों ही 
अमाठष ( विशुद्ध ) अर्सश्कृत !गा भष्जाहृत है! । आ्राप्तनों ( मक्ते ) ऐे कोण 
होने पर मौ शो भईत्‌ ब्टैवित रहते है. उस्हें पश्रस्क्रथ प्रबु्त अनेक दिक्ञाम रोष 
रहते हैं। शत रामके मिर्याण ब्य शाम है-- सोपपिशेष”। परम्ध शरौर्पात 
होने पर संमोजन ( बस्थन ) के श्रम के साथ-स्मय समस्त ठपाफ्यों दूर शो जाती 
हैं। एसे मिरपनिशेष! निर्भाण बडते हैं। इन दार्भो निर्भानां मैं थष्टी शम्तर है 
जा बौषम्मुरि; भौर विदेइमुक्ति मी है। गिर्षाण सबठे अचण पर्म ६। इधोकशिए 
इहे अन्च्युत ( ध्युति फ्तम से रष्टित ), अत्तम्त ( झास्त रदित, ), भगृत्तर ( कोष 
त्तर ) पद बतशाया सया है 

मिर्बाच कप पर्म मावने से स्पए्ट प्रतौत होता है दि यह औरग वा विपेष 
महा मामा छाप था पस्युत पह भाषात्मक इज्पना थौ। 

सर्वास्तिवादियों में ऋसस्कृत बसे कय तीन प्रद्मर का माजा है--(१) क्ञापप्त 
(१) प्रतिसंक्बामिरोध (१) अप्रतितस्यानिरोध । 

( १) झाकाएा- भाव स अप बधसय क्युषरणु से झा्मावृति' शब्द के हारा 
दिया है- ततज्ाषारों अषाइति: ( क्रेद १४) झ्मजापृति का उत्पय है दि साध 
बल दूसरों बय झपषरण करठा है व ध्यस्त बर्मो है हारा झाइटठ देता है। किसी 

१ थिमाझ्त कै मत डे शिए हृष्टम्श--( हरिश्यग ट्िस्टरिकस क्या! लो 
जाग ६ (१९६७ ) व्‌ १९ /४) 

३ इदमरगुतनरबस्तं, अगंबत्तमचुतर । 

जिध्वागमिति सासम्ति बाजमुत्त महेशकों / ( अमिप्स्मत्यर्शयद १0१ ) 
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भी रूप को अपने में प्रवेश करे के समय यह रोकता नहीं। आकाश घम है 
तथा नित्य अपरिवर्सनशील असस्कृत धर्म है। इससे इसे सावात्मक पदार्थ मानना 
उचित है । यह शल्य स्थान नहीं है. न भूत या भौतिक पदार्थों का निषेघ रूप 
है। स्थविरवादियों ने आकाश को महाभूतों से उत्पन्न धर्मा में माना है, परन्तु 
'र्वस्तिवादियों ने इसे बहुत ही ऊँचा स्थान दिया दै। वे आकाश को दो प्रकार 
का मानते हैं--एक ते दिक्‌ का तात्पर्यवाची है. और छूसरा रैथर-सर्वेव्यापी सूच्म 
चायु-का पर्यायवाची । दोनों में महान्‌ अन्तर है । एक दृश्य, साखव तथा संस्कृत 
है, तो दूसरा इससे विपरीत । शकराचार्य के खण्डन से? अतीत होता है कि उनकी 
दृष्टि में चेभाषिक लोग आकाश को अचस्तु अथवा आवरणभाव मात्र मानते थे । 
इसीलिए वे श्राकाश का भावत्व प्रतिपादन करने के लिए अब्ृत्त हुए थे। परन्तु 
अभिषघर्मकोष से अवलोकन के वह भाव पदार्थ ही प्रतीत होता है। यशोपित्र के 
कथन" से सिद्ध होता है कि आवरणाभाव वचेभाशत्रिक मत में आकाश का -लिंग है, 
स्वरूप नहीं । वेभाधिक लोग भावरूप मानते हैं । इसीलिए कम्रलशील ने तत्त्व 
सप्रहपलिक? में उन्हें बौद्ध मानने में सकोच दिखलाया हे । 


(२ ) प्रतिसंख्यानिरोध--'प्रतिसंख्या? का अथ है अज्ञा या ज्ञान । प्रज्ञा 
+ के द्वारा उत्पन्न साक्षव घर्मो का पृथकू-पृथक्‌ वियोग । यदि अज्ला के उदय होने 
पर किसी साल्षवघरम के विषय में राग या ममता का सर्वथा परित्याग किया जाय, 
ते उस घर्म के लिए 'प्रतिसख्यानिरोध' का उदय होता है। जैसे सत्कायहंष्टि 
समस्त फक्लेशों की जननी है, अतएव ज्ञान के द्वारा इस भावना का सर्वधा निरोध 
कर देना इस असस्कृत घर्म का स्वरूप है। बसुवन्धु ने इस विषय पर विचार 
किया है कि एक सयोजन के विरोध करने से समग्र वन्चनों का निरोध हो जात 
है या नहीं ? उत्तर है--नहीं। सयोजनों का निरोध एक एक करके करना ही 
;॒ १ शाकरभाष्य २२ । 
| २ तदनावरणस्वभावमाकाशम्‌ । तदू अप्रत्यकृचिषयत्वादस्य धर्मानाइत््या 
अजन्ुमीयते, न तु आवरणाभावमात्रम्‌ । अतएव च व्याख्यायते यज्न रूपस्य गति- 
रिति । ( अभिषर्मकोष व्याख्या १७५०५ ) 


( श्रो० वोजिहारा का सहकरण, टोकियों, १९३२ ) 
३ अतिसख्यानिरोधो यो विसयोग' प्रथकूश्थकू।. ( श्रसि० फी० १६ ) 


धर बदद्ध-द्शन-मीमासा 


पढ़ेया। अम्ठतः समप्र बरबनें व्य मारा अषर्र्गमादौ है। इसी निरौष के झन्दर्गत 
निर्भाथ” का स्मागेश किया छाता हे । 

(६ ) अप्रतिसंस्थातिरोध--बिना ध्या झऋ दी निरोप । बह (ूर्वनिरि 
निरोष बिम्प्र प्रज्ञा के हौ स्वाम्रविक रीति से रूब उत्पन्न होता है. ठव इसे भप् 
किसंक्यामिरोध' की संहा आ्राप्त दोठौ है। जिस देतुफ्रय्मों के रण बह पर्म उत्पा 
होता है उन्हें हो दर कर देमे से बह जर्म माता मिश्य हवा जाता हैं। डरे 
सख्थन के झायमांव में काया क्य हुमा । इस गिरोध कौ विशेष्त्य मइ है हि या 
निकद बर्म सविष्व मैं पुना उत्पक्ष नहीं होता । 'प्रतिसंकपशिरोप! में पभासपहुन 
जाम शस्पन्ञ ऐता है. भ्र्षात्‌ समस्त मक्षों के सौण होगे ब्य हो एव उत्पत्न होता 
है सविष्ण में हसकी शत्पत्ति कौ संसातना बनी दो रहती है। परस्तु एस 'पिप्रति' 
समवाभिरोप का फल भजुत्पाद द्वार है। भरतिष्य में रासादि क्लेशी प्रौ कममपि 
इत्पत्ति गदी' होती डिएसे फ्रणी मचचक सै उरा के लिए धुष्िताम कर छेठा है) 

मै हौनों धर्म स्वठन्त्र हैं तथा मिस्न हैं। ध्यतः एक से कऋषिर देतुम्शगय 
विरारिठ जिरक पदार्थों की सत्ता मानने पे बैम्तदिकों स्ये हम शागाथयादी बद 
सफते हैं। 

ओपाबारमए में प्रस॑स्‍्कृतबर्मो दये संदक्य टीझ इत से चुनी है। होम धर्म 
दा थे री पूर्वगिरिषह हैं। मद्दौम पर्ो में मे “(४) भ्चल (५) संहा-वेदश- 
मिरात तथा (९) ठड़ता । एस विषय ढा साशास्‌ सम्बंध विज्ञामगादिगोंजं 
बरजाएप बये बशपनरा से ६/ धतः प्रतंगांपुरपार इसचय क्रिष विद्रण थायगे प्रा 
किया झागगा । 

फ्फ्श 

बात बौ८ दारनिद्या कै शिए विताम्त विवाद बय विपय रहा है। मिश्र १ 
बौद्ध राफ्प्रदाजा थ हस विषय में पिमिन्न भायता रही है। शोजास्तिकों कौ 
रद मै बतमाण धो हो बार्स्तरिंद शसफ्ता हे। सतसत भो और सरिष्दगंश 
शी पत्ता निगापार सा वाण्यमि: €। पिमम्यबादियों का छान ६ ड्ि 
बतजान धर तबा घतत दिपषय में जिक वर्षो डे कुप अभो शक्ष उत्पन्न मई 
हुए रें मे ही रोआा बाघ बअस्तुता सा हैं) वे भनिष्यध्ान बा इपफ्व मी 
बामते तथा रस अलीश विद्या गा भी अभिप्द गद्दी धाजते सिगन ऋषगा क् 
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उत्पन्न कर दिया है। काल के विपयः में इस प्रकार विभाग” मानने के कारण 
सम्मवत्त यह सम्प्रदाय विभज्यवादी? नाम से अमिद्धित किया जाता है | स्चो- 
स्तिवादियों का काल-विषयक सिद्धान्त अपने नाम के अनुरूप ही है । उनके 
मत में समग्र धर्म त्रिकाल,स्थायी होते हैं। वतमान ( प्रत्युत्मन्त ), भूत ( अतोत ) 
_तथा भविष्य ( अनागत )--इन तीनों कार्लों की वास्तव सत्ता है । इस सिद्धान्त 
के ्तिपादन के निमित्त वसुवन्धु ने चार युक्तियों प्रदर्शित की है? । 
( क ) तदुके--भगवान्‌ बुद्ध ने सयुक्तागमम ( ३॥१४ ) में तीनों काला की 
सत्ता का उपदेश दिया है। 'रूपमनित्य अतीतम्‌ अनागत क पुनर्वाद श्रत्यु- 


त्पन्नस्य' । रूप अनित्य होता है, अतीत और अनागत होता है, वर्तमान के लिए 
कहना ही क्या है 


( ख ) दयात--चिज्ञान दो हेतुओं से उत्पल होता है--इन्द्रिय तथा विपय 
से । चतुर्विज्ञान चक्षुरिन्द्रिय तथा रूप से उत्पन्न होता है, श्रोन्नविज्ञान श्रोत्र तथा 


शब्द से, मनोविज्ञान मन तथा धर्म से । यदि अतीत और अनागत घर न हो तो 
मनोविज्ञान दो वस्तुओं से केसे उत्पन्न हो,सकता है 4 


( ग ) सह्िषयात--विज्ञान के लिए विषय को सत्ता होने से । विज्ञेन क्सी 
आलम्बन---विषय--को लेकर दी प्रइृत्त दोता है यदि अतीत तथा भविष्य वस्तुओं 
का अभाव हो, तो निज्ञान निरालम्बन ( निर्दिषय ) हो जायेगा । 

( घ ) फलात:--फल उत्पन्न होने से। फलकी उत्पत्ति के समय विपाक 
का कारण अतीत हो जाता है, अतीतकर्मो का फल वर्तमान में उपलब्ध होता 
है। यदि अंतीत का अस्तित्व नहीं है, तो फल का उत्पाद ही सिद्ध नहीं हो सकता । 
श्रत सर्वास्तिवादियों की दृष्टि में अतीत अनागत की सत्ता उतनी द्वी चास्तविक हैं, 
जितनी च्तेमान की । 5 


इस युक्ति को सौत्रान्तिक मानने के लिए तंयार रहों हैं । सौत्रान्तिर्कों की 
दृष्टि में वैधापिकी का पूर्वोक्त सिद्धान्त ब्राह्मणों की नित्यस्थिति के सिद्धान्त फ् 





१ श्यध्वकास्ते तदुष्के दययात' सेद्विययात्‌ फलात्‌ तदल्तिवादात्‌ सर्वास्ति- 
चादी मत । हर ४ 


॥)॒ 


॥ 


( झअभि० कोष ५७५२५ ) 


22%. बदियर्शनमअमांसा 


अवुरुप डी सिद्ध होता है। सु तो पी बनी रहती हे रेस 
सौत्राम्तिकों धमग के धारा उसमें घन्तर बत्पन् दो बाता ६। यह उे वर्कियों 
पा विरोध वा शाशक्त्याइ इ। सौश्रास्तिक मत में जब किककारिा एक 

उसके अतबिर्मान ध्य कपहू--इव तीनों में किसौ प्श्यर कम ऋन्‍्तर 
मही हैं। भे छोग नेमापिर्को को इस धुक्तिस्य गिरोध करते ई ढि ऋतौत रर्य 
मतंमामफालिक कश के रत्पाइण में समय होते हैं। शोजों कम सममातेच श्रपगा 
फन्च उत्पन्त करते हैं। ऐसौ दशा में भ्रवौत और बर्षमत कऋए सेद हो फिसूरक 
होगा! ब्यु बा कियाक्ररिता में बदि अन्तर साला लाजगा तो, क्या करण 
है कि वह फिनत्कारिता थो किसी कफ्श में डरपन्त द लाती है गूप़रे कार यें 
अमर हो थाती है। अतौत के कस्तेशों से बर्तमानष्यशिक सद्भैरा -ठत्पस्य बहँ 
हांते, प्रसकुठ उन कहेशों के «| संस्कार झषशिष्ठ रहते हैं हम्हीं से बषोभ क्पेशों 
शय उदग होता है। अत बह धशश-सिद्धाम्त सौजाम्तिकों व्ये माल्य गहीँ है।। 


बैमापिकों छू भार मत 

बमापिक मत के चार प्रवाण आचायों के दारषिपमक विभिम्ण मर्तों 
ऊरलेश बधुवन्दु ने अग्विमक्रेष में किया है ( ५४२६ )»-- 

(१) मदृस्त ध्र्मत्राश--साजास्वव्पत्कत्राद | 

अत्रात के प्त में अतीत परुइुत्पन्न तथा अमायत में साब ( सत्ता) की 
विपसहा रहती ६ । अब धछाताायत बस्दु भपने भमादत माल हओ छोड़कर कर्तमान 
में भादौ है ता कह बतंमान भाव ध्ये स्वौकृठ कर वेतौ दे । उप हप्स मैं फिसी 
अकार वय परिष्ंव नहीं होठा, बह लो ज्यों ब्य स्यों बजा रइत है। शायस्प, अग 
दूध दहो बन जाता है तब उसके मार में परिवर्तन ह्वो थाताद। रखाद माष 
मिश्र हो ब्यते हैं, परन्तु जुग्भ पदार्थ में किसी प्रकार व्य परिवर्तन गई इं ठा । 

(१ ) मदस्त घोप---शस्तणास्यगारक्वाद । 

मइन्त घोष का कषन है कि झत्तीत वस्तु भ्रतीत शह्षण से बुक होती है,... 
परन्तु बह बर्समाम तणा सविध्य झक्षण कप परित्याय करों बहों बरतों। ब्चों 
अध्यर बर्षमान पदार्ष बर्तसान रूम्ण डे धुरू दोमे पर मौ झतौत तका अनजामत 
सशण छे विरददित बहा हंठा । जिस प्रकार एक घृन्दरौ में अव॒ुर्त कमी गूसत 
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सुन्दरियों के अनुराग से रहित नहीं होता। यद्यपि वह एक ही कामिनी सै प्रेम 
रखता है, तथापि अन्य द्ियों से प्रेम करने की योग्यता को वह छोड़ नहीं वेदता । 
( मे ) भदन्‍त चस॒मिच--अवस्थाउन्यथात्ववाद । , 
तीनो कालों में भेद अवस्था के परिवतेन से ही द्ोता है। यहा अवस्था 
“सै अभिप्नाय कम से है । यदि कोई वस्तु कर्म उत्पन्न कर चुकी, तो वह अतीत हो 
गई । यदि कर्म कर रही है तो वर्तमान है और यदि कर्म का आरम्भ अभी नही 
है तो वह भविष्य है । अत धर्मों में अवस्थाकृत दी भेद होता है, द्रव्य से नही । 
(४ ) भद्न्‍्त चुद्धेच---अन्यथान्यथात्व । 
भिन्न भिन्न क्षणों के अनुरोध से घर्मो में कालफी कल्पना होती है । वर्तमान 
तथा भविष्य को अपेक्षा से ही किसी वस्तु को सज्ञा अतीत” होती है। श्वतीत 
तथा वर्तमान की अपेक्षा से वस्तु अनागत कहलाती है। जैसे एक ही स्त्री पुत्री, 
भार्या तथा माता की सन्ञा आप्त करती है। पिता की दृष्टि से चह्दी पुत्री होती है, 
पति की अ्रपेक्षा से वह भार्या है और पुत्र की अपेक्षा से वही माता कहलाती है । 
चह है वस्तुत एक हो परन्तु अपेक्षाकृत ही उसके नाम में विभेद होता है । 
ये आचाये मौलिक कल्पना रखते थे। अत इनके मत का उल्लेख वसुबन्धु 
को करना पड़ा है। इन चारों मतों में तीसरा मत वेभाषिकों को मान्य है--वसु- 
मित्र का अचस्थान्ययात्ववाद” ही सुन्दरतम है, क्योंकि यह क्रिया के द्वारा कालकी 
व्यवस्था करता हैं। घर्मत्राता का मत साख्यों के मत के अनुरूप है। घोषक की 
कल्पना में एक द्वी समय में चस्तु में तीनों काल के लक्षण उपस्थित रहते है. जो 
असम्भव सा अतीत द्वोता है। बुद्धदेव का भी मत आन्‍्त ही है, क्योंकि इनकी 
दृष्टि में एक ही समय तीनों काल उपस्थित रहते हैं । श्रत सुव्यवस्थित द्ोने से 


चसुमित्रकी युक्ति वेभाषिकों को सा मान्य है? । 
४5९० ७७,००० 
। 


कारित्रेण 
१ तृतीय शोभनोथ्ध्वान कारित्रेण व्यवस्थिता --असमि० कोष ५।२६। कारित्रेण, 
क्रियया व्यवस्थापन सवति कालानाम्‌ । 


सोत्रान्तिक 


नीलपीताडिभिश्रित्रैवुंद्ध/याकारेरिहान्तरे' । 
सोत्रान्तिकमते नित्य बाह्यार्थस्त्वनुमीयते || 


( सवं-सिद्धान्त-सम्नह पू० १३ ) 


पोडछा परिच्छेद 
( के ) ऐतिहासिक वितरण 


स्वोस्तिवादियों के ग्रैभापिक सम्प्रदाय के इतिहास तथा सिद्धान्ता का परिचय 
गत परिच्छेद में दिया गया है । सौत्रान्तिक मत भी सर्वास्तिवादियों को दूसरी 
असिद्ध शाखा थी जिसके इतिहास तथा सिद्धान्त का अतिपादन इस परिच्छेद का 
विपय है । ऐतिहासिक सामग्रा की कमी के कारण इस सम्प्रदाय के उदय और 
अस्युदय की कथा असी तक एक विपम पद्देली बनी हुई है । इस सम्प्रदाय के 
आचार्य का महत्त्वपूर्ण प्रन्थ-जिसमें इनका सिद्धान्त भलीभाँति प्रतिपादित हो--- 
असी तक उपलब्ध नहीं हुआ है । इतर बौद्ध सम्प्रदाय के मन्‍्थों में तथा बौद्धेतर 
जैन तथा ब्रादाण दाशनिर्को की पुस्तकों में इस मत का वर्णन पू्वपक्ष के रूप में 


निर्दिष्ट मिलता दे । इन्हीं निर्देशों को एकम्र कर इस सम्प्रदाय का सक्षिप्त परिचय 
अस्तुत किया जाता है । 


सौन्नान्तिक' नामकरण का कारण यह दे कि ये लोग सूत्र ( सन्नान्त ) को 
हो चुद्धमत की समीक्षा के लिए प्रामाणिक मानते थे*। वैभाषिक लोग पसिधर्म 
की विभाषा टीका? को हो सर्वतोमान्य मानते थे, परन्तु इस मतवादी दाशनिक 
लोग अभिधम्म पिटक को भी चुद्ध-बचन नहीं मानते, विभापा की तो कथा ही 
अलग है। तथागत के आध्यात्मिक उपडेश 'सृत्तपिटक” के ही कतिपय सूझ्नों 
( सत्रान्तों ) में सन्निविष्ट हैं । श्रभिधर्म बुद्धगववन न होने से श्रान्त है, परन्तु 





१ यशोमित्र का कथन है--क सौत्रान्तिकार्थ । ये सून्रप्रामाणिका न तु 
शाज्नप्रामांणिकास्ते सौन्नान्तिका --रुफुषारा ४० १९ (रूस का सस्कारण १९१२)। 
शात्र से अभिप्राय अभिषम! से है और सूत्र से तात्वय सूत्रपिट्क' से है । इस 
पर यशोमित्र 'की आशका है कि तब त्रिपिटक की व्यवस्था किस अकार होगी? 
इसका उत्तर यही है कि अर्थविनिश्चय आदि अनेक सूत्र ऐसे-हैं जिनमें धर्म का 
चर्णेन दवै। ये दी अमिधर्म के अतीक हैं । इस प्रकार सूज्नपिटक हो सौत्रान्तिकों 
की दृष्टि में अभिधम 7पिट्क का सी काम फरता दहै। 'नेंष/दोष सूत्रविशेषा एच 
अर्थविनिद्दयादयोडसिघमेसज्ञा येषु घ्मेलक्षण चप्यते ॥... ( स्कुटार्था ०.१२ 


र्वन्८ बोद्ध-वशन-मीमांसा 


सुत्रास्त बुद्ध कै बस्‍्वबिक शिक्षाओं के आषार दोने ले सर्बदां अआन्त (दम 
प्रामाथि%क है । इसौ व्यूरण न सोत्रास्तिक! बास से अमित्ति किसे पने हैं । 


झाचाये॑ 3; 

( १ ) कुमारतात---हस मत * कठिपय अचार्थों व्य हो अजग 06% परि 
बम मिशता है। इस मत के प्रठिष्रापक व्य माम कुमारज्षात हैं!। देगएंय 
में झह सौन्रान्तिक मत का संस्थापक पत्शामा ( । य॑ ठसशिक्ता के मिद्रसौ पे। 
बद्टाँ से जे बलात्‌ कबरपदेशा में छाने गये छ्टों के शाजा मे इन्दें रइने के लिए 
अपने प्राप्ताइ व्य हो एक रमशौय अंरा दिया। कुमारशात ने थीं रइकर भक्तने 
अम्भ ब्यै रचना बयै थी । चौनौं परिशयक मे ठस्त मठ ण्ये दंष्म वा बहाँ ये रहा 
करते भ'। अश्वभाव देव और मामाऊन के सत्य आर प्र्परशमान सजों” में 
इनकी गणना वयै मई ६ै। इससे इतक विपुस प्रभाव ता झश्ौकिक वित्त्ता का 
सतकफिशित्‌ परियय मिल सकता है। इसके प्रन्य में मद्ठाराज कनिष्क ब्य उम्लेय 
अतीत काश के स्पक्ति के रुप मैं दिया सजा है। झतः इसड्पा समम िन्‍्क के 
दुच्च पौछे पढ़ता है। ये सम्मगत मासार्ठप ( श्रैठीय शतक ) के समचध्यलीग पे। 

इजके प्रग्भ का एक भंरामाप्र ढा छूडर्स को तुप्त्न ऐ मिले हुए इस्त- 
लिखित पुस्तकों थे डपसम्भ हुभा है डिसे उन्होंने बऱे परिभ्रम है शम्बादित 

दर प्रश्रशित दिशा है। हंस प्रन्ष क्रय पूरा माम इसझी धुप्पिश्य 

प्रम्थध मैं दिया थपा है--क छपनासंडसिका शष्टाम्त पंक्ति ( अर्षाव्‌ 
दृशस्तों ब्रा सप॒ुद्दाय क्ष बे बम्पया सै सुशामित दिया सा है)। 
कशपमामशतित्रा' दे: स्थान पर इसपर जाम अम्पताशहूतिया! भी मिश्ठया हैं 
पौनौं माझ्म मे पुप्रार॑भर सामइ प्रन्य तपशम्ध दत्ता दो महाकपे ध्ययवभाष 
की हति सामा जाता ६ बरनन्‍तु उस ऋूमुपई %। दृए ऋण से तुशगा बतखातों दे 
६ दागा। प्रन्ष एक ्टा €। झूत ऋ के विद्वानों बौ राम्मति है *ि श्ौभोरा मई 
इसशा रपा शाह प्ररता ब। साय दिया बारण भगुद टौ दिया मया ६ मे हा 

॥ इस झूापाय का यथाव भाम कुआरकठ है है। इस पूरा प्रजात हनझे 
प्रग्पा थे प्‌ प्वा मे मिलता ६ । ऋश शक इमझ जय शमार्ात (जा कुमार शप्ब) 
माय बताचठ्य छाप था बह पीनष्यश  ध्याद संस्क्त इ्रण के प्ररण बा । 

हे पराडप्ली-- ४०७ (॥चड०ड 3) तर, "तल | 7" 275 
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इसका नाम ही सूत्रालकार' है, न इसके प्रणेता अश्वघोष हैं। परन्तु अन्य 
विद्वान अभी तक इस मत पर हृढ है कि अश्वधोप की रचना कोई सूत्नालकार' 
अवश्य है, जिसके अनुकरण पर इस भश्रन्थ का निर्माण हुआ दे। जो कुछ हो, 
"उपलब्ध 'कल्पनामण्डितिका' आचार्य कुमारलात ही की रचना है। इसके 
मरने प्रमाण ग्रन्थ की आन्तरिक परीक्षा से मिलते हैं? । द 


यह ग्रन्थ जातक तथा अवदान के समान बुद्धवर्म की शिक्षा देनेवाली धार्मिक 
तथा मनोरक्षक आख्यायिकाओं का सरस समप्रह है। फथधायें अस्सी हैं। भाषा 
विशुद्ध साहित्यिक सस्कृत है. जिसमें गद्य-पत्म का चिपुल मिश्रण 
- विषय है। कथायेंगग में हैं, परन्तु स्थान-स्थान पर आर्या, चसन्तति- 
लका आदि छन्दों में सरस श्लोकों का छुट है। प्रन्थ की अनेक 
कहानियाँ सर्वास्तिवादियों के 'विनयपिटक से संग्रद्दीत हैं । प्रन्थकार का सर्वास्ति- 
चांदी आचार्यों के प्रति पूज्य बुद्धि रखना उनके मत के नितान्त अनुरूप है। इस 
ग्रन्थ में आरम्म में बुद्धघरम की कोई मान्य शिक्षा दी गई है. जिसे फुट करने के 
लिए गय्यात्मक कथा दी गई है । इन कथाओं में बुद्धभक्ति तथा बुद्धपूजन को 
विशेष महत्त्व दिया गया है । अत ग्रन्थकार का महायान के अति आदर विशेष 
रूप से लक्षित होता है । किसी जन्म में व्याप्र के भय से नमो घुद्धाय'ं इस मन्त्र 
के उष्चारण करने से एक व्यक्ति को उस जन्म में मुक्त होने की घटना का वर्णन 
बड़े ही रोचक ठग से किया गया है। इस पश्रन्थ का महत्त्व केवल साहित्यिक ही 
नहीं है, अपितु सास्कृतिक भी है। उस समय के समाज का उज्ज्वल चित्त इन 
धार्मिक कथाओं के भीतर से प्रकट हो रहा है । यह कम मूल्य तथा महत्त्व की 
वात नहीं है । 


( २ ) श्रीज्ञाभ--कुमारलात के सौतन्राम्तिकमताहुयायी शिष्य श्रोलाभ थे 


१ द्रष्टन्य 'ए7शप्रा०--म्राछफ्ज ० एताशा इशछप्फ्ड ०0 ॥ए 
: एए 267--69, एिशाक्--प्राइ६0०9 णी 8काएपतां; एवण्क्रपएा८ (7४8८९ ) 
शए 8-30 ॒ 

२ क्ुमारलात के एक दूसरे शिष्य का पता चीनी प्रन्थों से चलता है। इनका 
नाम हरिघर्मा था जिन्होंने सत्यसिद्धि' सम्भदाय की स्थापना चीन देश में को 


थी । हरिवमो-रचित इस सम्पदाय के मुख्य भ्रन्थ सत्यसिद्धिशाज? का कुमारजीब 
९) १+ न ऑललन- 


हर डर 
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गुड के समाद इनके भौ मत कय किशेष परिचण हमें ःप यहीं है। के 'निर्धाण' 
डे दिपन में इसके विशिष्ट यत झा सस्लेक्त बौद्ध धश्थों में पिता हे ( जिसका 
शश्लेख धपे डिया ध्ययया )। इन्होंने अपने सिद्धाम्तों के प्रतिपाइगार्म 
स्तिक विमाषा' मामक प्रन्य क्यै रचना को थी इधध्य पटा हमें शुइ ओं | 
प्रम्षों से चलता है। ये बड़े प्रतिम्शाशी दार्राजिक प्रतौत होते हैं। एग्इोने भने 
अबौत पिडास्सों क्र ठद्स्ाकजा कर एक मया ही साय अल्सर! 

(६) घर्मत्रात तबा (४ ) बुखदेघ--मे दोनों आजा सौजान्तिक स 
बादौ थे। हमके सम्रप छिद्धास्त सै व हो हम परिक्षित हैं और न इनक रचन 
है। अभिषमंन्येप में बसुबम्भु पे इनके व्यक्ष-विषयक मर्तों सम सादर इस्केर 
दिस्ा है । झ्ातः जे विन हो क्सुबस्पु हे पूर्वदर्ती था समगफ्लौज वे । रह उस्सेर 
इबके थौरग तबा प्रावान्य का सचक है! 

(४) घशोमिञ्र--जे भौ सौज्रान्तिक मत के हो सामपेषस्डे आदा के 
बह इस्दोने स्‍्वर्थ स्दौतार किजा है (५ १६ )। इनक सहत्त्वपूर्ण रथना है-- 
अभिषर्षफ्रेष क्ये विरए्त ब्थाश्या 'सफुटार्था'। बहदटौक प्रस्थ बौर भरे 
एक बज्फपश्च एतव है मिसभयप्रसा से अमेक बकात तंवा झुप्शाब पिदास्तों ६: 
विधोत्तम हुष्म है। पशोमित्र के पहले भौ स्न्तमतति ' क्‍्सुप्िज़् बा ऋम्य 
स्वाश्यणारों मै हस कोरा शी स्गक्या टिक गी, परन्तु मे प्राचीन रौजयनें झाज 
बपल--कबशित हैं। गइ टौदझा कारिष्ए के सांप साव भाष्य की मौयैश्य है, 
परन्तु बमुमस्थु का बह माप्य मूलसस्कृत में उपलब्ध होने पर मी शझमीौ 6८क 


(४ १३ ) छत झउचाद झआज सौ च्ौय मे उपलब्ध है। इनआ समय सृतौज 
रातक ब्य मप्यक्षश साभा जा सकता दे। थे बसुजन्ध के समोफ्तौन माने ऋते 
ए। इए बस बाय सुकग सिद्धान्त 'स्पर्मश>क्ठ्ा' हे। थे शोप परसपन्शास्मक 
दस्तु के ध्यम्वत के साथ साथ भर्पो बे भी शनित्वता माक्से थे । धर्पाद बृदत 
मैराप्म्ग कै सान कै पर्मने रास्म्य के पसपाती ने । परम्तु अस्य छिद्धान्द हीसमाष 
दे टौ प। धाता सत्वसिद्धि! प्म्प्रदाय दौनगश के श्रन्दर्मत दोषर मौ शस्पप्ाद 
बाय समर्ष$ था । ॥हष्प्य यामात्ामौ शोगज--शशव्या३ ण फ्ेज्वता# 
प्रकेन्पद्०८ ( ?9. 777--85 ) 
१ इन मत है हिए डहस्य ( स्कु्र्या ४ २१) 


् 
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भ्प्रकाशित है । श्रत स्फुटाथो? फी शअनेक बातें अर्फुट ही रद जाती हैं । यह 
अन्ध बड़ा अनमोल है। इसी की सहायता से कोप का रहत्योद्घादन होता 
£। आचीन मर्तों के उल्लेस के साथ साथ यह अनेक क्षातज्य ऐतिहासिक छत्तें। से 
परिपूर्ण है? * 
| सौत्रान्तिकों की उत्पत्ति चैभाषिको के अनन्तर प्रतीत होती हैः क्ये।कि इनके 
प्रधान सिद्धान्त चैमापिक प्रन्थों की दृत्तियों में ही यत्र तत्र उपलब्ध होते हैं । 
बसुवन्धु ने अभिषर्मकोष की कारिका में शुद्ध वेभापिक मत का अ्रतिषादन किया 
है, परन्तु कोप के भाष्य से कतिपय सिद्धान्तों। में दोपोद्धाटन कर उनका पर्याप्त 
खण्डन किया है। ये खण्डन सौन्रान्तिक इश्टि-चिन्दु से हो किये गये प्रतीत होते 
है। हमने पहले ही दिखलाया है कि इस खण्डन के कारण डी सघभद्र ने--जे। 
कट्टर वेभापिक ये-- अपने प्रन्था में वसुवन्धु के मत की विरुद्ध आलोचना की 
है। परन्तु सौत्रान्तिक मतानुयायी यशोमित्र ने इनके समर्थन में अपनी 'रफुठायों 
चृत्ति' लिखी है । यही कारण दे कि ह्वलोनों मतों के सिद्धान्त साथ साथ उल्लिखित 
मिलते हैं । 
सौन्रान्तिका का विविन्न इतिहास चोनो भन्‍थों की सहायता से थोड़ा वहुत 
मिलता है। हुएनसाग के पह्न शिष्यों में से एक शिष्य का त्ञाम 
सोजान्तिक कुइको' था। इनकी रचना “िश्ञप्तिमात्रतासिद्धि' की टीका हें । 
डपस्तम्प्रदाय इसके आधार पर सौत्रान्तिकों के अन्तर्गत तीन सम्पदायों का 
पता हमें चलता हैं-- | 


( १ ) कुमारलात--मूलाचाये के नाम से विख्यात थे तथा उनके प्रधान 

शिष्य मूलसौन्नान्तिक' कहलाते थे । अतीत होता है. कि कुमारलात के शिष्यों में 

उनके मुख्य सिद्धान्त की लेकर गहरा मतभेद था। श्रीलात उनके 

) दा्शन्तिक शिष्य होने पर नवौन मतचाद को लेकर ग्र॒रु से अलग हो गये 

ये। श्रीलात्त के शिप्य गण कुमारलात के सिद्धान्तानुयायियों को 

वदाष्टीन्तिक' नाम से पुकारते थे । कुमारलात फो 'दृशान्त पक्ति! के रवयिता होने 
के कारण दार्शटान्तिक' नाम से अभिद्दित करना युक्तियुक्त ही है । 


१ इसके दो सुस्करणदै--(१) लेनिनप्राड का सस्‍्करण नागरी में है । परन्तु 
अधूरा है (२) जापान का संस्करण रोमनलिपि में पूरा प्रन्थ । 


९ - 5 अल 2077 
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(२ ) थीलात--% शिष्व ऋपने क्ये बेजल सौआम्तिक मानते थे | भौशात 
कप यह सम्प्रदाय ऋए झंरा में पूर्व से भिन्न बा। ये शोय अपने श दिशा 
सिद्धाम्त कं अमुग्र्यी होने सै धौत्ान्तिक! शाम से पुआरऐे ने! इस्बोने धपने 
अतिपक्षियों ब्ये उपानि 'दार्शान्तिक' दी थी शो सम्मत अभाइर सुबित करी ते । 

( ६ ) एक तौसरा सम्भदान मौ था ख्सिदय कोई विशिष्ट संक्र न पौ। 

कस कम पर प्याम वैसा झाडस्यक है। बौद्ध सम्प्रयाग में प्त्भज्ञ ता 
भरति में एक के महत्त्व देमे गाज़े साम्मयानिकों कौ क्मौब थरी। कुछ शोप 
प्रश्यक्न क्ये महत्व पेते थे पर अऋन्‍्ज शोय बुद्ध के हारा प्रधरितत सिद्धान्त ( भुति ) 
ब्ये समभिक बार छेमे करे उच्चत थे । प्रद्मण दाशनिरय में मौ ऐसा सतबार 
बौख पता है! प्रलक्त तभा भुत्ति के अगुयाती सिथ्च २ हु्य करते से | प्रश्यध्ष 
दो दूसरी संक्षा है--दृष्टि | दृष्टि भा रहान्त कय महत्व देने बाते आया के शिल्प 
दार्पाम्तिक कदराने भौर देवल भुति सूत्र या सूजास्त क्यो ही प्रामासिक मामने 
दासे शोग सौजास्तिक मान से ्यमिद्टेत किसे पये। परस्ठु रोगों हो एक हो 
मृझसम्मदाक--सर्चास्तिषाइ की दो विभिन्न पथ झामेक तप्यों में समान शाख्यार्ये 
सरौ। एक धम्तर गद मी छात्र पढ़ता है ढ़ि दा्डाम्तिक शोप इधास्त जातक 
अबदा अषदाम को बार्सिक मूल परस्भों का श्ंय मानते थे परम्तु शौजान्तिर्ो 
की दृष्टि में एत अन्‍्धों श्रे हृतना आगान्य नहीं दिका बता था। ब्रत्मान्तिक तवा 
सौजाम्तिक से विभिन्न मत्बाद बिस्टूत भध्ययन ता भबन्‌ के निमित्त श्रावरगक 
विफ्म हैं!। छामजौ के व हमे से इसब्े बिरोप आामध्परौ इपें महों है। 

( सल) सियासत न 

सत्ता के विषम में सौजाम्तिक शोग एबास्टियादों हैं. अर्वात, उग्र शृषह़ि मैं 
धर्मों श्यै सत्ता माजजोस है। पे केश वित्त (था विजन ) व ही सत्य दही 
मांगते प्रत्युत बाह्य पहायों क्ये सी सत्त छ्वौद्र करते हैं। ध्मनेक प्रमातों के 
अश पर ने वि्टानपाद छा खप्टत कर झऋपने भत की प्रतिष्त करते हैं । 

विज्ञाकभादिया की बह सास्णता है ढ़ि विज्ञान दो एकमात्र प्रत्महै बाश 





१ इश्स्य डा अिश्मुस्वे ग्रा एतरविफ्यक प्लेल (एऐ४7 पि०्सन्शे 
पेपफ्परप्याफ 77240 ?% २६०-३5६. 


ऐतिहासिक विवरण श्श्३ 


पदार्थ की सत्ता मानना आन्ति तथा फल्पना पर पशाश्रित है । इस पर सौन्नान्तिों 

का आऊ्षेप है कि यदि धाह्य पदार्थ की सत्ता न मानी जायगी, तो 

२-चाह्यार्थ उनकी कल्पनिक स्थिति को भी समुचित व्याख्या नहीं की जा 

की सत्ता सकती। विज्ञानवादियों का कहना है कि श्रान्ति के कारण दी 

विज्ञन बाह्य पदार्थों के समान प्रतीत होता है। यह साम्य की 

गैति तभी सयुक्तिक हे जय बाह्य पदार्थ बस्तुत विद्यमान हों, नहीं तो जिस 

कार वन्ध्यापुत्न के समान! कहना निरर्थक हैं, उसी प्रकार अविद्रमान 'वाह्य 
दार्थों के समान! घतलाना सी अथेशज््य दे । 


विज्ञान तथा चाह्य वस्तु की समकालिक अतीति दोनों की एकता वतलाती हैं, 
हू कथन भी थयाथ नहीं । क्योंकि आरम्भ से ही जब हम घट का प्रत्यक्ष करते 
* तब घट को प्रतोति बाह्य पदार्थ के रूप में होती है तथा चिज्ञान अनन्तर रूप 
प्रतीत होता है। लोक-व्यवहार बतलाता है कि ज्ञान के विषय तथा ज्ञान के 
उल में अन्तर होता है? । घट के प्रतीतिकाल में घट गत्यक्ष का विपय है तथा 
उसका फल अनुव्यचसाय (में घटन्नान वाला हूँ-ऐसी अतीति) पीछे होती है । शत 
विज्ञान तथा विषय का पार्थक्य मानना न्‍्यायसगत है। यदि विषय और विषयी 
की अभेद कल्पना मानी जाय, तो में घट हैं” यह प्रतीति दोनो चाहिए । विषयी 
हँ--अह ( में ) और विषय है घट । दोनों की एफ रूप में अभिन्न प्रतीति होगी 
परन्तु लोक में ऐसा कमी नहीं होता। शत घट को विज्ञान से एथक मानना 
चाहिए। यदि समग्र पदार्थ विज्ञानरूप ही हों, तो इनमें पररुपर भेद किस प्रकार 
माना जायगा । घड़ा कपड़े से भिन्न हे, परन्तु विज्ञानवाद में तो एक विज्ञान के 
स्वरूप होने पर उन्हें एकाकार होना चाहिए । श्रत सौन्रान्तिक मत में घाह्मजगत्‌ 
की सत्ता उतनी हो आमाणिक और शअ्रश्नान्त है जितनी शआन्तर जगत्‌ कौ--विज्ञान 
की । इस सिद्धान्त में प्रतिपादन में सौत्रान्तिक वैभाषिकों के अशुरूप ही हैं । परन्तु 
चाह्यार्थ को प्रतीति के विपय में उनका विशिष्ट मत है । 


(१) वेसाषिक लोग वाह्म-अर्थ का अत्यय सानते हें। द्योपरद्ित इन्द्रियों 
| 
के द्वारा वाह्-अर्थ की जेसी पतीति हमें होती है चह वेसा ही है, परन्तु सौन्नान्तिकों 





१ ज्ञानस्य विषयो हन्यत्‌ फलमन्यदुदाहतम्‌ । ( का० प्र०, २ उ ) 


१ बीय-इशन-मीमांसा 


का इस पर झाछेप है। रूम समप्र पदार्ग श्रणिक हैं. दब दिस 
वाह्याथ की भी बरतु के स्वस्स व्य प्रस्सक्ष सेभव भही है। छिस क्षण मैं किस 
अनुमेयठा बस्छु $ साथ हमारी इन््रियों व्य पम्प होता ने इस क्षव 

बह इस्टु प्रबम क्षण में इत्पन्न होकर अतौत के परम में आ 
भइ रत है। द्रेबस तडस्मसंबेदम शेप रहता है। अध्यक्ष होते ही पदार्थों 
मीश पौत ध्रादिक द्ित्र चित्त के पट पर खसिंच भाते हैं। मब पर ९ 
प्रतिषिस्प प्त्पनत्ष होता हे ढसो व्मे वित्त दैशता है कौर एप्के हारा बह तप 
उत्पाधक बाहरी पहानों गा झठ॒भान करता है?! भझता बाह्य अगे ओऔसा 
अश्यक्ष रम्ग थे होकर अन्लपाम पम्य है मददौ सौजाम्तिकबादियों का सबसे प्रसिः 
सिड्धास्त है । 

(५ ) हाप कै बिदय में मे एबसशः ध्यमास्यणादीढें। शयक्ा ऋशया।॥ | 
सिस प्रम्मर अदौप अपने को स्वयं बागता है उ्ा अद्पर कब भौ अ्रपना सकिगा 
आप ही आप करता है हक्ुपों ल्‍्र भाम है स्कसंब्रित्ति या सवेदब” | बह सिडारू 
विड्ञाक्यादियों को सम्मत हैं! इतर्मे कोई झासये पदों ग्योकि पौशारितको। 
अनेक सिद्धास्त गिह्ममभादियों मे भ्रहथ् कर शिवा है । 

( १ ) बाइरी वस्तु विय्यमान अचश्य रहती है ( १स्तु छत ) परम्तु सौता 
न्ति् में बह सतमैद क्ये बात दे कि उसका छोई ध्यक्रर होता है या भशी। 
कुछ स्पोभों का कहना है कि वाह रस्तयुओं में ्वर्य अपना झाफार होता है। इध 
दार्शमिर्य कौ सम्मति में क्‍स्तु तप ब्यकार शुद्धि के द्वारा मिर्मिल डिजा भांता है। 
जुद्धि दौ झाक्र ध्म पदाये में सॉनिबिश करटी है। तौसरे प्रकार $ मत में ऊपर 
खिखित दोर्मो मतों कर समस्कय किशा गया है। उसडे अलुछार पछ्य ऋ आर 
इसजात्मक द्वाठा है 

( # ) परमाखुबाए $ किच्रय में मी सौतास्टिकों ने ऋ्एमा एक विशिष्ट मय 
दमा दरबक्षा है! कृसकर कहणा हे कि परसाशुओं में किसौ पक्घए करे पारस्परिक 
स्पर्श का ग्रमान होता है। स्सर्रा उन्हीं पदार्थों में होता है णो अभय से मुक्त 
होते हैं। लछनी झौर हस्त ऋ स्परं दांटा ई क्योंकि दोनों सावक्य पदाच॑ हें। 


१ मौखपौठादिमिशित्रईदकामरेरिदवास्तरै! । 
सौज्राम्तिकमते मित्व॑ दाद्पायस्तकबुमौक्ते १ (लर्चसिद्ास्तर्॑णय ४ ११)। 
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परमाणु निरचयव पदार्थ है। अत एक परमाणु का दुसरे परमाणु के साथ स्पर्श 

नहीं हो सकता । यदि यह स्पर्श होगा तो दोनों में तादात्म्य हो जायेगां, जिससे 

अनेक परमाणुआओं के सघात होने पर भी उनका परिमाण अधिक न ही स्ेगा। 

>अत परमाणु में रुपश मानना उचित नहीं है । परमाणु के वीच में कोई अन्तर 
| होता | अत वे अन्तरहीन पदाथे हैं । 

(५ ) विनाश का कोई देतु नहीं है। अत्येक वस्तु स्वभाव से ही विनाश 
धर्मशील है । यह अनित्य नहीं है बल्कि क्षणिक है। उत्पाद का श्वर्थ है अभूत्वा 
भाव (अर्थात्‌ सत्ता घारण न करने के अनन्तर अन्तर स्थिति)। एुद्ढल (आत्मा) 
तथा आकाश सत्ताहीन पदार्थ हैं। बस्तुत सत्य नहीं हैं। क्रिया--वस्तु तथा 
क्रिया काल में किचितमात्र भी अन्तर नहीं है ! वस्तु असत्य से उत्पन्न होती है । 
एक क्षण तक अवस्थान घारण करती है और फिर लीन हो जाती है । तब भूत 
तथा भविष्य की सत्ता क्यों मानी जाय ? 


(६ ) चैमाषिक रूप को दो अकार का मानते हें? । (१) वर्ण ( रंग ) तथा 
२) सस्थान ( आकृति )। परन्तु सौश्रान्तिक रूप से वण का ही अर्थ लेते हैं। 
उस्थान को उसमें सम्मिलित नहीं करते । यहदी दोनों में अन्तर है । 
“ (७ ) अत्येक घस्तु दुःख उत्पन्न करने वाली है। यहाँ तक कि सुख और 
बेदना भी दुःख दी उत्पन्न करती हैं। इसलिए सौश्रान्तिक लोगों के मत मैं समस्त 
पदार्थ दु खमय है 
( ८ ) इनके मत सें अतीत ( भूत ) तथा अनागत ( भविष्य ) दोनों शल्य 
हैं*। वर्तमान ही काल सत्य है। काल के विषय में इस अकार चैभाषिकों से इनका 
पर्याप्त मतभेद है। चेभाषिक लोग भूत, चर्तमान तथा भंविष्य तीनों काल के _ 
अस्तित्व को स्वीकार करते हैं। परन्तु सौश्रान्तिक मत में वर्तमान काल की ही 
सत्ता मानी जाती है । 
( ९ ) निर्वाण के विषय में सौत्रान्तिक मत के आचाये ओौलब्ध का एक 
विशिष्ट मत था कि अतिसस्यानिरोध! तथा 'अमप्रतिसंग्यानिरोध” में किसी अकार 
१ रूप द्विघा विंशतिधा ( अभिघर्मकोपष १॥१० ) 
२ तथा सौत्रान्तिकमतेडतीतानागत शुज््यमन्यद्शल्यम्‌ । 
( माध्यमिक छृत्ति छू० ८८४ ) 


8 02200. 0 अधीन के 
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अप झख्तर गही है। अटठिर्सक्वामिरोप कमा अर्थ है प्रजाशिवस्भम साविबफेशल/ 
पत्ति धर्थात्‌ उमा के कारण मविष्य मैं उत्पथ होने बाले समस्त बेशों आाः 
होगा। प्रप्रथिसंश्वानिरोध ब्व भ्र्प दै क्सेशमिद्त्तिमूशक हु छउत्पत्ति अर्गार 
क्लेयों दे मिवृत हो ब्यगे पर अुख श्य उत्पथ्न म होगा । क्जेशों कौ गिह्टी 
उपर ही दुख अर्थात्‌ ससार कौ छाबुत्पत्ति अवशम्बित है। प्मता फ्फेश 5 
अत्पक्ष म होगा संसार के शश्पज्ष म होने झा कारण दे। प्रीखम्प कौ 8मिपराज में 
बविपक में जड़ों करपना है । 

( १० ) रर्मा का धर्गीकरण--सौजाम्तिक मठ के ऋखुसार पर्पो क्या एव 
मजौत बर्भकिरण है! भर्शं शरेमाफ्डि शोप ७५ बर्स मामते हैं कौर विज्ञानह्र' 
पूरे + बर्म मातते हैं. वहाँ सौज्ञाम्तिक फेक्श ४) अर्स स्वोकार करते हैं। गा। 
बर्गीकरस सामारण्स्तगा रुफ्शब्ध तहों दोठा । सौमाग्यक्श दामिश बेश के श्यइल 
र्दौशिषायाण ( ११४७५-१६९५ है ) हारा किक्तित 'शिवश्ममसिदिचर! मासग 
एमिल मन्त्र में यह बर्धीकरश डफ्सप्म दाता है'। प्रमास दो प्रपर का है“ 
आत्म भर झ्रहमान । इसके वचिपन सौजास्तिकों के अहुसार ४ प्रकार के ६-- 
(१) रूप (२) अरूण (३) मिर्ाण (४) प्यवशार । रूप दो प्र आ होशा है-- 
टफ़दान भर ठपादाग ओ प्रश्येक ४ प्रकार ऋ दोठा हे । तपादान के झ्न्तजत 
पृणणौ छरत तेज तग्मा बांजु कौ यजता दे तथा उपादान में स्सठा आाकपेथ गति 
बा रण्पता इन चार बर्मा कौ यथगा हे। अ्ररूप! भौ दो प्रष्मर ख्य होता हैं-: 
चित्त और कर्म । विर्षाण दा प्रश्ार ब्य हे--सोपब और सिक्षपस्ति! ध्यवहार 
मी दा अचार खा दवोत्य है सत्य और शसतन । इस सामात्य गर्सग के ऋतस्वार 
औ१ प्रभों छ्य बर्पीकरण इस तर है-- 

(१ ) रूप ७ ८ ( ४ उपादान + ४ उपाइस्य )। 

( १ ) बैदइमा » ३ ( सुख बुः्छ न छुप न इश्छ )। 

(६ )४8॥-६९( ४५ इन्त्रियाँ स्पा १ वित्त ) गे 

( ४ ) विज्ञान ० ९( अक्क झ्लोत् प्राण इसज बाय 5पा सजगः 

--+६स इन्दरियों दे शिज्ञाग । 

(५) संस्प्र 5९ (१ कुयश+) भझड़यक्ष )। 





१ आ्राहम्बतपरीक्षा ( अ्ष्प्यर संस्करण ) ६ ११६-१८। 
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( ग ) सर्वास्तिघाद का समीच्षण 


सर्वास्तिवादियों के सिद्धान्तों की समीक्षा अनेक आचार्यो ने की है। वादरा- 
यण ने ब्रद्मसन्न के तकेपाट ( २२ ) में इसकी वढ़ी मार्मिक आलोचना की है। 
अप शद्दराचाये ने अपने भाष्य में इस समीक्षा की युक्तियों की बड़ी 
सघात- ही भव्य प्रदर्शन किया है । अबौद्ध दाशनिर्का ने अपनी डेंगली 
निरास . वौद्धमत के सबसे हुर्बल अश पर रखी है। चह इुर्बेल अश दे 
सघातवाद ! सर्वास्तिवादियों की दृष्टि में परमाणु के सघात 
से भूतमीतिक जगत्‌ का निर्माण होता है और पशथ्चस्कन्धों से आन्तर जगत 
( चित्त-चेत्त ) की रचना होती है । भूत तथा चित्त दोनों सघातमात्र हैं। भूत 
परमाणुओं का सधात ८ और चित्त पत्चस्कन्घाधीन होने से सघात है । सबसे 
बढ़ी समस्या है इन समुदायों की सिद्धि ! चेतन पदार्थों का संघात-मेलन चुक्ति- 
युक्त है, परन्तु यहाँ समुदायी द्रव्य ( अणु तथा सज्ञा ) अचेतन हैं । ऐसी परि- 
स्थिति में समुदाय की सिद्धि नहीं चन सकती । चित्त अथवा विज्ञान इस सघात 
गे कारण नहीं माना जा सकता । देह होने पर विज्ञान का उदय होता है और 
चेज्ञान के कारण देहात्मक सघात उत्पन्न होता है। ऐसी दशा में देह विज्ञान पर 
अवलम्बित रहता है और विज्ञान देह पर । फलत अन्योन्या- 
चैतन श्रय दोष से दूषित होने से यह पक्ष समीचीन नहीं है जा स्वय 
संहर्ता का स्थिर संघातकर्ता की सत्ता तुद्धघर्म में मान्य नहीं है जो स्वय चेतन 
अभाधच द्वोता हुआ इन अचेतनों को एक साथ सयुक्त कर देता । चेतन- 
कर्ता के श्रमाव में परमाणुओं के सघात होने की प्रश्नत्ति निरपेक्ष 
दे अर्थात्‌ बिना किसी अपेक्षा ( अछश्यकता ) के ही ये ससुदायी प्रवृत्ति उत्पत्त 
करते हैं, तब तो इस प्रशृत्ति के कभी न बन्द होने की आपत्ति उठ खड़ी होती 
है। साधारण नियम तो यही है कि कोई भी अश्वत्ति किसी अपेक्षा के लिए होती 
है। अश्वत्ति का कर्ता चेतन होता है। जब तक उसे उसकी आवश्यकता बनी 
रदती है. तब तक वह कार्य में प्रततत्त रहता है। अपेन्ता की समाप्ति के साथ ही 
अद्ृत्ति का सी विराम हो जाता है । परन्तु अचेतनों के लिए अपेक्षा फैसी ? अत 


सर्वास्तिवादी मत में प्ृत्ति के कहीं भी समाप्त होने का अवसर ही नही आवेगा, 
जो व्यवह्ार से नितान्त विरुद्ध है । 


रश्प बोद-वरोंन-मीमांसा 


विज्यनगादो क|ए धकते हैं कि ग्राप विज्यन ( समस्त बिज्वनों व्य भन्धर ) 
इस श्रद्टात व्यू क्यों हो सकता है। पर अरग यह है कि यह आाशगतिज्ञन सम्क 
सम्धातियों से मित्र ई गा अमिस्य ? मिन्‍म होकर वह ल्िर। 
झाक्षय या ख्ललिक १ यदि बह स्थिर सामा लायमा दो बेदार्तलुसार झरप्म 
पिहाल की कौ कस्पत्रा ख़बी हो आयगौ। अथा आारवधिज्ञान को क्षति) 
समीक्षा मानना पड़ेगा । ऐसी दशा मैं बह प्रहुषि उत्पन्त मई कर सभ्ताँ 
अधिक बस्ठु केक्श एक ही स्शापर करती है और हइ स्याप्रा 
उत्पन्ध होगा है। ( लाजते ) इसके अतिरिक्त बह द्णिक होने ले कर हो फ्य 
सब्सी ६! प्मिन्न होने पर भौ बह प्रमाछुओं मैं सह्वात महीं पेबा कर सकती 
क्योंकि बह स्वर्ण सणमात्र स्थानौ है। अदृत्ति उत्पन्न करने के शिए ऐ भरग 
स्र्मी में स्थिति सानभा घदेया जो सिद्धान्त से विह्य पढ़ेया । 
परमासुभों क्ये शणिक होने से डगका सह्तत्त कमा सिड बड़ों हो सकता । 
परमाणु «व मेशन परमापुकिश के अरौन है। प्रषणत परमाणु में किया 
दोनो, ब्स्‍्मम्तर उबझय सद्ठात होमा । कम धपनी क्रिया के ह्परस 
झाप्तिकि ने से क़िगा से पूर्ण यें परमाण को रहमा बाहिए । किया के 
परमाणय भामन होने से जिस शब्य मी क्रिया हो अस रूष मे पमाल कौ 
में सम्रात भषस्विति धपेक्षित है। इसौ प्रचर सेशन के कझृथ मेँ मौपर 
असंभव बाणुओं कप अपस्वाम ध्रापरयक है! यदि भेशन #प आभद ही 
शे रहेया तो मेशनश्प प्तक्ति हो केसे उत्पन्न होगी! फ्रश्मता 
ऐसो परिस्थिटि में परमाुओों ऋ अ्रपस्थान प्रमेक कणों तक होया श्याषरगक दे । 
परदसु क्षपिकवादो औौद्धों के रष्षि में ऐसी स्पिति सम्मण महीं है। ऋ॒रएा अजिक 
परमाणु में स्विर परमायुभों से साप्य मेशब गई हो सका । मिच्कर्य नह है 
कि परमाझुझो के क्रपिक होबे है तजा रसंबाताकर्तों द्रिधों स्थिर चेतम के अभाष 
इने से संषात नदों हा सकता । 








१ ्षमिष्सबाम्युपममाप्ण निम्यापारात अहयशुपप्ते.. शांकरमाष्प ! 
'क्णिकस्प अम्प/तिरिक्तम्यायरों लात तस्मात्‌ तस्म परमान्षादिमेखनाव प्राति- 


रहुपपम्गा शनिष्श्वस्थातालदिष्यय 
( रदप्रभा २१११७ ) 


र्‌२० बोस-दशेन-मीमांसा 


कोई छयरभ उपयुक्त बही जान पढ़ता । झ्तः ख्णिकगाद के मालते के व्यरध संघाए 
के मंग होने का प्रसंग रपस्थित दोप्य। मोक्ष सिद्धान्त क्यो भौ इफ्से पण 
पड़ा पल है। बुदुषर्म मोश-प्राप्ति के शिये भ्रष्टाप्िक सार्प कर विधान कराए! 
है। परम्तु कर्मझ्स के क्रणिक होने पर मोक्ष धश्राप्ति हो छतरां गरसमग है। 0१ 
निर्भाण कौ आप्ति के सित्रे भार्मे के उपदेश करने सै शाम ही बया होपा ! 
स्मृक्तिमप भौ सलिकमाद के म्राकरण के लिये एक अब अ्याषद्धारिक 
अमाण है। शोगों के ऋभुमप से इस छमते हैं कि स्मरण झरने बार तवा झरहुभत 
करते बारा एक हो स्यक्ति होगा बादिए। पशप का स्मरप बदो 
स्मृति की करता है जिसने उसपर भगुभंष किया है। भपुरा के पेड़ा य्थने 
अध्यचस्था के स्वाद का अमुमग बहा स्वत्ि कर सश्ता दे जिससे कमो 
उस्रध्प श्मास्दाद सिया हौ। परम्तु क्षणिकाद के साजमे पर यद् 
स्यषस्‍्था टौक मही अमती | क्‍योंकि फिसौ बस्तु ओ आज स्मरण करनेबाका देवशत 
अधतमषालिक ( काम के स््रथ ) सम्बन्प रखता है भर कर रसडा झतुमप 
दरनेपाद्य देषदत्त पूर्न-दित-काशिक सम्बन्ध रफ़्ता दे। देषददत्त मे कल अमुभष 
किया और झाज बह ससश्य स्मरघ करठा है। क्सिझ्मार के मानने तै अ्रतुमभ 
ऋरनेबाल तंबा स्मरथ करनेदाले रेगदत्त में एकता सिद्ध गई हुई। जिस देषदत्त 
में ऋनुमष किया बह तो झतठौत के पे में जिशौन हो! पया भौर ओ देगरत्त 
इश्द्प स्मरथ कर रहा है बह बरसेमान काल में वियमान है। दंगों दो मिचता 
सप्एा है। ऐहयौ शशा में स्टति बेसे शोक असिद्ध यामस व्यापार कौ ध्यधस्शा हो 
जद कौ जा सकती । भरत! शौढ़िऊ तबा शारूय उसय दृष्टियों से क्षणिकरवाद तक 
बी कसौरी पर ब्रा बहीं उतरता! । 
क्षणिष्माद के ध्यप्रौद्यर करने से परामिक विषयों में भूपसोौ झ्रमपस्ता वंश 
जादैयौ दस बात का एप प्रशिराइन अयस्तमा मे स्थागमजरी में बढ़े ही चुनते 
+ दरसौलिए इतने दोपों के स्रद्धाव रहने पर इमचर्त मे सचिकताद का 
मासने बाख बौद्ध दो खौक हो सझासाइसिइ” का है 
कृतप्रचाशाहतर ममोषमपप्रमौशस्घविमजरापार। 
उपेदय साजाए्‌ क्षपमतमिष्चद्रद्ो मदाताइलिई्रः बरस्‍्ते भें 
( अूगोग्म्यभ्लेरस्परिक्य' शताक १८ ) 


ऐतिहासिक विवरण २२१ 


शब्दों में किया है। उनका कहना हें कि जब फल भोगने के लिये आत्मा ही नहीं 
है तो स्वर्ग की ग्राप्ति के लिये चेत्य की पूजा करने से क्या लाभ ! जब ससार 
क्षणिक हैं तो अनेक वर्षो तक रहने वाले तथा युग युग तक जीनेवाले विहारों को 
/ बनाने की क्या आवश्यकता है। जब सव कुछ शल्य है तब गुर को दक्षिणा 
| दने का उपदेश देने से क्या लाभ * सच तो यह हे कि वौद्धों का चरित्र अत्यन्त 
अद्भुत है तथा यह दम्म की पराकाप्ठा है-- 
नास्त्यात्मा फलभोगमात्रमथ च स्वर्गाय चेत्याचेनं, 
ससारा' क्षणिका युगस्थितिश्वतश्वेते बिहारा' कृता' | 
सब शुत््यमिद बसूनि गुरवे देहीति चादिश्यते, 
बौद्धाना चरित किमन्यदियती दस्भस्य भूमि' परा ॥! 


( न्यायमछरी, छू ० ३९ ) 


योगाचार 
€ विज्ञानवाद ) 


(चित्त प्रवर्तेते चित्त चित्तमेव विमुच्यते | 
चित्त हि जायते नान्यचित्तमेव निरुध्यते ॥!! 


( लकाचतारसूत्र गाथा १८४५ ) 


सप्तदश पाॉरच्छेद 


विज्ञनवाद के आचाय 


योगाचीर मत घौद्धदर्शन के विकास का एके महत्त्वपण अंग समंका जाता 
। इसकी दाशैनिक दृष्टि शुद्ध-मत्ययवाद ( आइडियलीजम ) फी है। श्राध्यात्मिक 
सिद्धान्त के कारण यह ॒विज्ञानवाद कहदलाब्ा है और धार्मिक तथा 

नामकरण व्यावहारिक दृष्टि से इसका नाम योगाचार' है। ऐतिदासिक दृष्टि 
से योगाचार की उत्पत्ति साध्यमिर्कों के म्रतिवादः स्वरूप में हुई । 

व्रध्यमिक लोग जगत्‌ के समस्त पदार्थों को शूज़्य मानते है । इसी के अतिवाद 
तें इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति हुई । इस सम्प्रदाय का कद्दना है. कि जिस बुद्धि के 
द्वारा जगत के पदार्थ असत्य भतीत हो रहे हैं, कम से कम उस बुद्धि को तो सत्य 
मानना ही पटेगा । इसीलिए येई सम्प्रदाय विज्ञान! ( चित्त, मन, चुद्धि ) को 
एकमात्र सत्य पदार्थ मानता है । इस सम्प्रदाय की छन्नछाया में वौद्धल्याय का. 
जन्म हुआ | इस मत के छजुयायी भिक्षुओं ने वौद्ध-न्याय का खूब ही अशुशीलन 
किया । इसके धडे-चडे आयवाये लोगों ने विज्ञान को ही परमाथे सिद्ध करने के 


" लिए व्यी ही उच्चकोटि की आध्यात्मिक पुस्तकें लिखीं | थे पुस्तकें भारत के बाहर 


चीनदेश में खूब फेली और चद्दों को आध्यात्मिक चिन्ता को खूब अप्नसर किया । 
इसी योगाचार मत का पहले इतिद्दास अस्तुत किया जायगा और इसके घअनन्‍्तर 
दाशनिक सिद्धान्त का वर्णन होगा । 

१-मंत्रयनाथ--विज्ञानवाद को सुदृढ़ दाशेनिक प्रतिष्ठा देने चाले नये 
अंसंग को कौन नहीं जानता ? इनके ऐसा उच्चकोंटि का विद्वान बौद्ध दशन के 
इतिहास में विरला ही होगा। अब तक विद्वानों की यही धारणा रही है कि आये 
असभ ही विज्ञानवाद के सस्थापक थे। परन्तु आजकल के सवीम अलुसघान ने 
इस घारणा को आान्त अमाणित कर दिया है । वौड़ों की परम्पस से पता चलता 
है कि तुपित स्व में भविष्य बुद्ध मेत्रेय की कृपा से असग को अनेक प्रन्थों की 
स्‍्फूर्ति श्राप्ति हुईं। इस परम्परा में ऐतिहासिक तथ्य का बीज अतीत दह्वोता दै। 
मेन्रेय या मेत्रेयनाथ स्वय ऐतिहासिक व्यक्ति थे, जिन्होंने योगाचार की स्थापना 
की औरें असंग को इस मत की दीक्षा दी । अतः मैचरेयनाथ को ही विज्ञानवाद का 
अतिष्ठापक मानना न्यायसगत अतीत होता है । 


१५ घी० 


२२६ बोद्ध-दरोन-मीमांसा 


आगे मैत्रेय ने अनेक प्रस्थों कौ रअना धंस्‍्ह॒त में कौ। परस्थु पुम्च है कि 
एक, दो पन्धो करे छोड़कर इनड प्रत्णो क्ना परिक्षय मूल संस्कृत में त मिश्रका 
हिग्बतीय और चोमों ऋतुगादों से ही मिद्ता है। भोग्देशोय गिद्ार हुस्तोश ने 
अपने बौद्धपमं के इंतिहास' में इसके साम से पाँच प्रस्षों क्र उश्तेश किया है। 

(१) मद्रापान घृजालंकार--धात परिघ्पेदों में ( क्रिश्य स्तव फेक्सश , 

(५)--भमध्मता घिमंग--) सूद संस्कृत में ग्रदधपशष्ष) 

(३६)-महायात्त-टक्तर-तस्भ- / तिव्बती ऋजुवार प्र । 

#--मधष्पास्त घिममंग या मध्णान्त बिमाय । 

अह प्रस्थ व्यरिष्म शप में वा खिसक्ये विस्तृत स्माश्था श्ाचार्ग बपुमसपु हे 
कै । इस सास्य की टौढ्ा बयुषन्पु के प्रदूख्ध रिभ्य झराभार्य स्थिएमति ने कऔी। 
सौभार्न हे कुद् ध्मरिकरर्ज मूल (ंस्कत में भौ उपल9्ध हुई हैं! । 

(४ ) झमिसमपालकारिका--हप प्रस्ष क्र पूरा शाम अ्रमिपमषा- 
शघ्यएय्फापारमिताउपरेशशाहअ” है । इस प्रन्ष कम विपन है प्र्मपारमिता का बर्भन 
जो, छस सा कय धर्भन जिसके द्वारा धुद् मिर्ाल को अप्री छरते हैं। निर्भोज 
द पिद्धास्त के प्रतिपाइत में यह भस्व धाप्वितीय माता छाठा दे। इस प्रत्य यें 
अ्राठ परिष्णेद है दिसयें ७ गिपन सा पर्नन हे। इस भन्य कौ मदृत््य वा 
परिचय इसौ बात सै क्वग सड़ता है कि इसझ सस्‍्कृत तबा तिस्वती मा में 
शिक्षी भाई ११ टौग्यर्ज उपच्म हैं। क्ररिक्प्ों के ध्रत्मन्त संभ्रिप्त होने के करण 
थे यह अरस्ष परवस्त करिज है। रास्कृत में शिद्री गई इत भस्म कौ प्रसिद टीकऋर्गे 
ये हैं (१) चार्ष विमुरूतेश- को बमुउम्पु के साशाद, शिप्य बेब किपौ हुए 
टौम । (२) मशख्त विमुचिसिन मे आम किसुत्तरोग दे शिम्म थे ( ९ बॉ राता 
प्शे )। (३) भाक्षा इरिमद ( मत्रमौ शताम्शै ) इनओ रौडझा व्य माम है अमि 
समरपाप्तरायाल्ौक! । तिस्त्रतौय परस्पत के झमुसार भाय विमुक्रैण भौर 
१ इंठ प्रस्ष के प्रथम परिषद बा ठिस्पतीब म्पपा हो पुर्र्ति्माच कर 
विपुरोधर भग्रप्र्ग तवाड़ा तुशास कवइता आारिगस्टव गौटीज थ॑ २४ 
( १९१२ ) में तुपताजा दे | दत्त प्रस्थ क' पूरा झजुताइ टा परभस्सो मे अपेशौ 
मैं ड्रिया दे( विस्ड विद्य धुद्धिक म॑ ३१ लिवर ( इग ) १९१३ ) 





विज्ञनवाद के आचाये स्श्७ 


इरिसद्र पारमिता के सर्वश्रेष्ठ व्याख्याता और विवेचक माने जाते हैं? । सौभाग्यवश 
यह आलोक मूल सस्क्ृत में उपलब्ध है तथा अकाशित सी हुआ है' ।,यह प्रन्थ 
अभिसमयालंकार” पर टीका होने के शअतिरिक्त अछष्टसाहस्तिका अज्ञापारमिता” पर 
भी टीका है। तिब्बत में इस प्रन्थका ग्राढ अध्ययन तथा अनुशीलन आज भी 
होता है। योगाचार के घार्मिक रहस्यवाद को जानकारी के लिए यह्द भ्रन्थ नितान्त 
उपादेय है। डा० छुशी की आये विमुक्तसेन की व्याख्या का कतिपय अश भी 
प्राप्त हुआ है । 


२ आये अखंग--- 


' « थोगाचार सम्प्रदाय के सबसे असिद्ध आचाये आये असग मेत्रेयनाथ के शिष्य 
थे। इस शिष्य ने अपने प्रन्थों से इतनी असिद्धि आप्त कर ली कि विद्वानों ने भी 
इनके गुरु के 'अस्तित्व को भुला दिया। इनका व्यापक पाण्डित्य तथा अलौकिक 
व्यक्तित्व इनके प्रन्थों में सर्वत्र परिलक्षित होता है। इनका पूरा नाम 'वसुबन्धु 
असय' था। ये आचाये वसुवन्धु के ज्येष्ठ आता ये । सम्राद्‌ समुद्र॒ग॒प्त के समय 
(४ थीं शताब्दी ) में इनका आविर्भाव हुआ था। विज्ञानचाद की असिद्धि, 
। अतिष्ठ तथा अभुत्व के अघान कारण आये असग ही थे । अपने अनुज चसुवन्धु 
को चमाषिक मत से हट कर योगाचार मत में दीक्षित करने का सारा श्रेय इन्हीं 


को प्राप्त हे। इनके भनन्‍्थों का विशेष पता चीनी भाषा में किये गये अनुचादों से 
ही चलता है । 


(१ ) मद्दायान सस्परिग्रहद--इस प्रन्थ में महायान के सिद्धान्त सन्षेप 
रूप से चर्णित हैं । यह भ्रन्थ मूल सस्क्ृत में नहीं मिलता परन्तु इसके तीन 
चोनी अनुवाद उपलब्ध हैं ।--(१) बुद्धशान्तक्ृत---५३१ _$० (२) परमार्थ-- 
७६३ ६० (३) हेन्साइकृत--६५० ४०। इस अन्य की दो टींकाओ का पता 





/] इस भ्रन्थ का सस्क्ृत मूल सल्करण विब्लोथिका युद्धिका! न० २३ ( १९ 
२५ ई० ) में डा० चेरवास्की के सम्पादकत्व में निकता है तथा इसकी समीक्षा डा० 
आओवेरमिलर ने '#आछाफछ्ाड 0/ 4फशाइल्ला8 एप8परर2878 07 0॥६7072ए8? - नाम 
से निकाला है । प्रष्टग्य ( कनकत्ता ओरियन्टल सीरीज न० २७ ) 

२ या० ओ० सो० में छा० तुशी के सम्पादकत्व में प्रकाशित । 


उन कटीफनक न. 


श्श्द बीऊू-दरशोन-मीमांसा 


'क्शणा है चिसमें सबते प्रसिद्ध हीझा झ्ाधार्य बपुपस्थु क्रै थो बिर्सक्रे दोस अदुकर 
कीनौ भागा में उपशब्ध हैं! । 

(४ ) प्रछरप्प आाय॑बांझा--गेया/बार के स्माषहारिक ठगा बेतिक रुप ५ 
ब्याईमा । हेम्साज़ मे इसका चोसी भाषा मैं अजुद्मव एयारद पीरेच्कैदों में झिक है 

(६ ] थोषाधार सूमिशाप्र--यह प्रसव बका विशासक्मम है गिप्तर 
जोसाआर के ध्ापममार्भ का प्रामाणिक विस्तृत वर्णन है । गिक्ञाभशब क्यों गोगाचार 
के ताम हे पुकररने का ऋरण यहौ प्रसव है । इसका फैल एक छोटा भर संस्र 
में अऋषशित है | ऐौसास्कचश बह पूरा विराट प्रसष पस्कृत में राुत्त सांक्तर्मावत 
के प्मत्म थ्रे शपशस्थ दो गया है। इसके परिच्छेदों क्र साम सूति है। पर 
ह १७ मूमियों के थाम मे हैं--(१) विज्ञान भूमि (२) सनोसूमि (१) सक्तिरक 
सविश्ञाए भूमि (४) अभितक दविज्वारमात्रा भूमि (५) श्रगितर्षध्मकिषारा भूप्रि 
(१) पमाहिता भूमि (७) श्रपमाहिता मूमि. («) स्तिआ सूमि (९) अवित्तम 
मूमि (१ ) भुठ्मगौ सूसि (११) बिस्द्ामसी भूमि (११) भाषध्यमगोी भूमि 
(१६) भयवक भणि (१२) प्रस्ऐकयुड मूमि (१७) ओोषिसत्त्वमूपि (१६) सोपपिषा 
सूसि हवा (१७०) मिझ्पपिसम्स सूमि। इस प्न्म में विज्ञानगाइ कल सिद्धान्तों कप 
विशद विभेचण दे" । थे 

(४) मद्ायात सुभालकार-- इसंय का पह पर्न्च गिद्वार्स में बिशेष 
अधिड है ! मृत धंछत में इसच् अश्यर्म भी गहुत पदिसे हुआ का। इसमें २१ 
अधिष्यर ( परिष्देद ) ६ै। कारिक भेश्रमनाण की है परस्तु स्गास्वा झसंग कौ । 
विज्ञासबाद का गद निश्ान्त मौशिक धरव है बिरामे मद्वाबान--सुज्ों करा सार 
अरा संदात्िित किया गया दे? । 





) इस प्रम्ष के दिरोद डिगरण के सिए देखिके-- 
2 %., 3[ए.४बलु+0080 [4(ताॉफ्ल [8 एघ58 कं पद फीड 
छिबम 70 शव5--१9 
२ प्रम्ध कौ विस्तृत दिदय लूचौ के छिए हशम्ग-- राजुल--इशंन दिगएशंन 
बू ७ ५-छक४ 
३ छा सिलोँ छेती ; हारा १६ ६ में पेरिस से अभाशित हवा हेंष मैं 
अजुषादित । 


विज्नानवाद के आचार्य श्र६ 


३ आचार्य पछुवन्धु-- 

चमुवन्धु का परिचय पद्विले दिया जा चुका है। जीवन के अन्तिम काल में 
अपने ज्येष्ठ थ्राता श्राय असग के ससम में आकर इन्होंने योगाचार सत को प्रहण 
'कर लिया था । सुनते हैं कि अपने पूर्व जीवन में लिखित महायान को निनन्‍दा 
को स्मरण कर इन्हें इतनी ग्लानि हुई कि ये अपनी जीम को काडने पर तुल 
शये थे परन्तु आये असंग के सममाने पर इन्होंने महायान सम्प्रदाय की सेवा 
करने का भार उठाया और पाण्डित्य-पू्ण भर्थों की रचना कर विज्नानवाद के 
भण्डार को भर दिया । इनके महायान सम्बन्धी भ्रन्थ ये हैं-- 

(१ )--सद्धम पुण्डरीक की टीका--५०८ ई० से लेकर ५३५ ४० के वीच 
चीनी भाषा में अनूदित । 

( २ )--महापरिनिर्वाणसूत्र की टीका--चीनी अनुवाद ही उपलब्ध है । 

( ३ )-चमज्रच्छेदिकाग्रज्ञापारमिता की दीका--इसका अनुवाद ३८६ ई० से 
५३२४ के वीच चीनी भापा में अनुवादित । 

( ४ )--विश्प्ति मात्रतासिद्धि--यह विज्ञनवाद की सर्वश्रेष्ठ दाशनिक व्याख्या 
है। इसके दो पाठ ( 7१९८८७८॥४०॥ ) उपलब्ध हैं (१) विंशिका (२) भिंशिका । 
विशिका में २० कारिकायें हैं जिसके ऊपर पसुवन्धु ने स्वय्र भाष्य लिखा है। 
प्रिशिका में तीस कारिकायें हैं जिसके ऊपर इनके शिष्य स्थिरमति ने भाध्य 
लिखा है? । विज्ञप्तिमात्नतासिद्धि' का चीनी भाषा में श्रनुुवाद हेन्साप् ने किया 
था जो आज भी उपलब्ध है। राहुल साकृत्यायन ने इस श्रन्थ के कुछ अशु का 
अनुवाद चीनी से सस्कृत में किया है* 

४ आचाय स्थिरसति-- 


आचाये स्थिरमति चसुबन्धु के शिष्य हैं। उनके चारों शिष्यों में आप ही 
उनके पटष्ट शिष्य माने जाते हैं । इन्होंने अपने ग्रुरुके अन्थों पर मद्दत्त्वपूर्ण व्याख्या 
लिखी हैं। इस अकार आचार वसुवन्धु के गृढ़ अभिप्ना्यों को सममात्ते के लिए 
स्थिरमति ले व्याख्या स्वकर आदर्श शिष्य का ज्वलन्त्‌ उदाहरण प्रस्तुत किया 


१ इस प्रन्थ का मूल सस्कृृत सल्करण डा० सिलवन लेची ने पेरिस (१९२५) 


से निकाला है जिसमें विशिका तथा ज्रिंशिका पर लिखे भाष्य भी सम्मिलित हैं। 
२ उ०एफा७ 0 ऊेशाचा & 00558 प्ेट5९७एटो 80ए0607, |; 


२३० बोद्इशेन-मीसांसा 


है। भाप बौनी शतास्दौ कै भ्रस्त में विधमान थं। इनके लिम्मशिखित प्रस्थों कर 
पता बहता है जिमझआ भ्रमुपार दिष्यतो भाषा में ब्यज भौ सपरम्ध है 7 


(१) काश्यपपरियते टीका--तिप्वत्ीय छाघ॒ुष्द के धाव इधझा बौर्ग 
अलुबाइ मौ मिलता है। 

(२) धृषाल॑कारबृशिमाध्य--यह मरब बसुननन्‍्य रो सजासकराइपि कै 
जिस्तूत ब्यादगा है । एस प्न्प को पिल्वत्त लेगी से सम्पादित कर अष्यशित किया है 

(४) घिछिका भसाष्य--शसतस॒ #। “्िशिका' के कूपर वह एवं 
महत्वपूर्त माप्य है। इस मम्य के मूल संस्कृत क्ये सिल्दम प्लेषी मे मेपास से कोल 
जिक्यला है दवा फ्रेंस्षस्त्रया में अनुष्रद करके भध्यशित किया है। 

( ४ ) पप्मस्कम्एप्ररएण वसाप्प। 


(५ ) झ्मि््मकोप माप्पधूक्ि--घ६ भस्म बहुषस्पु के गमिपसंकोरा 
क माप्य के €ुपर दटोझ है। इस उंस्तत मूश महाँ मिखुता परशद्य तिम्क्त 
माद्द मैं इपका ध्यहुदाद 'भ्ाज भौ उपसम्प है । 

(६ ) सहृमाष्यमिक कारिका धृत्ति-%्रा बाता है ड़ि यू चाकय 
ख्पाजुम के ससिद्ध प्रत्ष थी टॉप है। 

(७ ) म्पास्तषिमागधअमाप्पटीका--झाषार्म मैत्रेय मप्यास्तिमाना 
सामक राषप्रसिद प्रस्प सिचा या। राती पर बपुबस्ध मै झ्रपगा साप्न ठिन्चा। 
इस प्रस्य मैं गायाध्यर के मूल टिदधाग्तों का विस्तृत थरड्ीशरष है। दतौ माप 
+ 6पर स्बरमि ने बह टौच बताई दे छो इपके सब प्रत्यों से झपिक अहत्व- 
पृ्चे मा्जी छातो है। य्ोसाचार के गूड़ प्रिद्धाकी दो समम्म्मे ड सिए मंए टैप 
जिताम्त उपयोगी है! । 

१ इप्त पम्प का तिम्बतीय अमुषाद हो प्रात वा परम्तु प॑ विशेएर 
महयाय तबा डा शी ने तिम्बषीय अजुषाद ऐ इस धस्क का र्सछ्तप्त मैं पुन 
मियाँध दिया है डिपश्म म्रष्म माय कशकतच्य भोरिबस्टश सौरोध (में १४) मे 
तप है। इस पूरे प्रस्क का झगुवार छा येरााहयै नै अप्रशै मैं डिया है। 
जहुप्ए बी श्र माप ३ पाह्चे १९२६) बह झजुदाई हुए ग्रटिक अस्क के 
शबमने $ सिए निःपन्त हष्यागी है । 


विज्ञानवाद के आचाये श्र्र 


४ द्डिनाग--इनका जन्म काघी के पास सिंहवक्त नामक झाम में, एक 
ब्राह्मण के घर हुआ था। आपके 'नागदत्त” नामक प्रथम गुरु वात्सीपुत्नीय मत 
के एक प्रसिद्ध पण्डित थे। इन्होंने आपको बौद्धधर्म में दीक्षित किया, इसके 
पश्चात्‌ आप आतचाय चसुबन्धु के शिष्य हुए। निमन्त्रण पाकर आप नालन्दा 
(भहाविद्वार में गए जहा पर आपने सदुजेय नामक ब्राह्मण तार्किक को शाल्ञार्थ में 
हरामा । शाज्नार्थ करने के लिए आप उड़ीसा और मद्दाराष्ट्र में भ्रमण किया करते 
थे । आप अधिकतर उड़ीसा में रह्य करते थे । आप तन्त्र-मन्त्रों के भी विशेष 
ज्ञाता थे। तिब्बतीय ऐतिहासिक लामा तारानाथ ने इनके विषय में लिखा है कि 
एक वार उड़ीसा के राजा के अथथ-सचिव भद्गपालित--जिसे दिरिनाग ने बौद्धघर्म 
में दीक्षित किया था--के उद्यान में दरीतकी श्रृक्ष की एक शाखा के विलकुल 
सूख जाने पर दिदनाग ने मन्त्र द्वारा उसे सात ही दिनों के अन्दर फिर से 
हरा-भरा कर दिया । इस प्रकार वौद्धधर्म में सारी शक्तियों फो लगाकर उन्होंने 
अपने घमम की झनुपम सेवा की । अन्त में थे उड़ीसा के एक जगल्ल में निर्वाण- 
पद में लीन हो गए । ये वसुबन्धु के पध्शिप्या में से थे, अत इनका समय 


ईसा को चतुर्थ शताब्दो का उत्तराघे तथा पाँचवी शताब्दी का पूर्वांध ( ३४५ ई०- 
“7४२५ ६० ) है। 


(१ ) भमाण समझ्तुच्चय--इनका सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। यद्द सस्कृत 
में अनुष्ठुप छन्दों में लिखा गया था । परन्तु बढ़े दुःख की बात है कि इसका 
सस्कृतमूल उपलब्ध नहीं है । हेमवर्मा नामक एक भारतीय पश्डित ने एक तिव्बतीय 
विद्यन्‌ के सहयोग से इस प्रन्थ का तिब्वतीय भाषा में अनुचाद किया था। इस 
प्रन्थ में ६ परिष्छेद हैं जिनमें न्‍्यायशाज्र के समस्त सिद्धान्तों का विशद्‌ अ्रति- 


पादन है । इनका विषय-क्रम यों है--(१) अत्यक्ष (२) स्वाथौनुमान (३) परा्था- 
नुमान (४) देतुदशान्त (५) अपोह (६) जाति । 


(२) प्रमाण सप्लुच्चयचुक्ति--यदह पहले भ्रन्थ की व्याख्या है। इसका 
सछएकृत मूल नहीं मिलता, परन्तु तिव्वतीय अनुवाद उपलब्ध है । 
(३ ) न्याय-प्रवेश---आचार्य दिश्नाग का यही एकअन्थ है जो मृल 


सस्कृत में उपलब्ध हुआ है। इस प्रन्थ के रचयिता के सम्बन्ध में विद्वानों में बढ़ा 
सतसेद है । कुछ लोग इसे दिश्नाग के शिष्य 'शकरस्वामी? की रचना वतलाते 


के 


र्श्र बौद-वशेन-सीर्मासा 


हैं। परन्द्ध भात्तव में थह गिम्माय व्मैहदों झाते है। इसमें सन्वेह् करते 
हनिक सौ एपान नहीं है! । 

(४ ) देसुनकद्टमद--इस मम्ब का बूपसरा भास दिद्ल्‍नम्ममियेंग' है 
इससे शब प्रकार के देतुमो का सेशिस दयन है । हब तक इस प्रन्‍्ष का तिम्बतीर 
अजमुगाद दी मिकता था परन्तु बुर्सापरभ अट्जी मे एप प्रन्य का संछाारे 
पुर्मर्भिभास किया है। इसके देखने से पठा लूपठा हैं. कि बद्ोर! मायक स्वात 
ओोजिसत्व” भामक किसी विद्धास ने मिल्ल बर्माणोक ब्ये सवानल से तिम्बतौर 
मापा मेँ इसका ध्यशुवाद किया था । 

(५) प्रमाणशारुम्याग्रप्रयेश--हसऊरे ऋजुषाइई तिम्वतो तथा 'चौ्न 
भाष्य में मिलते हैं। (३६) आमाप्तम्क्स परीक्षा (७) झालम्वनपरीक्षा 
तूशलि---पइ प्राकम्बभ परौद्ता को टीछा है। (८) जिकाल परीक्षा--इसत्े 
पंल्कुप मूल का पठा बहीं है परन्द विष्यणी माक्ष मैं इपश अलुगार मिसता है। 
(६ ) मर्मपद्दीपग्रृक्ति--मद दिश्नाय के यर ध्याचार्म कपुमन्व के अमभिषम 
द्रेश* कौ डौख है ! संस्कृत मूशत का पठा महीं हैं । शिष्मतौन भूशुगाद मिशता इ। 

धौद्ध म्यात् के ध्ुप्प्वस्थित करने में दिज्याय का बड़ा हाथ है । इसके पहिऐ 
पौतम तबा बात्स्पाकन में पराजाशुमाम के ल्िगे पभशयत्र बान्‍ज' क्यू बस किला 
भा। परन्तु इस मठ कर ऋम्डन करके दिशनाग न जह दिखलाज है कि तौत हो 
अपषगद्ों पै कप 'बतत सकता है। प्रस्मक्ष पग्रशुमाम हे को सक्षण पौतम 0या 
अरतस्वागत ने दिने ये उपक्ाा रूप्शन दिक्याग से इतने अझ्रभिगिषेश के धाथ किम 
द किजकाय दाटनिद्र ठयोत्कर को दिल्‍्थाण के सिद्धास्तों का अष्दन करमे डे 
शिने न्याजदार्तिद' ेसे प्रीड सल्य को रघणा करणो पहै। मौमोधिक--सूजन्व 
कुपारिश मद ये भौ बिव्माग की रक्तियों का बह क्स्टार के छान रशोक-बार्टिक 
में ऋष्फन किना है। ध्राद्मच बाग ढे 20 किये भजे इस पचष्ड क्याइ्मण 
को देखकर दस एयक्ये थर्लौड़िक महत्ता के ससौज़ोति प्र्रय सझते हैं। दिश्नाम 
बौदम्यास के चित्त प्रतिप्रापक हैं जिन्होंने विज्ञानगाद के समन के लिये श्रमिगतर 

९ बह प्रस्थ गाजकराश अारिगम्दश सौरीज (स॑ १८ ) मैं प्रष्यशित हुभा 
है मिप्म्र प्रम्पाएत ध्यक्ष्य एप थौ पुत्र मे किया है। दत्त अन्‍य बर विश्यतौज 
माता मैं भौ झहपाद मिलठा है जो प्ययकताड़ छीरीज मे॑ १६९ में क्ृपाहै। 


५ 
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सिद्धान्तों की उद्भावना कर वौद्धन्याय को स्वतन्त्र रूप से प्रतिष्ठित किया। 
(६) शाकर स्वामी--चीन-देशीय प्रन्था से पता चलता है कि शकर 
स्वामी दिदनाग के शिष्य थे । डा० विद्याभूषण उन्हें दक्षिण भारत का निवासी 
९ वतलाते है। चीनी त्रिपिटक के अनुसार शंकर स्वामी ने 'हेतुविद्यान्यायप्रवेश- 
/ञ शाझ्ष/ था न्यायग्रवेशतकशाल्र! नामक बौद्ध न्याय अन्थ घनाया था जिसका चीनी 
भाषा में अनुवाद हो नसाग ने ६४७ $० में किया था। इस विपय सें विद्वानों सें 
चढ़ा मतभेद है. कि यह प्रन्थ दिडनागरचित '्याय-प्रवेश” से भिन्न है था नहीं। 
डा० कीथ तथा डा० तुशी '्यायप्रवेश को दिवनाग की रचना न मानकर शकर 
स्वामी की रचना मानते हैं । 


( ७ ) धमपाल--घमपाल काशी (आन्प्रदेश) के रहने चाले थे । ये उस देश 
के एक बडे मन्नी के जेष्ठ पुत्र थे। लड़कपन से ही ये वे चतुर थे । एक वार 
उस देश के राजा और रानी इनसे इतने असजन्न हुए कि उन लोगों ने इन्हें एक 
चहुत बडे भोज में आमन्त्रित किया । उसी दिन सायकाल को इनका हृदय सासा- 
रिक विषयों से इतना उछ्दिम हुआ कि इन्होंने वौद्ध-भिष्ठु का वल्न घारण कर 

.. संसार को छोड़ दिया । ये बडे उत्साह के साथ विद्याष्ययन में लग गये और अपने 
समय के गम्भीर विद्वान बन गए। दक्षिण से ये नालन्दा में ग्राए और यहीं पर 
नालन््दा महाविद्वार के कुलपति के पद पर प्रतिष्ठित हुए । ड्लेनसाग के गुरु शील- 
भद्र घर्मपाल के शिष्य थे। जब यह विद्वान्‌ चोनी यात्री नालन्दा में बौद्ध दर्शन 
का अध्ययन कर रहा था उस समय घमपाल ही वहां के ध्यध्यक्ष थे । योगाचार 


मत के उत्कृष्ट आचार्या में उनकी गणना को जाती थी | माध्यमिक मत के व्याख्या- 
कार चन्द्रकी्ति इन्हीं के शिष्यों में से थे । 


इनके प्रन्थ--(१) आलम्बन-प्रत्ययध्यान-शासजतर-व्याख्या, (२) विज्ञप्तिमात्रता- 

|. तिद्धिन्याल्या, (३) शतशात्व्याज्या--यह प्रन्थ माध्यमिक आचार झआर्यदेव के 
[' शतशाञ्ल की उत्कृष्ट व्याख्या है। इसका असुवाद छोनसाग ने चीनी भाषा में 
६५२ ४० किया था। यहद्द विचित्र सी वात है कि हंनसाग ने योगाचार मत के 


द्वी ध्रन्थों का अनुवाद किया । केंचल यही अन्य ऐसा है जो माध्यमिक मत से 
सम्बन्ध रखता है? । 
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(5 ) धर्मकीति--पर्मश्रैति झपने समय के हो तबरनिप्णात दार्सतिकरम 
ये प्रश्युत उनकी बिमश वैर्िफ्ताध्य सारठ के दाशंविक गयन में धदा हौ पहणते 
रहेगी । इसको अलौकिक प्रतिमा कर थयासा प्ठिपक्ी दार्रामिषरे मे मी सुचकप् 
हेल्टैदै। बमम्त मा (१ ६ ) बे न्यायमम्बरी में पर्मश्टीर्ति से सिद्ानत 
बय तोइप आशोचक द्वागे पर भी, इमणोो धनिपुणवुद्धिट हवा इनके प्रगान क्रो खब 
दमिमचधौर' मामा दे! । 

इमक्प लम्म चोशरेश के सिक््महई' नामक ग्राम में एक तराह्मण कल में हुआ 
था। तिस्बतौस परम्परा के ब्पुघार इनके फिदा कर नाम 'पोइनरद! भा। मे 
कृमारिशम३ के भ्यभिनेण ( मानजा ) घतशाम आते हैं। परन्तु इस बात के सत्य 
होने मैं बहुत कद उन्‍्रेद्र है! परमग्रैर्ति मे झमारिश के पिद्धान्द भा खष्डम ता 
हुमारिश वे बर्मदौर्ति के सिदधान्तों करा खप्यन किया है! इससे जान पढ़ता है कि 
दामों धमकाशौण ये । बर्मद्रर्ति वे प्रतिमा बड़ों गिशक्ण भौ। जाह्मस-इरोमां 
का झभ्ययग करने के क्षिए इन्‍्होंबे ढुमारिसि क्रे चर तैगक का पर महल किगा, 
ऐसा सूता व्यता हैं। बाररदा के मा वे मिक्- 
पंप में अविश हुए । दिक्वाप कै शिष्य-परम्परा के 
बौद्धस्याम का प्रप्यगन किया। ओोगी बा्जो इत्सिज्र थे अपमे 2 नपबप 
अप रस्वेक किया है। इसपर सिद्ध हे कि ९०९६ से पूर्व ये ऋषशग बर्तमार 
के। बमंपाश के शिष्य शौशमज नारस्पा के धध समन प्रभाम झरशाचार्य ये जब 
हैं बसा वहाँ अऋष्स्यन के लिये आजा बा ! बमंपाल के शिष्य द्वागे सै बर्मद्रर्त 
क्र ग्रमग ९१५६ के ब्यसपास अ्रतौत दाता है। 

प्रश्य--र्मद्रैर्सि के प्रम्प बौद्ध ध्रमाथ-शात्र पर हैं। इस संश्या पनर हैं 
छि्म्मी सात मूल भन्‍प है और दो ऋपतने हो भन्‍्यों पर इन्दों फ्री शिखो इई 
कृत्तियाँहे । 

( १) प्रमाणवार्सिक--इस पन्द का परिमत्प कृयमप १५. रहोंक है। 
पर्मधत कय बहौ सबस्रेष्ठ प्रन्य है किस? बौद्ध स्याय कय परिकतत रूप विड्ार्मो 
डे सामने धाता है । पड स्‍रप-रत्न अब 06% मृर संस्कृत मैं ऋषप्प्म वा परम 

१ इति सुमिप्रसवुदिशक्षर्ण दचुकामः पदशुपल्मपौद वि्मसे भानवधम्‌। 

मषतु मतियहिम्भः चेडि् दृश्षिमेठत्‌ ब्साइमिमदबौर औमसी बम! ? 
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$फ 


राहुल साह्ृत्यायन ने बडे परिश्रम से तिव्वत से इसकी खोज करके, आप्त कर 
प्रकाशित क्या है। इसके ऊपर अन्थकार ने स्वय अपनी टीका लिखी थी । इसके 
ग्तिरिक्त दश और टीकार्ये तिब्बती माषा तथा सस्कछृत में मिलती हें? जिसमें 
कैवल मनोरथनन्दी की ध्त्ति ही अब तक प्रकाशित हुई है। इस प्रन्थ में चार 
परिच्छेद है । पहिले में स्वार्थाचमान, दूसरे में प्रमाणसिद्धि, तीसरे में अत्यक्षप्रमाण 
और चौथे में परा्थानुमान का चर्णन है ! 

(२) प्रमाण विनिश्यय--इसका प्रन्ध परिमाण १३४० श्लोक है। यह 
नूल सस्कृत में उपलब्ध नहीं है । 

(६ ) न्‍्यायविन्दु--धर्मकीति का यही सबसे प्रसिद्ध श्रन्थ है | वौद्ध न्याय 
इसका विपय है । प्रन्थ सूत्र रूप में है। इसके ऊपर पधर्मोत्तराचाये की टीका 
( काशी सस्कृत सीरिज सख्या २२ ) प्रकाशित है । इस प्रन्थ में तीन परिच्छेद हैं ! 
पहिले परिच्छेद में प्रमाण के लक्षण तथा भ्रत्यक्ष के भेदों का चर्णन है। दूसरे 
परिच्छेद में अनुमान के दो प्रकार-स्वार्थ और पराथ का घर्णन है। साथ दी 


साथ द्वेत्वाभास का भी वणेन है । तृतीय परिच्छेद में परार्थात्रमान का विषय 
तथा तत्सम्बद्ध अनेक विपयों का विवरण है। 

(४ ) सम्बन्ध परीक्षा--यह बहुत ही छोटा प्रन्थ है । इसके ऊपर घम- 
क्रीति ने स्वय इत्ति लिखी थी जो मूल भ्रन्थ के साथ तिव्वतीय अनुचाद में आज' 
भी उपलब्ध है। 

(४ ) द्वेठुविन्दु--यह न्यायपरक प्रन्थ परिमाण में न्यायविन्दु से बढ़कर' 
है । यद्द सस्कृत में उपलब्ध दे परन्तु अभी तक छुपा नहीं है । 

( ६ ) चादन्‍्याय--यह वाद-विपयक प्रन्थ है । 

(७ ) सन्‍्तानान्तर-सिद्धि--यह छोटा अ्न्थ है. जिसमें ७र सूज्न दें + 
मन सन्‍्तान के परे भी दूसरी दूसरो सन सन्‍्तानें ( सन्‍्तानान्तर ) है, इसमें: 


प्रन्थकार ने यह सिद्ध क्या है तथा अन्त में दिखलाया है कि किस अकार ये 
मनोधिज्ञान के सन्‍्तान दृश्य जगत्‌ की उत्पत्ति करते हैं । 

घर्मफीर्ति की शिष्य परम्परा वड़ी लम्बी है जिसके अन्तमुक्त होने चाले 
पण्डितों ने वौद्धरर्शन का अपने प्रन्था की सद्दायता से विशेष अचार तथा असार, 
किया परन्तु स्थानाभाव से इन भ्रन्थकारों का परिचय यहाँ नहीं दिया जा सकता । 


बी +-एऐन्कपएए2-+-- 


१ राहुल-दर्शन-दिउद्र्शन छू० ७४३ । 


- श्रष्टावद्या परिष्छेद 
दाह निक सिद्धान्त 

सौन्रार्नितिक मत के पर्यालोचम के अबसर पर इममे हनझा बार्शनिक ही 
से परिषरय प्रप्त किना है। ठगके संत में वाष्म भरे व्ये पत्ता्वान दें हार 
अगुमेष है। इमें पाक्ाब कर प्धौठि होती है! अता इमें गा 
समीक्षा दीसचा श्र अजुमाल होता है! इसलिए हष के हाराहौ गा$ 
पद्ार्भो के अस्तित्व व्य॒ परिचषर इर्मे मिक्षण्य है। रिहानतर 
इस मत से एक डय ध्यमें बढ़ कर कदठा हे कि गदि बाहझार्ण के सत्ता हान प 
अचशब्बित है तो झान हो बास्त्प सता है। किज्ञाव वा विज्ञति हो एकमात्र परम 
है । बपत्‌ के पदार्य तो बस्तुतः सायाभ्मरौकिरर के समान मिग्ल्वमातत्र तथा स्वप 
द्रे समात्र बिस्पाक्य हैं । जि हम पाह् पदार्थ के भाम से अ्भिद्दिठ करते है 
उप्झा विरफेपण करें ठो कहँश्याँछि से देखे धरे रंप-क्‍्यकार व पे हुए पप 
इसता-खिकषयता कझावि पुध हो मिशते हैं इबके ध्यतिरिक्त किप्री गस्तु स्वमत्र के 
परिषम एमें थी मिशठा । प्र्केक बस्तु के देखने पर इमें नौका पौसा एंग तब 

संगाई, थौड़ाई सांग स्णदि को छोषकर केवल स्प- 
तददी पड़ता! । बाह्य पदार्ष ्य क्वान इ्गें क्पमपि हो रहीं उडुता । थदि भाझ पदार्न 
ऋगुरुस है तो उसपक्र क्वाम वही हो सकुता। गदि बइ अच्य-हूप है ( र्गात 
अनेक परमाजुधा के संभ/त से पता हुआ है ) तांमौ उप ध्वाग बाधम्मव है। 
क्योकि प्रजमरूप पद्माषों के प्रस्येंक अँय-पर्ग ब्य ( श्रम धयछ का ) एक८ 
काशिक ह्वात धम्मग पह्टी हा छकता । ऐसी शरा में हम बाय ब्रै पत्ता किसे 
पवार साज सकते हैं ! उत्ता केवल एक ही पदार्प कर है भौर बह पदार्ष बिशात दे। 
बा्य पदानों कै अभाव में हम टनभवे सत्य पहाँ मान सकती । अतिदियन धय 
बौवन एम बलताता है. कि झनुमष का इस कबमपि अलियेज महीं कर सकते! 
“ुम जानते हैं. इस पटता क्र सिरस्पार कोई भौ महीं कर सकता। अतः जाग 
टहै--नाों ब्रस्‍्वत सत्ता है। दिसंबर विद्युद प्त्पमतरारो है। हंसही दृष्टि मैं 
भौतिओ पदार्थ बियर धरहिद है विज्वान हो बस्पपद्ा्प के झमात्र मैं सी सस्य बदार्ण 

३ प्रमाथवार्श्िक रे।१ ३२॥ 
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है। विज्ञान अपनी सत्ता के लिए कोई अवलम्वन नहीं चाहता । वेंहं अर्वेलम्बन 
के बिना ही सिद्ध है । इसी कारण विज्ञानवादी को “निरालम्बन चादी' की सज्षा प्राप्त है 
साध्येमिकों का शज््यवाद विज्ञानवादी की दृष्टि में नितान्त' हेय सिद्धान्त है । 
जब हम किसी पदार्थ के विषय में सोर्च सर्कते है--अतिवादी के अँमिंप्रायं को 
) सममीकर उसकी युक्तियों का खण्डन करते हैं--तव हमें बाध्य होकर शूल्यवाद 
को तिलाज्नलि देनी पड़ती है। माध्यमिक को लेक्षित कर थोगाचोर का केंथन 
है कि यदि तुम्हारा स्वशज़्यता का सिद्धान्त मान्य ठहराया जाय, ,तो शल्य ही 
तुम्दारे लिए सत्यता के माप की कसौटी होगा । तब दूसरे चादी के साथ बाद 
करने का अधिकार तुम्हें कथमपि नहीं हो सकता? । प्रमाण के भावात्मक होने 
पर दही वाद विवाद के लिए अचकाश है। शून्य को प्रमाण मानने पर शाज्रा्थ 
को कसौटी ही क्या मानी जायगी जिससे हार जीत की व्यचस्था की जा,सकेगी । 
ऐसी दशा में तुम किस अकार अपने पक्ष को स्थापित कर सकते हो; या पर-पक्ष 
में दूषण लगा सकते हो' 2” भावात्मक नियामक के अभाव में कल दशा गले 
पतित होगी । अत इस विज्ञान की सत्ता शज््यवादियों को भी ही पढडेगी ; 
नहीं तो पूरा तकेशात्न असिद्ध हो जायेगा शृज््यवादिया ने स्वय अपने पक्ष की 
पुष्टि में तके तथा युक्ति का आश्रय लिया है और इनके लिए उन्होंने तर्कशाल्र 
का विशेष ऊहापोह क्या है। परन्तु विज्ञान के अस्तित्व को न मानने पर - यह 
शुन्यवादियों का पूरा उद्योग वालू की भीत के समान भूतलशायी हो जायेगा # 
अत विज्ञान ( >चित्त ) की ही सत्ता वास्तविक है । 
इस विषय में लंकावतारसून्न” का स्पष्ट कथन है-- 
चित्त वर्तते चित्त चित्तमेव विमुच्यते 
चित्त हि जायते नान्यश्चित्तमेव निरुष्यते ॥॥ 
चित्त की ही अश्वत्ति होती है और चित्त की ही विम्नुक्ति होती है। चित्त को 
* छोड़कर दूसरी चस्तु उत्पक्त नहीं होती और न उसका नाश होता है। चित्त ही 
१ त्वयोक्तसबेशज़्यत्वे प्रमाण शूल्यमेव ते । 
अतो चादेषधिकारस्ते न परेणोपपयते ॥ 
२ स्वपक्षस्थापन तद्बत्‌ परपक्षस्य दूषणम्‌ । 
कथ करोत्यन्न भवान्‌ विपरीत वर्दे्न किम्‌ ॥ (सर्वसिद्धान्तसप्रह (० १२ 


रेश्प घीद्ध-दरोन सीमंसा 


पु 
पकमाज् तत्व है। पछुचर्प में सी किश्वत्तिमात्रदा सिद्िः में इसौ तत्व का बढ़ा हो 
मामिद विवेचन अ्रस्तुत किया है । 
।.. 'विश्ञात' के झ्रन्य प्योग हैं--जित्त, सन ठगा चिह्रसि' ! किसो विशिष्ट कि 
की प्रपायता माबकर इन शब्दों कर प्रगेस किया छठा है । चेतन किया से सम्ब 
होने छे बह वित्त! कहराता हे, मबस क्रिया करने से गद्टी सम! है तभा किम 
के प्रदण् करमे मे ध्यरणमभूत होते से बदौ विज्ञाब' पद बाच्य होता है-- 

चित्तमाखयविश्ाा् मनों यन्‍्मन्यनात्मकम्‌ ! 

गृह्मावि विषयात्‌ येन बिज्ञान द्वि तदुच्यते ।। 

(रफ्तार, पाया १ *२ 

पा शोसाआर प्रन्थों में वित्त की दी एकमाज प्रताप 
बड़ें है भ्रमितिगेश के छाप किस गदा है। हस बिच 7 छितमे हेत 
संस्हत परार्ष हैं, बनध्य न तो श्ाक्म्शम है और म को! 
ही है। ने निश्चित रूप से चित्त-सात्र दैं-जित्त के चि? 
परिकाम है । सापारस छन झारमा को विवय स्क्‍तस्ज प्त्त 
मानचै हैं, पा कद केगश! ब्परद्टार के लिए तंहा ( पक्षतति सात) के स्परें 
आगरा किया शुगा हैः बह भास्‍्त्ल हस्य (धस्प सत्‌ ) कक्मपि सही है। बह पते 
सकन्नों व धमेशान मामा जाता है. परन्तु एकश्च स्व संशा--हस हैं, इब्ण कय 
से दभध्य 2 मझँ होती?। इस बपत मैं मठे माब विधान है, म 
झामाप । द्वित्त को छोड़कर कोई भी फ्दाव छत नहीं है। परमार्च ब्यै शाता मामा 
से पुछारा बात है। तबता शुश्यता, मिषोंण बगेबस्‍्छू, सब उसी परम तत्त्व के 
पर्मानशत्रौ भाम हैं। वित्त ( आन विद्ञाज ) दये हो तबठा के सास ते पुरुपरते 
हैं! । अता नोसाबार श्व परिमिह्ठित सत बह बै*-- 

हृश्यते न बिद्यत बाझ्ा चित्त चिय हि दर॒यते । 

बृदमोगप्रसिष्लान चिक्तमाद्र प्रदाम्यहम्‌ ॥ 


१ चित्त ममधझ्य बिद्ञास संहा नेकश्पररमिता” 

विकक्पणमेतां प्रसा' भाव न जिनाममाः ४५ शोअक्तर हए . ) 
२ हंअषत्ार १॥२५ ३ बहौ १२७ 
४ हंइपक्‍तार ३॥३११ ५ बहा ६१३ 










दाशनिक सिद्धान्त २३६ 


, अर्थात्‌ बाहरी दृश्य जगत विल्कुल विद्यमान नहीं है। चित्त एकाकार है । 
परन्तु वही इस जगत्‌ में विचिन्न रूपों से दोख पढ़ता है। कभी वह देह के रूप 
में और कभी भोग ( वस्तुओं के उपभोग ) के रूप में प्रतिष्ठित रहता है, अत 
चित्त द्वी की वास्तव में सत्ता है। जगत्‌ उसीका परिणाम है । 


|. चित्त ही द्विविध रूप से प्रतीयमान होता है*--(१) प्राह्म-विषय, (२) 
प्राहक--विषयी, प्रहण करनेवाली वस्तु की उपलब्धि के समय तीन पदार्थ उप- 
स्थित होते हैं---एक तो वह जिसका ग्रहण किया जाता है (विषय, 

खित्त के घट-पट ), दूसरा वह जो उक्त वस्तु का ग्रहण करता है ( विषयी, 
द्विविध कर्ता) और तीसरी वस्तु है इन दोनों का परस्पर सम्बन्ध या प्रहण। 
रूप. प्राह्म-प्राहक प्रहण अथवा छ्ेय-ज्ञाता शान--यह प्रिपुटी सर्वत्र 
विद्यमान रहती है । साधारण धृष्टि से यहाँ तीन वस्तुओं की सता 

है, परन्तु ये तीनों ही एकाकार बुद्धि या विज्ञान या चित्त के परिणमन हैं जो 
वास्तविक न होकर काल्पनिक हैं। भ्रान्त दृष्टि वाला व्यक्ति हो अभिन्न बुद्धि में 
इस प्रिषुटी क्री कल्पना कर उसे भेदचती वनाता है । विज्ञान का स्वरूप एक ही 
है, मित्र मिन्न नहीं । योगाचार विज्ञानाद्देतवादी हैं । उनकी दृष्टि पूरी अद्वेतवाद 
की है, परन्तु प्रतिभिन--अतिभासित होनेवाले पदार्थों की भिन्नता तथा बहुलता 
के कारण एकाकार बुद्धि बहुल के समान प्रतीत होती है । बुद्धि में इस प्रतिसान 
केनकारण फिसी प्रकार का भेद उत्पन्न नहीं दहोता)। इस विषय में योगाचारी 
विद्वान्‌ प्रमदा का दृष्टान्त उपस्थित करते हैं। एक ही प्रमदा के शरीर को सन्यासी 
शव सममता है, कामुक कामिनी जानता है तथा कुत्ता उसे भच्चय मानता है । 
परन्तु पस्तु एक ही दें । केचल कल्पनाश्ों के कारण वह सिक्ष-मिन्न व्यक्तियों 
को भिन्न भिन्त अ्रतोत होती है । बाला के समान ही घुद्धि की दशा है । एक होने 


। हे १ चित्तमात्र न रृश्योषस्ति, द्विधा चित्त हि व्श्यते । 
है 


जे, 


चर 


० 


प्रह्माप्रादकसावेन शाश्वतेच्छेदवर्जितम्‌ ॥ ( लकावतार २३।६५ ) 
२ ध्विसागों हि बुद्धधात्मा चिपर्यासितदशने । -० 
प्रह्माप्राहकसवित्तिमेदवानिव लक्ष्ते ॥._ ( स० सिं० स॒० पू० १२ ) 


, | बुद्धिस्वरूपमेक दि चस्त्वस्ति परमार्थत । 
प्रतिभानस्य नानात्वाज्न चेकत्व विहन्यते ॥_ ( स० सि० स० ४२६ ) 


जे 


बा १५ आई 


रछ० पोद्धदर्शभ-मीमांसा 


पर भौ बद्द माना अतिमासित दोती है। दर्ता-डर्स विपर-विपगी बह धब छभे है! 
विज्ञान फे भमेद 


विश्व का स्वरूप एक अभिप्न आशय वा है परन्तु भषस्‍्वामेद पे * 
आए अग्यर का माना बता है। (१) अभुद्िएम (२) धांत्र-बिशान (१) प्रा 
बिदान (५) लिए विड्धान (५) व्यय विध्वम (६) समीविक्ाम (७) किए मजोविहः 
(४) श्राशय रिद्वान । इनमें आदिम साथ विश्ञानों क्रो प्रृत्ति गिक्ञास' कइते 
लो झा विशन हे हो उत्पन्त होते ई तया उसी में गिशन दा जाते है । 

(१)-अधह्मपिष्ठान 

अपृत्ति विज्ञान में ध्रप्तरिक्राम कै हाथ ठपा श्वमार अय विरूपण अर्प्रय * 
ओमाजार गूमि मैं. दिया है। अक्ष के सदारे से ओोविक्षाव प्राप्त होता है गा 
अक्षपितान कटशाठा दे । इस दिशमम $ तौन आप्रय हैं 

(१) बशु-ज रिए्टान $ शा धाब अष्तित्प में झाता है भौर शाब दो 
स्राष विशौम द्वांता है । चूत राशा संरद इंमे $ ब्परण बप्त रषमूः श्राभ्रय है। 

(३) शन जे' इस जिशन हो सन्तति ध्यपौप्ते झाधव बन है। छत 
मन सममम्तर ध्रक्रय है । ५ 

(१ ) रुप दृश्धिय सन तया सारे रिरा बा पौज नियम शद्दा विएमाज 
रहता है बह सपयोसक झामग धाहणीशात टे। एज दौनों ध्यापयों में बह 
कप ( भौगिद ) दवते 9 €पों ध्मप्रप ८ ठपा भय इसों बरपौ झभय हैं) 
अर वियज का भातस्वर या विपद हैत हैं। (१) बर्ग--मौत पौस क्ात 
आदि (२) रगब'म (द्रारी)-6छ दौष॑ पृत्त पोषण भें (२) सिति 
( दिब्रा )- ५ ठिजा बेंकसा, इेटमा, दौरगा झागंदे। बा! रिटक इस्टी शिर्ों 
था कह तु बर रपच्र ४ दे । बशुपिक्ञाण & कस छा अधयर कै बहलाज गये हैं! 
(१) स्दतिपयाइ? स्थी ( ) एडश्पास (३) बल्म'ग ऋच (२) (ढ एज (५) शशगा 
अधिक कर वा घाल (६) शुय और ऊणशुद मग है रिहाज वर्ष ढै हपाज / 
पल प्रपार ब/[विजाल £ गबात हो गज दिस विषम है भी धापव फ्राल्म्भत 
इर्म अत मि्र मित्र इसने हैं * 

(२) मरी विदन 

बट छटरं विएाल दे । दिल धत अं रिशजण कड़े बबधच है। शबम्पूर्ण 
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मीजों को घारण करने वाला जो आलय-विज्ञान दे पद्दी वित्त है। मन वह है जो 
अविया, अभिमान, अपने को कर्ता मानना तथा विषय की तृष्णा इन चार क्लेशों 
से युक्त रहता है। विज्ञान चह है जो कि आलम्बन की किया में उपस्थित होता 
दै । मनोविज्ञान का आश्रय स्वय मन है। यह समनन्तर आश्रय हे क्योंकि 
श्रोत्र आदि इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न होनेवाले विज्ञान के अनन्तर पद्दी इन विज्ञानों 
का आश्रय वनता है । इसीलिये मन को 'समनन्तर” आश्रय कहते हैं। चीज 
आश्रय तो स्वयं आलय-विज्ञान द्वी है। इस विज्ञान का विषय पोंचों इन्द्रियों के 
पॉँचों विज्ञान हैं जिन्हें साधारण भाषा में 'घम! कहा जाता है । मन के सहायक 
में मनस्कार, वेदना, सक्षा, रुखति, अज्ला, श्रद्धा, रागद्वेष, पईष्यां आदि चेत्तिक 
(वित्त -सुम्बन्धी ) घर्म हैं-। मन के वेशेषिक कर्म नाना अकार के हें जिनमें विषय 
की कल्पुना, विषय का चिन्तन, उनन्‍्माद, निद्रा, जागना, मूच्छित होना, मूर्च्छा 
से वठना, कायिक-वाचिक- कर्मा' का करना, शरीर छोड़ना ( च्युति ) तथा शरीर 
में भाना ( उत्पत्ति ) आदि हैं। शअसूग ने मन की च्युति तथा उत्पत्ति के विषय 

, में भी चहुत सी ऐसी सूचम वस्तुओं का विवेचन कियाहै जो आजकल के जीव- 


। चिज्ञान तथा सानस-शाक्ष ( मनोविज्ञान ) की दृष्टि से नितान्त महत्त्वपूर्ण तथा 
* विवेचनीय है । ह 


(३) छ्लिष्ट मनोविशान--- 


यह सप्तम विज्ञान है। यह विज्ञान तथा आलय विज्ञान--दोनों विज्ञानवादी 
दाशेनिकों के सूच्र्म सनस्तत्व के विवेधन के परिणाम हैं। सर्वास्तिवादियों ने 
विज्ञान की विवेचना ६ अकारों की स्वीकृत की है, परन्तु योगाचार-मताहुयायी 
पण्हितों ने दो नवीन विज्ञानों को जोड़कर विज्ञानों की सत्या आठ भानी है । 

घष्ठ तथा सप्तम विज्ञान 'मनोविज्ञान' का अमिन्न अभिधान घारण करते हैं 

है परन्तु उनके स्वरूप तथा काय सें पर्याप्त विभिन्नता विद्यमान है। पह विज्ञन 
(*- सिनन! की साधएरण अध्िया का निर्वाहक दे । “पश्च इन्द्रिय विज्ञानों के-दारा जो 
विचार या पत्यय उसके सामने उपस्थित किया जाता है, उसका वेह मंसन करता 
है, परन्तु वह यद्द पिभेद नहीं करता कि कौन से- अत्यय आत्मा से सम्बन्ध 
रखते हैं और कौन अनात्मा से । परिष्छेद”-( विवेचन ) का यद्द समग व्यापार 
सप्तम चिज्ञान .फा अपना विशिष्ट फार्ये है.) चुद सदा इस फार्य-में व्याप्त रहता 


१६ बी० 


है] + तार मनी >> रच 


र्हर बोझ-दरशोन-मीमासा 


है भाहेप्राजी निश्चित हा चाहे बट किसौ द्रण से श्रेतमाहौब हो पता हे। 
जगह मयोबिड्ञाम सांझनों के अइब्मर' व्यय प्रतिनिषि है। यइ अष्टम ( आयलर 
जिज्ञान के घाक उपौ अकार हम्गद रहदा है. जि आकार ईजन डे छाग उस्त 
मित्र मि॒ हिस्से । समोगिह्वाप बाय विषर अप्तय दिज्ञान' का स्वरूप दोसा है 
मद कि्रान अपनी आन्त क्पमा के सहारे आ्रारुयविक्तम करे ऋपरिग्तेम्सो 
श्रौय समझ बेठता है। झ्माशय विद्धाज सठत परिषर्तनशौक्त होमे से शौष 
मित्र है परन्तु अंब्यरामिमाती यद स्म्मम विज्ञान सम्दत हरे झात्मा धामने। 
लिए भाभइ करठा हे। इसके सहायक (साबियों ) में निम्तोशश्चित चेठरि! 
भर्मों कौ थज्जा छो लाती दे--५ सापारण वित्तप्म प्रज्ञा, शोम मोह, पा> 
अप्रम्य_ इड्डि ( छज्ाम किस बस्तु के विकन में मिप्या शान ), समाज, श्ौदधाल 
कौसोय ( भाश्वत्य ), भुव्विस्प॒ति ( विस्मरण ), झसंग्रज्ञा ( शऋष्माम ) तवा विशे' 
(भ्ित्त का इत्स्क्तः अ्मण ) ! इस समोधिहात कौ अप्ागे शत शपेक्ा कौ होत 
है। 0पेश्ा ऋ भर्ण है प कराश् म भकुरशाल, अपितु तरस्वता के वृ्ति। पा 
झफरेझए दो प्रदार कौ होती है--अयक्ण ( ढस्ये हुई ) उपेशा तवा अरभावत्त ढपेसा | 
“आ्राइठ रुपेशा” कर प्रधागठा इस सप्तम वि्याम यें रहपोंहै। बिश्रुद भ्रईकार 
खोतक तत्त्व होने के करण बह निर्षन ध्य ऋषरोग करता दे! इक्पमा क्र लक 
तक पाम्ाम्य है तब तद मिर्षाण कय पियुद प्रआश इमारी इष्टि के धामने छपस्कित 
जहं होया । “भह' कौ कश्पना साजा-सरौशिक के ध्मान भ्राम्ति रत्पण्य की 
है। माली बक़्मपक्श तै छेकर इद्ाकस्था तक बाजा अचस्वा-मेद, विचार तबा 
आशा के बिभेद क्ये पाए करता हुआ धन्द्य परिवर्तित छोता पुष्य दे । रुप 
हाई लो झपरिक्तनशौशबत्शाया सभा द कर्दो विधमान है मिसकरो खोज को 
छाज | पुर्ष पनोभिह्ठान से पाक दिक्शाने के शिए इसे क्लिए ( क्पेशोते वक्त ) 
मनोधिज्ञाण दर स्का दो गई है। लिप्त हा गइ शिपैग परिष्यम मापा बादा है।। 
(४ ) झाश्प विज्ञान-- 3 
जीगाऋरमत में ्याकश्तय विश्वय क्यै कत्पना समपिक महत्व रक्ष्ती है। 


१ हृहण्य--विज्ञोतमाजतासिडि ६ १६-श्४। 
१ तद्दाप्रिस्व म़तरतेते । 
तद्ाशर्म्म सयो मामर विट्रा्व मबजफ़्पकम । ( जिशिक़ा, ब्रिदा ५) 
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अन्य दार्शनिकों ने विज्ञानवादियां पर इस सिद्धान्त के कारण बड़ा आज्षेप किग्रा 
है, परन्तु विज्ञानवादियों ने इस स्वाभीष्ट सिद्धान्त की रक्षा के लिए वड़ी अच्छी 
युक्तियों का प्रदर्शन किया है। 'आलय-विज्ञान' पद्द तत्त्व है जिसमें जगत के 
समग्र धर्मों के चीज निहित रहते हैं, उत्पन्न होते हें. तथा पुनः चिलीन हो जाते 
हैं। इसो को आधुनिक मनोवेज्ञानिक 'सवृकानशश माइन्ड' कहते हें? । वस्तुत 
यह आत्मा का विज्ञानवादी प्रतिनिधि माना जाता है यद्यपि दोनों कल्पनाओं में 
साम्य द्ोते हुए भी विशेष वेषम्य है। इस विज्ञान को आलय' शब्द के द्वास 
अमिद्दित किये जाने के ( आचाये स्थिरमति के अनुसार ) तीन कारण है-- 

(क ) 'आलय? का अर्थ है स्थान । जितने क्लेशोत्पादक घ॒र्मों के वीज हैं 
उनका यह स्थान है। ये बीज इसी में इकटठे किये गये रहते हैं। कालान्तर में 
विज्ञान रूप से बाहर आकर जगत, के व्यवद्ार का निर्वाह करते हैं । 

(ख ) हसी विज्ञान से पिश्व के संमप्न घम (- पदार्थ ) उत्पन्त द्वोते हैं । अत- 
समस्त घर्म कार्य रूप से सम्बद्ध रहते हैं । इसीलिये उनका नाम 'आलय” ( लय 
!) होने का स्थान ) है। 

(गे ) यही विज्ञान सब धर्मा का कारण है । अत कारण-रूप से सब धर्मों में 
अनुस्यूत होने के कारण से सो यह आलय' कहा जाता है । इन च्युत्पत्तियों के सम- 
थेन में स्थिरमति ने अभिषमंसूत्र” की निम्नलिखित गाथा को उद्धंत किया है 

स्वंधर्मा हि आलीना विज्ञाने तेषु तत्तथा | 
अन्योन्यफलसावेन देतुभावेन सब्वदा ॥ * 
अयोत्‌ विश्व के समस्त घर फलरूप द्वोने से इस विज्ञान में आलीन (सम्बद्ध) 
होते हैँ. तया यद्द आलयविज्ञान भी उन धर्मो के साथ सदा हेतु दोने से सम्बद्ध 
रहता है, अर्थात्‌ जगत्‌ के समस्त पदार्थों की उत्पत्ति इसी विज्ञान से होती है । 
(.थ्यह विज्ञान द्ेतुरूप है तथा समग्र घर्म फलरूप दें । 

व. उिप०००ग्र5टा00७४ 'तायते, 

२ तन्र सर्वेसाक्लेकिफपर्मचीजस्थानलाद आऑलय* ।< श्ालय स्थानमिदि 
पर्यायौी । अथवा आलीयन्ते उपनिवध्यन्तेइस्मिन्‌ सर्वधर्मा' कायसावेन । यद्दाउ5- 
लीयते उपनिवध्यते कारणभावेन स्वधर्मेंपु इत्यालय'। ( थ्रिंशिका भाष्य ए० १८ ) 

३. सध्यान्तविभाग छ० २८ । हि 


सा आर कस 





रष्३ बौयू-दरान-मीमांसा 


झाशयरिश्ाम में अम्ठर्गिटरद_बोर्छो ग्र फल बर्तमान पत्र के राय में 
रत होते हैं। ग्रमम धंसतार्‌ तथा उस लो अशुभष सात दिशों के हर एप 
प्रात होठ है में धन एमी प्रेंगाठौन यौजों से उतपच होते हैं भौर बऐेमान्‌ 
घंल्ाएँ [दा ऋशुमणों से समे-गमे थौजों कर सत्पति इातौ है थोो सविष्य 
पौदइप से झालय दिशन में ऋपमे को श्रम्तर्येतित करते है। _ । 
ऋशमरिप्टाम गा स्वरुप प्रसुइ के रशन्त के हुदजंपम दिया ला पडता है 
हवा के माफ़ भरे प्रहृए मैं -परमे माती रही हैं--भे सदा अ्रपतती शी 
दिफ्हाया करती ईं--$ुयौ जिराम गद्दी छठी । इसी अर ्ाशय 
झपाकप-- विड।ब' यें मरी बिप्सरपी दइसयु के झफनेएं फ्रे चित्र विजिज्र विज्ञान 
पिज्ञान का रूपी 6रँगे उठती हें, रद सृस्यमुस छोकर ध्या कंश जिम 
झपरूप करती हैं. भौर कमी झुणक्षेद बार गईं करती। शागश्धविज्धन' 
समुइस्थाजग्‌ है, विपय पदण क्र ए्रतिमिधि है तगाः विज्ाण ( सर्तः 
छिमपिक्षान ) तरमों के मतीक हैं! । मिस फयर समझ और एप में मेद्‌ गईं है 
सौ प्रष्यर पझाशयकिप्तान तबा अस्य सप्विष विज्ञान वित्तवाकर पे मिद पहँ 
हैं। कह ९९ यु से मी झाशयपिट्राज क,बृत्ति कह के ओप ( बाई ) हे 
है उपात है'। जिस प्रशर क्दृएशश दृश्ण, पप्ठ,;सोयन शादि दाग 
पदार्थों के, छीज़ता हुभा सशा झागे पडा बाद है [दी अर, यह क्थिएन गो 
दुष्य अयुस्य अनेक करते ब गराएना हे; बड़फ़्त एप, पंक,-] बेइमा झाधि रेत 
घर्मो को छींचण इषा परे बपुता ।भ्शमु #ण्ता है। [कद 75% यह पंछार है एक 
तप नि आ ब्यू बिराम, भी | पह इस है नो ऋमपरत 
कैच फ झा बदुफ़ा शत रे, हरा हो आर १/578 १११7 अल को 
बए फशुज शिशवर' मर्सा का मुक्िनिन्नि ,मला छादा है, परत्थ दोनो, मे 
स्प्ठ कम्तर मी वियमात हैं खिसफरे -अगदरेशभा, की कौ वा उकयी । क्प्त्मा 
१ तर डबबैजेंटरत्‌ पकयप्रस्यकैरिता | , 
ना इल्वस्णणा* प्रचर्तन्डे, स्वुष्छेषण्क थे बिधठे #[-.. | 
7 झालबौषस्तवा किये /विक्यप्रकशेपित- | ७ +-न ना एत्क्र । 7 
»९ विशेषण्पाविशयानेतु|कुण पमपतते #- 7 (-शुंघढछू २९६- ) 
३२ तब बर्तते शलोत्सौक्षत। ( जिशिका का ४६ २॥७४९)+ 
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| अपरिवर्तनशोल रहता है--सदा एकाकार, ऐंकरस, परन्तुं आलय 

आक्षय- विज्ञान परिचर्तनशील होता है। अन्‍य विज्ञान क्रिर्याशील दो यों 

विंज्ञेन > अपनी व्यापार बन्द कर दें, परन्तु यह लय विज्ञान” विज्ञान 

आअत्मि। का सन्‍्तर्त प्रवाह चनाये रँखता है । इंसकी चेतर्न्य धीरों कमी 

रे उपशान्त नहीं होती । थंद्द अत्येक व्यक्ति में विद्र्मोन रहता है, 
परन्तु यह समष्टि चेत॑न्य का अतीक है । दे 


इसके साथ सम्बद्ध सद्दायक चेत्त धर्म पाँच माने गये हें*--(१) मनंस्कार 

( चित्त को विषय की ओर एकाप्रता ), (२) रुपर्श ( इन्द्रिय तथा विषय के साथ 

विज्ञान का सम्पर्क ), (२) बेदना ( सुख-दु'ख की भावना ) 

आलय- (४) सल्ञा ( किसी चस्तु का नाम » (५) चेतना (मन की चह्द 

विज्ञन फे चेष्ठा जिसके रहने पर चित्त आलम्बन की ओर_स्वत मुकता है 

चैत्तघर्म [ चेतना वित्तामिसस्कारो मनसश्चेश ।_यस्‍्यों सत्यात्मालम्बेंन 

प्रति चेतस प्रर्यन्द इव भवति, अयस्कान्तवशाद्‌ अय अस्थन्द- 

चत्‌--स्थिर्मति ] जो वेदना “आलयविज्ञान” के साथ सहायक धर्म है, चद 

) उपेक्षा साव है जो अनिदत तथा अव्याकृत माना जाता है। यह उपेक्षा ( तट- 

* ज्थता की भाव॑ना--न छुख, न दु ख की दशा ) मनोभूंमि में विद्यमान शहने पाले 

आगंन्‍्तुक उँपक्लेशों से ढकी नहीं रंहती । अत घट प्राणियों को।'निवोण तक 

पहुँचाने में संमर्थ होती है। जिस चिज्ञान का यह विश्व विजेम्भंणमात्र माना गया 
है बह यही आलयवचिश्नान है । .. ५ 
पदार्थ समीक्ता- ' न जी) ५320 

योगाचारमतवादी आचार्यो ने विश्व के समग्र धर्मों ( पदार्थों ) का पंर्गीकरण 

विशेष रूप से किया है। घर्मो के दो ग्रधाने विभाग हैं--संस्कुत और अखे- 

९). ऋंत | संस्कतथेमे वे हैं. जो हेतुप्त्यय-जन्य दैं--जो किसी कारण त्तथा सहायंक 

कारण से उत्पन्न होकर अपनी स्थिति ऑप्त करते हैं )। असस्क्रेत््॑म हेतुप्रत्धंय- 

अन्‍य ने दोकेर स्वत सिद्ध हैं। उनकी स्थिति किसो कारण परे अवेलम्बित नहीं 

होती । ईन दोनों के अन्तर्गत अने्क अवान्तर वर्ग ह । संस्कृतधर्भों के चार 

्रवान्तर विभाग हैं जिनकी शणना तथा संस्या इस प्रकार है. 7 


+ 


१ विन्प्तिमात्नतानिद्धि ए० १९-२१ ५ 7 सर कक 
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( के ) संस्कृतवर्म ? ४--(१) रूपधर्म » ११ (२) वित्तस ८ (६) 
सिक्र- ५१ (४) वित्तादिप्युद् स २४ । 

( श्र) भसंस्कृतपर्म » १। इम समप्र घ्मो को धंस्या पूरो एड श्र 
संस्कृत्वर्मो के विस्टुद परम के लिए यह पर्याप्त समान मई है। अतः भछछाएें 
पर्मो के पर्णव से दी सन्‍्केप करना पता है । हि 

असंस्कृतघमे ६ ६ैं“-(१) झाकाश (२) अतिर्सस्यामिरोष, (१) 
संस्नानिरोध (४) झचरा, (५) उल्लगेदनमिरोष 6वा (१) तक्‍ता। इतमें अगंज 
लौम घर्म सर्भास्तिगादिनों बे कश्पभा के झनुसार ही हैं। इृधका दर्णज पिमओे 
परिच्चेद में हो ब्यने से इसको पुबरदत्ति श्ुमावरबक है। मी पर्मो की स्पक्स 
संधेेप में ब्यै बातो है-- 

(४) अपभ्क्ष-इस राष्द श्र झपे है उपेशा | तपेसा पे श्रभिष्राय हुअ 
मा हुस्ख की साषणा का सर्षगा तिरस्कार है। विज्ञासपादियों के भशुसार 'झचश' 
हम दरा का हमी साक्ात्सर इोपा है. कब एस झरौर हुत्क तः्प्भ गहीँदोते। 
जद अतुर्थ प्वाम में देकताकों कौ मचरस्थिति के समास ै माजस स्विति है । 

(५ ) संप्रा-वैदृन्ध-गिरोष-- 

थद दशा तय प्राप्त होती है लब य्रोयौ-गिरोपए--धमापत्ति मैं प्रगेश करता है 
और धंह्वा ठवा बैदना के सायस पर्मो क्रो मिश्कुश् भ्पमे बरा मैं कर फेल है । 
इस अषम पत्र असंस्कृत पर्मो छो स्वतस्ज सामंग| उबित महं हैं. क्‍्भोंकि दषठा 
द परिणाम से के मिस्न सिनन्‍्म कप ईँ। 'तश्ता' दो इध बिश्व में परिषाम करण 
करती है भौर पे पाँजों गर्म ढसौ के भ्रशिक विष्यराजात्र हैं। 

(६) 

“तबता' ध्य भर्प है 'ठबा' ( बंधी रु दो शसौ दराद की स्विति ) बम भाव । 
अदा विज्वासगादिया ढए बरसतत्व है। विश्ष के धभम बर्मा बाय जित्म श्पामी पर्म 
तब! हो है । तबठा' गर अष है भाविष्मरी तत्व” ऋूषाद १६ पदा्ष जिसमें डिसी _. 
अध्रर कर विक्रर व उतपम्भ हो। विकर देतुप्रत्पमणम्न होता है। झततः तबदा! के 
चर्सल्हत परम होने &े द्रण झविद्यरी होवा शरम्प्रषिक है । इसी परमतत्व है सूत 


१ ठवठा ऋतिश्दनेनेस्वर्ध' ३ » % ४ श्रावे जवश्थिन पहेस्तीकत- 
बाज विकरियते । ( मस्जाग्द बिमाय ए ४१ ) 
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कोटि, अनि मित्त, परमार्थ और धर्मघातु पर्यायवाची शब्द हैं। भूत 5 सत्य + 
श्रविपरीत पदार्थ, कोटि ८ अन्त । इसके अतिरित्त दूसरा ज्ञेय पदार्थ नहीं है अत 
ड्से भूतकोटि ( सत्य घस्तुओं का पर्यवसान ) कहते है? । सब निमित्तों से विद्दीन 
होने के कारण यह अनिमित्त कहलाता है । यह लोकोत्तर ज्ञान के द्वारा साक्षात्क्ृत 
“ शत्व है--अत परमार्थ है। यह आर्यघधर्मो का सम्यक्‌ दृष्टि सम्यक्‌ व्यायाम 

आदि श्रेष्ठ धर्मों का कारण ( घातु ) है--अत' इसको सज्ञा 'घमंघात॒' है।। 
इस तत्त्व का शब्द के द्वारा यथार्थ-निरूपण नहीं हो सकता है। समस्त कल्पनाओं से 
विरहित होने से यही परिनिष्पन्न शब्द के द्वारा भी वाच्य होता है। आये 
असम ने निम्न-लिखित कारिका में जिस परमा्थे का निरूपण किया है वह तत्त्व 
यही 'तथत? है--- 

न सन्न न चासन्न तथा न चान्यथा न जायते व्येति न चावहीयते | 

न वधते नापि विश्युष्यते पुनविशुष्यते तत्परमार्थलक्षणम्‌ ॥ 


«६ सत्ता-मीमांसा 


] योगाचार मत में सत्ता माध्यमिक मत के समान ही दो अकार की मानी 
जाती है--(१) पारमाथिक और (२) व्यावहारिक । व्यावद्यारिक सत्ता को विज्ञान- 





१ भूत सत्यमविपरीतमित्यर्थ । कोटि पर्यन्त । यत्त परेणान्यत्‌ प्ैय नास्ति 
अतो भूतकोटि भूतपर्यन्त । ( स्थिरमति की टीका, मध्यान्तविश्ञाग छ्ू० ४१ ) 

२ यही 'तथत? “भूत-तथता? के नाम से भी अभिददित होती है । अश्वघोष 
ने 'महायानश्रद्धोत्या दशाज्ष? में इस तत्व का विशेष तथा विशद्‌ श्रतिपादन किया 
है। ये अश्वघोष, कवि अश्वघोष से अभिन्न माने जाते हैं, परन्तु 'तथता? फा 

५ इतना विस्तार इतना पहले होना संशयास्पद है । “तथता” विज्ञानवादी तत्त्व है। 

च् परन्तु अश्वधोष फो विज्ञानवादी मानना युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होता । चेभाषिकमत 

2 के ग्रन्थों की रचना के लिए जो सगीति बुलाई गई थी उसका कार्य अश्वघोष की 
अध्यक्षता तथा सद्दायता से ही सम्पन्न हुआ । अत ये सर्वास्तिवादी ही थे । 
तिब्बत में कई भन्थों की पुष्पिका में इन्दे सर्वास्तिवादी स्पष्ट कह्दा गया है। इनके 
मत के लिये द्रथ्च्य ए०ए०-ब्रागा 802०7-४ए5६९०ए४ ० उप्रवतार,: प्रफ०्प्ट्टठात: 
( फाथ्एंथः शण एएू 282-267 ) 


0.20 


न उक 


श्वेप बौद्ध वर्शन-मीमीसा 


दादी दा दी मा्यों में बिमऊकरते ईं--१ै३) परिरृईपत सत्य और (९) 
पश्लस्त्र भत्ता । भद्वेत शेइ्वान्तियों के समान हो विज्ञानवादियों का ककने दे हि 
ज्षपत का समर्स्स स्यार आरोप भा ठफ्यारे के छूपर झपरम्बित रइत है हे 
बसु में झषस्तु के भारोप की झध्रराप कड़ते टैं--चेसे रण्ज में धर्ष बा कफ 
इस इशास्त ये प्र्प का शमारोप सियोंहै क्‍योंकि दूसरे हो कण में हमे 
परिस्थिति मैं इस प्राम्ति बय निधकरण हो #ठदय है. और रज्ड कर रस्डल इस्सर 
सामने उपस्थित हे क्श्ता है। महा प्रप को आरित का द्वान परिकात्पित है । रोज 
को एप परतस्ण राग्य से अभिदवेत करे लाठी है। बह बप्तु जिधसे एफ्सु मतकर 
दैगार हुई है प्रिमिष्यत्र सत्ता कहहाकैसो । 
संब्दार सूत्र में मौ परयाप भौर धंदर्ति प्र भेद रिखशाजा प्रा है! परम 
माध्यमिक पर्म्यो में ह॒प दिक्‍्स कर जितना विकेचन है डत्मा छत्षम विवेचन इ 
प्रत्ष मैं महोँ म्रिल्ठा ) रेडति-पत्व एँ स्कषहारिक सत्य ) परि 
शंकावपतार कश्िपित तथा परत*त्र सत्य स्वमर के साथ सदा सस्कय रुप 
सूज में है। दृग दोमों जकर कै हवन दोने के बाद हो परिनिष्पक्न श्ात 
भिन्रिपध. हैख है। परमार एृत्म क्र धम्मश्य इपौ इक हे हैं। परमार्ण. 
सत्ता ग्रदौनगामान्वर “मृतश्ेरि' है। क्रंदति एपो का अ्रतिविम्दमात्र 
है। संरते कऋ भय है वृद्धि, थो दो अक्ार ऐप मामी गो है-“ 
(१) प्रविषय शुद्धि और (९) पतिज्रापिष्य बुद्धि। अ्रवित्रन बुद्धि सै प्रदार्थों के 
कप दा प्ररृष दिया छाता है। शट्शबादियों के समान हो एच परदार्ज 
सतत अषाद्‌ झादि भरें गोटियों से सदा भुख रहते हैं!। शकत्वकर सूत्र का 
स्पष्ट कषम है कि तुद्धि से पदार्थों की विदचता करते पर उसका कोई सौ स्वमात् 
ड्राजमोचर बदं हंता | इसोशिय॑ चित्र के समस्त पदों को हृक़सइौत ( श्मम 
मिक्षत्य) तथा स्दमफपइय ( नित्वम्पभ ) पाजमा हो पढ़ा है।। वत्यातत््व का 
मद विवेषन अविशय शुद्धि झय कर्म है 


$ रंकइटतारपृप् प्ू ११९। 
२ शुद॒ुप्पा विकेध्यमाबाजां समा माषकार्यते। 
0स्माइनमिसाप्मास्पे विन्‍स्तमाशाणथ देशितेः ॥ 
( शंछकतारसूतत ६. ९१६५) 
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अ्तिहांपिका चुद्धि से मेंद-अपेश आमभासित होता है तथा असत्‌ पदार्थ सत्‌ 
रूप से प्रतीत होता है । इस अतिष्ठापन व्यापार की 'समारोप” कहते है । लक्षण, 
इृष्ट, देतु और भाव--ईन चारों का आरोप होता है । साराशे यह 


» घतिष्ठापिका है कि जो लक्षण या भाव चस्तु में स्वय उपस्थित न हो उसकी 


| 


(- 


चुछ्धि. कल्पना करना श्रतिष्ठापन कहलाता है) लोक-व्यवहार के मूल में 
यही प्रतिष्ठापन व्यवहार सदा अर रहता है । इस ग्रतिष्ठापिका 

बुद्धि का अतिक्रमण करना योगी जन का प्रधान कार्य है । बिना इसके अतिक्रमण 
किये हुए चद इन्द्ातीत नहीं हो सकता और निर्वाण की पदवी को ग्राप्त नहीं कर 


सकता । परिकल्पित तथा परतन्त्र सत्य में परस्पर भेद है। पंरिकल्पित केवल 
निर्मल कल्पनामात्र है । परन्तुं परतन्त्र वाह्य सत्य सापेक्ष है । 


परतन्त्र उतना दूषेणीय नहीं होता । परन्तु परिकल्पित सत्य आन्ति का 
कारण है। परतन्त्र शब्द का ही अर्थ है दूसरे के ऊपर अचरलम्बित होने वाला । 
इसका तात्परय यह है. कि परतन्त्र सत्ता स्वर उत्पन्न नहीं होती 
पंरतेन्चसचा अपितु हेठु-पत्यय से उत्पन्न होती है । परिकल्पित लक्षण में 
धाह्मय ग्राहक साव का स्पष्ट उदय होता है परन्तु भेद की कंल्पनी 
नितान्त भ्रान्त है । 

ग्राहक भाव और प्राह्य भाव दोनों ही परिकल्पित हैं, क्योंकि विज्ञान एकाकार 
रहता है, उसमें न तो प्राहकत्व है. और न प्राह्मत्व हं। जब तक यद्द ससार हे 
तब तक यह द्विविध कल्पना चलती रहतो है। जिस समय ये दोनों भाव निशच्त हो 
जाते हैं उस समय की अवस्था परिनिष्पन्न लक्षण कही जाती है । परतन्त्र सदा 
परिकल्पित लक्षण फे साथ मिश्रित होकर हमारे सामने उपस्थित होता है । जिस 
समय उसका यह मिश्रण समाप्त हो जाता दे और चद्ट अपने विशुद्ध रूप में प्रतीत 
दोने लगता है चह्दी उसकी परिनिष्पन्नावस्था है। अत' इस अवस्थों को आप्त करने 
” के लिये कल्पना को सदा के लिये विराम देना चाहिये । बिना कल्पना के उपशम 

हुए पेरमार्थ तत्व की अतीति कथमेंपि नहीं दोतो । 


आचाये असग ने महायान सून्नालकार में संत्य के' इन तीन प्रकौर्ो का वर्णन 
चडे ही सुन्दर ढय से किया है “--२--परिकर्वियितं सेंसा वहेहे जिसमें 
किसी पस्तु का नास या झथ्थ अथवा नाम का अयोग सकल्‍प के द्वारा किया 


2८२ तप आ 
जी. २ ड़ हक 


पर 


डर पोशवरोन-सीमांसा 


बाय । रे--परतम्भ सत्ता वह ,है जिसवें प्राश्य भर 
सत्ता फे प्रा ढे तौनों झपल कस्पना के ऊपर प्रवशम्बित ही । भरा के 
दिपय में तौन भेट राय ने सत्र डिसे हैं (क) पदामास (रम्र), 
असंगका (थ ) शर्बामास ( अर्थ ) ( थ ) देशमास ( शरीर ) | पाइक के 
मत . मौतीन मेर दोते --( क ) मम (क्ष) ठद्पद ( बहर्षिशान 
आदि पाँव इस्दिय विद्वान ), ( ग) विडरुप । माष्म और प्रशक 
डे मे तौनों भेद जिए अक्स्पा में उत्पथ होते हैं. उप अ्षस्वा दो सत्ता परकतव 
शत्ता पड थाती है' । 
३--परिनिष्पक्ष धस्मु षह दे को माय और श्यमाव से हसी अच्मर अतीत 
है चिसतप्रकर दोगों के मिप्रित सप से। वश सुख और हुल्ख को कश्पना से 
मिताम्व धुक्त है?। इचौ ब्य भूसरा मास 'ठगल' है जिसे आंप्त कर ल्लेमे पर 
मयचाग्‌ बुद्ध तमागत ( तथता के प्राप्त होमेषासा स्यक्ति ) के शाम ते असिद हुए । 
बह परमार्य अ्रपेतस्‍्प है। इसड़े स्वरूप का बर्णन करते छमस झ्रांचार्य असम बा 
कबम है कि थश परमतत्व पाँच प्रपर से अफ्वेत रुप ईं--श्रव-अधत्‌ तबा- 
ऋतणा, अलन्‍्म-मरण, इसस-जुद्धि, शुद्धि-अविशुद्धि--इग पाँच कक्पमार्भा ते यह 
तत्व निदान्त सुफ है । एक दूसरे प्रसज में छर्सत कर ढरिंत है कि बोषिछतत्व 
सचसुत् शज्गह्ष ( शल्य के छचचे स्वरुप करे भागने बार्प ) तमी कड़ा था सफल है 
जम बह शास्यता के इन व्रिधिष अष्यरों से मदौभोँति परिचित दो बाता दे। 
हएकता दे तौर प्रकमर जे हैं. -- 
१ जा तामाधंमर्पस्ञ बाम्ब अख्मासता च बा । 
असंकक्पनिमित्त हि परिकल्पितक्क्रभम्‌ 7 ( महामाम घज़ाकंस्थर १११९) 
२ ज़िबिब जिविधामासों प्राधप्रहकश्रूणः । 





अमूछपरिकश्पो हि परतम्तस्म शक्षणम्‌ 0 (बह १४ ) 
है अम्प्रभमाशकता या व सावामावप्सानता। 
अशाम्तशास्ताउकश्प वर परिनिष्पधधशशणम्‌ !! ( बह्ढौ ११7१ ) 


४ भें सब व चांसञ्च तथा सश चाम्यथा श ब्यूयते स्येदि व बाषदहौवते । 


मे बषेते मापि विश्वुष्य्त पुन विशुध्यते तत्परयाष॑कुझजम 0 
(घ छू ७१) 
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( क ) अभावशुज्यता--अभाव का अ्रर्थ उन लक्षणों से दीन होने का है 
जिनकी हम साधारण कल्पना में क्सी वस्तु के साथ सम्बद्ध मानते हैं (परिकल्पित)। 

(ख ) तथाभावशज्यता-चस्तु का जो स्वरूप हम सावारणतया मानते ई 
चह नितान्त असत्य है। जिसे हम साधारण भापा में घट नाम से पुकारते हैं 
उसका कोई भी वास्तविक स्वरूप नहीं ( परतन्त्र )। 

( ग॑ ) अकृतिशज््यता--स्वभाव से द्वी समग्र पदार्थ शज्यरूप हैं (परिनिष्पण्त) । 

सम्यक्सम्बोधि का उदय तभी हो सकता है जब वोधिसत्त्व इन त्रिविध सरत्यों 
के ज्ञान से सम्पज्न होता है? । 

आचार्या के उपरिनिर्दिष्ट मतों के अनुशीलन करने से स्पष्ट है कि योगाचार- 


मत में सत्य तीन प्रकार का होता है* । माध्यमिकी की द्विविध सत्यता के साथ 
इनकी तुलना इस प्रकार की जाती है-- 


माध्यमिक योगाचार 
(१ ) सब्ति सत्य र््‌ परिकल्पित 
परतन्त्र 


(२ ) परमाथे सत्य न परिनिष्पन्न | 
परिकल्पित सत्य पह है जो प्रत्ययजन्य हो, कल्पना के द्वारा जिसका स्वरूप 
आरोपित किया गया हो तथा सच्चा रूप हमारी दृष्टि से अगोचर हो 
'परतन्त्र” हेतुप्रत्ययजन्य होने से दूसरे पर आश्रित रहता है, जेसे लौकिक 
अत्यक्ष से गोचर घट पटादि पदार्थ । ये उ्त्तिका, कुम्भकारादि के सयोग से उत्पन्त 
होते हैं | अत' इनका स्वविशिष्ट रूप नहीं होता । 'परिनिष्पक्र” सप्चा अद्वेत चस्तु 
१ श्रभावशल्यतां शाला तथा-भावस्य झल्यताम्‌। 
अक्वृत्या शज्यतां ज्ञात्वा शल्यज्ञ इति कथ्यते ॥ ( म० सू० १४३४ ) 
सत्ता का विवेचन चसुवन्धु ने भी विश्ञप्तिमातृतासिद्धि में विशेष रूप से किया 
“ है। देखिये-( प्रिंशिका प० ३९-४२ ) 
२ कल्पित” परतन्त्रध्य परिनिष्पन्न एव च । 
- अर्थादभूतकल्पाच्च द्यासावाच्च कथ्यते ॥ /( मैत्रेयनाथ ) 
हे कल्पित, अत्ययोत्पन्नोडनमिलाप्यक्ष सवेथा । 
परतन्त्रस्वभावों हि शुद्धलौकिकगोंचर ॥ 


बा वौड़ जुशन भीभांसा 


अ श्ञान है। परितिष्पत्न करा दी दूसए बाम तथठा परमार आदि है।। एए 
हर विडानंबारी पडा अदेठबादी है 
(ग)समीशा , 
विद्ञामदाद धओे समीक्षा झन्‍्य धोद सम्प्रदायों ने मौ की दे परम्दु इपफी 
सार्मिक तया ब्यापक समौश्ा प्राह्मण दारांबिकर्स बे दर है, विशेषता कुमारिश मा 
उबा आजाये शंकर ने । बादरागण से तर्ुपाद ( शह्मपृञ २।२ ) में सक्षम रैति 
है अपने म्ेद का पदशंन किना है बिसश्य माध्य शिलते समझ शंकराचार्ण रे 
शहे बिस्‍्तार के सा विज्ञाननाद दो मौलिक वारष्प्रभों यर लष्डत किया है! 
शाबर भाष्य में निराहम्गनवाद क्य शणप्टन धसरवन्त संक्ित है? परम्तु भह 
कुमारिश मै शखोकबार्टिक में बड़े विस्तार तथा ठके कुशरता से ब्ोयाजार कें मर्तो 
बे करपमाओं क्मे आन्तसिद किया है” । मैयाबिक्रय में बाजस्पति मिभर बजन्तमड 
ता छद्गसाचार्य बय ऋष्टन बढ़ा दी मौशिक तथा सार्मिक है। स्वाजामतन हे 
सस्तिप्त पमौसा से ही मशँ सन्तोप दिया ध्यता है । की] 
(१) $मारिल का मत | , 
दिज्ञानकाद शुल्यदादियों के समान दी ड्रिडिप उत्पता कर पक्षपाती दै--संहति 
साथ तपया परमार्थ पत्य। हृपारिखण का शझाकझ्षेदर संश्तिएत्य कौ बारणा पर है। 
संधि सत्भ को सईग॒मानकर भी उसे मिष्णा माख्य लाता है, बह तिद्धाम्त ठर्ष 
की क्रपौटों पर नही टिक राष्ता। अब संपृत्ति' क्र ही अर्ण मिप्जा दे तब रह 
झरय का प्रषर डिस मर दो सझ्तो ६ पदि बह सस्वस्प है यो छुपे सिप्णा 
केसे माना जायेगा ! 'संजतिसस्प” बी करपना ही पिरोगी ऐसे से ह्यमश्थ है। बदि 
बद्धा ध्यम दि प्पार्ष और परयार्ष में सम्यत्व सामाम्य बसे है ता बट धर्म विस्झ 
है देते दक्ष भौर िए में पृश्नत्व' साम्रस्य चर्म | इृश्चत्व ला कैप्श पृश्त में ही है 
उततिद में मद । तब इसे दंगों बस्‍्तुझों घर छम्ाम्य बस ढेसे स्वौष्पर दिझ आग ! 
॥ क्रक्परिय स्वमाय्त ठस्म अश्यन्तयश्थता । 
झ्थमादः परिनिष्पस्साअविषक्पा्भपीचए ४ ( मप्यान्तविध्रम प॥। १६) 
३२ प्रग्ममृन्न साप्य २२ ३ हए्ण्य मौमाछंसूत्र ११5 
* इत्ोकवार्टिक, € २१७-१६७ ( चौदयम्मा एज्एन बय्शों ) 





दाशनिक सिद्धान्त श्श्झ 


यथार्थ बात तो यह है कि जिस वस्तु का अभाव है, वह सदा अविद्यमान है । 
#संच्रुतिसत्य' आर जो चस्तु सत्य है, वहू परमार्थत सत्य है। श्रत सत्य इथक्‌ 
को वोन्ल है और मिध्या अलग है । एक ही साथ दोनों का ममेला खड़ा 
, चाएरणा कथमपि उचित नहीं हे । इसलिए सत्य एक ही श्रवार का 
४ होता है--परमा4 सृत्यरूप में | 'सशब्ृति सत्य” की कल्पना कर' 

उसे द्विविघ रूप का मानना आन्‍्तिमान्न है? 


विज्ञानबाद जगत्‌ को साइतिक सत्य मानता है। जगत्‌ के समस्त पदार्थ 
झुगमरीचिका तथा गन्धवेनगर के अनुरूप मायिक है। जाप्रत पदार्थ भी स्वप्न 
पे में अनुभूत पदा्े के सदश ही काल्पतिक, सत्ताहीन, निराघार 
'स्व्नका तथा झ्ञान्त हे। यह,सिद्धान्त-यथार्थवादी मीमासकों के आक्षेष का 
रहस्य. अबान विपयर है । “शावर भाष्य में जाप्रत्‌ तथा स्वप्न का पारथेक्य 
'*. - स्पश्तः्अतिपादित किया गया ,है। स्वप्न में विपयेय, का शान 
अनुभव सिद्ध है । स्वप्न, झशा सें मनुष्य नाना अ्कार की वस्तुओं का ( घोड़ा, 
हाथी, राजपाट, भोग, विलास आदि ) अनुभव करता है, परन्तु' निद्धाभक होने पर 
जाग्रत्‌ अ्रवस्था में आते ही ये बस्तुर्ये अतीत के गे में विलीन हो जाती हैं । न 
धोड़ा द्वी रहता है, न-द्वाथी दी । शब्या पर लेटा हुआ-आणी उसी, दशा में अपने 
को पढ़ा पाता है । अत इस विपर्यय ज्ञान ( विपरीत चस्तु के ज्ञान ) से स्वप्न को 
भिथ्या कहा जाता है । परन्तु जाम्रतः दशा का ज्ञान समानरूप से बना रहता है । 
कभी उसक़ा विपयेय ज्ञान नहीं पेदा होता ।, अत जाप्रत को, स्वप्म के ग्रत्यय के 
समान त्तिरालम्व मानना कथम्रपि- न्यायसिद्ध नहीं है । कुमारिल ने हस शअपेक्ष” 
को-ऩबीन तक से पुष्ठ किया है । अतियोगी के दृष्ट होने पर. जाम्रत्‌ ज्ञान को ,मिथ्या 
१ तस्माईँ यंन्‍्नास्ति नास्त्येंव यस्त्वस्ति परमार्थते ।' 
तत्सत्यमन्यन्मिथ्येति न सत्यद्बश्नकल्पना ॥ १० है, ह6- 5 ८ 
नल ( श्लोकवातिक-ध० २१९ ) 
२ स्वप्ने विपयेयद्शनातः। -अंविपश्रेयान््चेतरस्मिन्‌ ! तत्सामान्यादितरत्रापि 


भविष्यतीति चेत्‌ 2४ 2८ » सनिद्रस्य मनसो :दौवेल्यास्निद। मिथ्याभावस्य 
देतु । स्वप्नादौ स्वप्नान्ते च सुधुप्तस्यामाव एव.”  ---. 


७! पभजाशड 


्म्क ( शाबर साध्य, 3॥१५, पु० ३० ) 





श्श्छ बोद्ध-वर्शन-मीमांसा 


कहा जा सफता है । स्वप्म का प्रतियोगी ब्लवुमव से सिद्ध है, पर 
जाप्रतू रत हाव छः प्रतिग्रेगों कही अनुमूत महाँहोता। जिसे ॥ 
पवार्थों की अध्यक्षण स्वम्म देखते हैं बह सशा स्तम्स दी रहटा है। % 
सत्ता अपमा स्वरूस बदरशकर किसी मत पगार्ष के रूप में हपारे धाम 
बही शञाता | ध्तः पतियोगौ के स बौद्ध पड़ने सै हम बात ह 
बोर मिप्का सहीं मान सकते” । इसडे छत्तर में बोगत्वार का समापान दे कि बोधि 
बी वुद्धि अरतियोधिनों होतो है धर्षात्‌ बोगों शोग ऋपने अलौकिक हम है छह 
श्राप्रत्‌ इशा के मिप्पश््थ व्य आ्यशुमष करते हैं। परन्तु कुम्ररिल इस ठथो 
सत्यता ब्ये स्पष्नतः पफल्वीकार करते हैं। थे कड़ते हैं--इस अरन्म में कोर को 
अईी देखा सभा क्सिझ्रै तुद्धि मे जयत्‌ का क्षाम सिष्णा सिद्ध हो। थोमी को झक्‍रू 
को प्राप्त करनेबाद़े मातभों कौ दशा क्‍या हगी। से मैं महाँ र्यमताँ / बोर 
व शुद्धि थागगुद्धि होती है” एसक हो कई इशस्त मिल्क गहाँ, परसद् इपा 
वृद्धि की छो यद्द प्रपीति है कि थ्ये स्कुम्त है पह विद्यमान» (जो ग्रह 
आियते ) इसडे लिए दहान्ती बे कमों गईँ है? । 
कषप्प की परीक्षा धठशात्ती है कि स्वप्य का क्षाम विराशम्वव है नहीं। स्‍्व८ 
अश्यम मैं भौ बाह्य ्राक्ृम्बब उपस्थित रहता है। देशास्तर या ध्लान्तर में जिस 
बाड्टा धस्तु प्म झूमुमचर किस जाता है बदी स्वप्ण में स्मृतिकूप ९ 
स्वप्ण धान उपस्थित होती है ढ़ि मार्गों बतसात बेशा त्य बर्तजानध्मश मे 
का शापार १६ कियाशौश हो। श्वप्त की रुपति केषत इप लम्म ग्रै घर 
बारां पर ही आकसम्बिठ वहीं रहती, प्रत्पृतत बढ चस्मास्तर में 
अजुमूत पशार्भों प्र भौज््याप्रित रहती है। अता स्पप्ण क्र बाज भातस्वक 
आपरय रहता है" | बाह्मत दशा में भान्ति के लिए भो बाइरी ध्याशम्धन निद्यमास 
१ रक्ताष्वार्थिक मिरालम्बनराद रसोक ४८-६९ । 
३ बुई छन्‍्ममि कैषांप्रिस्म ठाशबशुपलम्पते । 
श्रोम्मबस्वायठाजं तु व विधा कि मगिप्वदि ४. ( बह्ौ रहो ९४) 
३ बहा (इशों ९५७६३ ) 
४ स्पप्णादिप्रत्यने बाइर्थ सरथा मद्ट मैप् ते, 
हु सर्पपाशम्द्न बाएर्ष देशइलाम्यवाश्यकम ! 


दाशनिक सिद्धान्त र्श्र 


रहता ही है । भिन्‍न मिन्‍न स्थानों पर अलुभूत पदार्थों के एडोकरण से आन्ति 
उत्पन्न होती है । उस भ्रान्ति के लिए भी भौतिक आधार अवश्यमेव विद्यमान 
रहता है। जल का अज्ुभव हमने अनेक वार किया है तथा सूर्य के किरणों से 
सन्तप्त वालुका राशि का भी हमने अत्यक्ष किया है । इन दोनों घटनाओं को एक 
” साथ मिलाने से सग-मरीचिका' का उदय होता है । अत भान्ति नाम देकर जिसे 
हम निराधार समझते हें वह भी निराघार नहीं है। उसके लये भी आधार--- 
आलम्वन है । अत ज्ञान को निरालम्यन मानना युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होता है । 
थोगाचार मत में विज्ञान में मिन्‍नता की प्रतीति होती है। कुमारिल का 
पूछना दे कि अद्वेत विज्ञान में भेद कैसे उत्पन्न हुआ १ घासना भेद से यद्द विज्ञान- 
भेद सम्पन्न होता है, यह ठीक नहीं । घासनाभेद का कारण क्या 
ज्ञान की हे? यदि छ्वानसेद इसका कारण हो, तो अन्योन्याश्रय दोष 
विचित्रता उपस्थित होता है--वासना के भेद से विज्ञानमेद्‌ तथा विज्ञान 
का प्रश्न के भेद से वासनामेंद । फलत विज्ञान में परस्पर भेद 
समम्ााया नहीं जा सकता। ज्ञान नितान्त निमेल हैं। अत 
उसमें स्वतः भी भेद नही हो सकता । चासना फी कल्पना मानकर विज्ञानवादी 
अपने पक्ष का समर्थन फरते हैं ।, एक क्षण के लिए चासना का अस्तित्व मान भी 
लिया जाय, तो घासना प्राइक (ज्ञाता ) में भेद उत्पन्न कर सकती है, परन्तु भ्राह्म 
प्लिय, विषय) में भेद कयोंकर उत्पन्न होगा १ विषय--घट, पट आदि-विश्ञान के 
ही रूप माने जाते हैं, तव घड़ा चल्न से मिन्‍न फेसे हुआ ? घोड़ा हाथी से अलग 
केसे हुआ १ एकाकार विज्ञान के रूप होने से डनमें समता होनी चाहिए, विषमता 
नहीं । वासनाजन्य यद्द विषयमेद है, यह कथन अमाणभूत नहीं है, क्‍योंकि यह बात 
जन्मन्येकत्र वा भिन्‍ने तथा कालान्तरेषपि चा, 
तदेशों चाउन्यदेशो वा स्वप्नज्ञानस्य गोचर ॥ ( घही, श्लोक १०७,१०८) 
१ पूर्वाचुभूततोय च॑ रश्मितप्तोषर तथा । 
म्गतोयस्य विज्ञाने कारणत्वेन कल्प्यते ॥ ( वही, श्लोक १११ ) 
२ वही ( श्लोक १७८-१७९ ) “ “7 “८: ' 
है कुर्यातद आहकमेद सा प्राद्ममेदस्तु कि कृत । - 
- संवित्या जायमाना हि रुघतिमात्र करोत्यसी ॥ ( वही, १८१ ) 


नकल अति 


स्छ्३ बोद्ध-वशत-सीर्मासा 


बाखना! के एलहूए पे विरोधी है। बासमा हे वजा ! पूर्व ऋतुम॒व से सतपस्न एस्पर 
दिशेप ( पूर्षोनुरक्दमित-संस्कारो पासगा )। तब बह क्रेश्स स्मृति उत्पम्न कर 
सकतो है. प्रस्वन्त अमलुभूत धदपटादि पदां व्य स्पनगुमष बह ब्यमपि कहीं कए 
छकती । पशतः बासमा विफ्य रो सिन्‍्नता ब्ये मह्तौमोंति सिद्ध महीं कर सकता । ' 
विज्ञान के झभिक होने से तबा उसके गाश के पौछे उसकी सत्ता के स्सी, 

सी चिह के व मिस सें शास्य ( दापणा जिसमें सरपम्त क्यो बाग ) तवा कासर्क 
( घना का छत्पाइक अम्ज ) में परस्पर एक यों अषस्‍्वात 

घासभा का मई होता' ।' ठब दोनों मैं 'बासता” ढेसे सिद्ध होगी | भातमा' 
शआप्डलत  बव्य भौतिक शर्थ दे किसी इस्तु में सरम का संइसल ( बेसे कपडे 
च्ये फल से बासमा )। बह ठसौ 'सम्मच है लब बोर्था पदार्थों 

ब्यै एकक्ाशशिक स्थिति हो। बीद्धमंत में प्ब॑छण ध्ये बासमा डत्तरकण में संक्रमित 
मारी छफतौह।! परस्तु यह सम्मष केसे हो सकटा है ! पू्षसल के होगे पर 
उत्तरक्षण है झनुत्पश्त और एत्तरवण कै स्थिति होने पर पूर्यक्षण फिलप्र हो पगा 
है। फत' दो्तों के समकरश अफस्पाम न होने सै बापना सिद्ध शा हो 
सकती । सलिक दोमे के कयरभ दोजों का स्मापार भौ परस्पर! तहीं हो सकता । 
लो बस्तु एव रष्ट दो रहो दे गह नह होगेषासौ पृप्॒रो कल के शाप केसे ध्रपित 
की थ्य सकती है ! शरण से झ्विक उनकी स्थिति सामने पर है यह सम्मष हो 
सकत्प है ! मूल आाशेप तो बता करे सत्प म मातगे पर हैं। बापना ऐरे सदग॑ 
ऋणिक ट्री उसे कोई स क्रेई मित्य स्वायौ आभार माममा परेप्प। 6सौ 
रुसका संक्रमण हा सका हैं। ध्यागार क्यै सत्य रहते पर ही बासमा कप संक्रमण 
समझाया था सकता है। शोक में देख उ्यता है कि रास्ता के रंग ते फृछ को 
सौंचर्न पर उसका फल भौ डसौ रथ बए होता है। वहाँ सक्षम काका के ऋषमष 
कूछ से फश में संजयन्त होते हैं। अतः संकमण के शिए? झाबार रहता है! 

१ क्षणिकरेपु न चित्तपु बिनारी क्र गिरस्मये । 
बाहकवापडोस्येषमसाहित्या कापता ॥ ( वही, रहोक १2९) 


के अस्व त्ववस्थिती हाता श्त्पाम्यारण ब॒ुज्यते 
श॒ठत्य बासवाबारों बापतापि स एच बा। 





ओजपूरारेयस्तासायुपतिच्णते 
£+5 &अम्तिर फ्ले दस्केलसासशय ४ ( बट, रहो १९६९-२२.) 
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परन्तु विज्ञानवाद में स्थायी शाता के न रहने से धासना का संक्रमण ही कैसे हो 
सकती है? फलंत धासना” मानकर जगत्‌ के पेदायों की मिन्नता सिद्ध नहीं की 
जा सकती हर 
४५... २--विज्ञानवाद के विषय में आचाये शंकर 
“शकराचाय ने विज्ञानवाद के सिद्धान्तां की मौमासा बड़ी सार्मिक्ता के साथ 
की दे। वाह्माये की सत्ता का अनिषेघ करते समय योगाचार की “युक्तियों का 
खण्डन यद़ी तक्ककुशलता के साथ किया है। प्रत्येक्त चाह्मार्थ की 
पथ की. अनुभूति में वाह्मपदायं की ,प्रतीति दोती है, इसका अपलाप 
उपलब्धि कयमपि नहीं किया जा सकता। घट का ज्ञान करते समय विषय- 
रूप से घट उपस्थित हो द्वी जाता है। जिसकी साक्षात्‌ उपलब्धि 
हो रही है उसका अभाव केसे माना जा सकता है * उपलब्धि होने पर उस वस्तु 
का अभाव मानना उसी अकार विरुद्ध होगा जिस अ्रकार भोजन कर तृप्त द्वोनेचाला 
व्यक्ति यद्द कहे कि न तो मैंने भोजन किया है और न मुझे तृप्ति हुई है। जिसकी 
साक्षात्‌ अतीति होतो है उसको असत्य वतलाना तक तथा सत्य दोनों का गला 
घोंटना है । साधारण ले|किक अनुभव चतलाता है कि घठ, पट आदि पदार्थ ज्ञान 
से अतिरिक्त बाहरी रूप में विद्यमान रदते हैं ।. विज्ञानवादी भी -इस तथ्य को 
अनगीकृत नहीं कर सकता । वह कहता है कि विज्ञान बाहरी पदार्थ के समान 
प्रतीत होता है । यह समानता की धारणा तभी सिद्ध हों सकती है जब बाहरी 
घस्तुओं-फो स्वतन्त्र सत्ता हो? । ,विज्ञन घष्ट के समान अ्रतीत होता है--इसका 
तातय यद्द दे कि घट भी विज्ञान से शअ्रतिरिक्त हि तथा सत्ताबान है! कोई भी 
यह नहीं कहता कि देवदत्त . वन्ध्यापुत्र के समान प्रकाशित होता है, क्योंकि 
चन्ध्यापुत्न नितान्त असत्य पदार्थ है। असत्‌ पदार्थ के साथ-साइश्य घारण करने 


का अरन दी उपस्थित नहीं होगा। अत -विज्ञानवादी फो भी अपने मत से ही 
. चष्यार्थ की सत्यता मानना नितान्त युक्ति-युक्त है। _ 4: 
०2255. शीमल डलल अजित नस आर 2 कम: कप नि कप तय बी 7 जप, शक आग जज शिकम मकर 
१ यदन्तश्ेयरूप तदू चहिवेंद्वमासते इति ।- तै5पि सर्वलेकिप्रसिद्धा वहिरव- 
सासमाना सविद अ्तिलमभमाना' अत्याख्यातुकामा्ब वाह्षमर्थ वहिचंदिति 'बत्कार 
कुवेस्ति ॥ ( प्रह्नेसून्न २।३२८ शांकरमाष्य ) 


कस ली 


श्श्प बोद-जुशेन-मीमांसा 


अरब तथा उतना ज्ञान सदा मित्र होते दें / घट तपा बर-हाव एक हो कर 
गईं है। पट क ह्वात! तथा पड़ आम ड्ञान--गईाँ हवन की पृष्ठ भबी हु।। 
परन्दु विशेषध् रुप से घट ठया पट की मिच्रठा हे। शुक्क गा 
अर्थात शीर हृष्प गाब--यश नोत्य में क्रेई मंद शहों, विशेषयद 
को मिप्रता झ्युकठा तय हृष्पठा में हो मर वियमाय है। अतः अर्थ तः 
ज्ञान गा सेद स्पष्ट है। दोहों के एप्गश्मर ( लेसे विज्ाबगार 
अर ह ) री मामा था सकता | जन संब३ पा) 
स्वप्म और डागरित का झस्तर 

बाइजार्य ऋय तिरस्पर करने बाले दिक्षामपारों को लामरित दशा में आइ 
मूजमान परदार्षो छरे सत्ताहोग सामना पढ़दा है। लय इसग्यै इृष्ि में रूप्प: 
ब्रह्डभूत वस्तु और श्यमरित दशा में ऋजुमूयमान वस्तु में कियौ मकार ऋ से 
वह हे। परन्तु दोपों बस्तुझोंमें इतगा श्पह नेपम्मं शौख पढ़ज है कि दोमं 
बये एक माया नहीं ल्य प्रकता । भेषम् क्या है! थांब तथा बांद का धयमाव 
एपप्त कौ बस्तु जायमें पर बाबित हो छाती है। स्कक्‍न में किंसौ मे देख कि या 
थे मारो लन-धमृह मैं स्वाक्यान दे रहा था, परन्तु लयमे पर पइ ऋपने के 
हो चारपाई पर झड्रेफ़े चुपत्राप लेटे हुए पाखा दे। व तो बम-समुराय में गा 
है, थ ठसने दोशमे के शिए सु ल.शा हे । तय उते मिह्या के प्रण अपने गिर 
के मसाज दोने की प्राम्ति व्य॒ उसे पता चरुख हैं। वहाँ छायते पर स्वप्स दे 
अजुमण बम सथः दाय ( विरोष ) उपस्थित होठा है। क्मरित मैं ऐो ऐसा कर्म 
मौ गई होता । थार्पारत दशा की अजुमूत बस्तुएं ( जट घट, रूम्मे ठगा बौषास , 
किसो भौ दशा में बावित बहौँ होती हैं। झमता स्यवरित ज्ञात गे श्वप्ण के समास 
दत्शाना बद्ौं म्प्ररै मूश है। भदि रोजों एक समान हो दोते तो स्वप्स यें भोरे 
पर 'कड़कर दातौ से प्रयाप छयाते बाला स्यक्ति लापयें पर ऋपने कप प्रमास में 
पाठ्य । परम्तु ऐसौ घटना कमी ता घटित होतौ! 

१ बनर्म्भ हि सचति स्वप्नआपरितणो!। कि पुबरेषम्यम्‌ | बाकाबाबाविति 
जूस । बाघ्यते द्वि स्वप्नोपशस्ध पस्‍्तु अएिवुदधस्व सिज्या सयोपलब्धो महालब 
करप्तागम इति। लेप जागरिदोपशस्म पस्तु रःस्मादिक कस्पाशिद्प्यक्पानां दाध्यते ! 

+ 7४“+ ५ शाकरमाप्ण २२२९ ) 
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स्वप्त और जागरित के ज्ञान में स्वरूप का भी भेद है । स्वप्नशान सथति है 
और जागरित धान उपलब्धि ( सद्य प्रतीत्त अनुभव ) है। स्मरण और अनुभव 
श॒ भेद इतना स्पष्ट है. कि साधारण व्यक्ति भी इसे जानता है। फोमल चित्त 
पेता कहता है. कि में ध्यपने प्रिय कनिष्ठ पुन्न का स्मरण करता हैँ, परन्तु पता 
तहीं। पाने के किए न्याकुल हैं, पर मिलता नहीं। स्मरण में तो कोई रुकावट 
नहीं । जितना चाहिए उतना स्मरण कीजिए । अत्त' सिक्त होने से जागरित ज्ञान 
के स्वप्न ज्ञान फे समास मिय्या मानना सके तथा लोक को भूयसी अचहेलना है! । 
विज्ञानवाद फे सामने एक घिकट समस्या है--वि्ञान में विचित्रता की उत्पत्ति 
फिस प्रकार से होती हैं? हम घाहथ अर्थ की विचित्रता को कारण नहीं मान 
सकते, क्योंकि घादय श्र्थ तो स्वय असिद्ध है। अत चासना की विविभ्नता को 
कारण साना जाता है । परन्तु वासना! की स्थिति के ही लिए उपयुक्त प्रमाण 
नहीं मिलता" | ध्यर्थ की उपलब्धि ( प्राप्ति ) के कारण नाता प्रकार की चासनायें 
होती हैं, परन्तु जब अर्थ ही नहीं, तव उसके धान से उत्पल घासना की फह्पना 
करना ही अनुचित है । 'धासना” में विचित्रता किस कारण से होगी ? अथ विचित्र 
होते हैं । ग्रत उनकी उपलब्धि के अनन्तर वासना भी विचित्र होती है। परन्तु 
विज्ञानवाद में यह उत्तर ठीक नहीं । एक बात ध्यान देने फी दे कि वासना सस्कार- 
विशेष है और सस्कार बिना आश्रय के टिझ नहीं सकता । लोक का अनुभव इस 
बात का साक्षी है, परन्तु घौद्धमत में वासना का कोई श्ाश्रय नहीं । 'आलूयविशानो 
को इस कार्ये के लिए हम उपयुक्त नहीं पाते, क्योंकि क्षणिक होने से उसका स्वरूप 
अतिद्चित है। अत प्रशलि-विशन फे समान दी बढ वासना का अधिष्ठान नदी 
हो सकता । अ्रधिष्ठान घाहिए फोर सर्वार्थदर्शी, नित्य, त्रिकालस्थायी, कुटस्थ 
पदाय । “आलयविज्ञान' को नित्य कूंटस्थ माना ष्ययगा, ओ उसकी स्थितरूपता 





3१ अ्पि च स्मृतिरेषा यतस्वप्नद्शनम्‌ । उपलब्धिस्तु जागरितदशेनम्‌। 


स्मृत्युपलच्ध्योध् अत्यक्षमन्तरं, ध्वयमनुभूयतेड्थेविप्रयोगात्मकमिष्ट पुश्न स्मरासि 
नोपलमे, उपलब्धमिच्छासीति ( वी ). , 


२ हरष्टव्य शाकरमाष्य २२३६० 
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होने पर प्रिदान्त की ध्वनि द्ोपो। झतः बाप्य होकर जा्सगा! ही समस्त 
प्रनिर्ाएत रद्द बाठौ है! । 

_. ऐसी विह्य परिस्पिठि में जगत कौ सत्ता ध्पे देश मानम्प तवा केवल दिडः 
डौ सत्ता में विरदास करना तर्क दो मइती अषदेशना है | 


झारमा को पद्म स्‍्कस्पामड साबने है शिर्भाच श्गे मी झमि पहुँचतौ है 
जिस झइम्प-पपक वै पुम्बसंसार ग्य अ्जन दिया बह तो अठीएठ क्यै बस्दु व 
सथा | ऐसौ दशा मैं निर्भषाण ठवा इसके छूपदेश के स्वर्ण 
जासना के ऐिद्ड हो बारेमी। इस देपम्य हप्ेदर करने के किसे और 
»पिपय में बरासमा वा झस्तित्व स्वौश्यर किया है। जिस प्रऋर छटौ | 
देमबस्त मोती को माशार्भो दर मविक्र को एक साथ मिश्फकर गूवने 
का संत सिगे खत की आवरमक्ता हतती है, ठह्हौं प्रघर छिन्तमिम्त होर 
बाशे कच्षा यें र॒त्पस्ग होनेषासे क्षाम के, एक दुज़ मैं थॉवने बात 
सम्ताम-बरम्पए ( क्ञाम का मषाइ ) ध्य बाम यासभा दे। पूर्ष हाम से रुत्त 
इशिश हान में अत्पम्य राचि ओ बौद शोप बासता बटते हैं' । गहाँ विधानों । 
असैक आाधेप हैं। प्रपम भाखना वा झणउन्तति के साथ टौ+-टौक सम्बन्प हरे 
अमता और बासना निर्षिपम हो ठशरठी हे । कशाक-स्यचहमर में बासजा बय भौतिक 
अप किसौ कसतु मैं शम्प के संक्रमण से हैे। गह तमी संभव दे अब इसम्प्र 
स्वाजी ध्याधार हो। स्थायी बस के विधमान रधमे पर पप्मद ( कस्दूरी) के 
छा इसे दासित करा पुतिपुक्त हे। परस्तु दौरुपत मैं. पद्श्कश्पों के क्लिक 
होगे हे बह्सशा के शियें क्रैश पदार्थ ऋाषार बसैगा | ऐसी दशय में बासमा के 
कश्पना समौचौम महीं प्रतीठ होती ( इसक्िये बासना की कश्पणा से अ्रशात्मबाद 
के दाशामिद घुट़ि से हम कदापि बचा लहोँ उकते । ब्मृत हम बातता को कल्प 
को बौद्ध परेव में फ्म्मणिक गदी पाण सकते । .. 


% शांकरमांप्य २१२११ 
९ बासनेति पृथरेश्ाजअमितासुत्तकाबे शक्तिमाहुः | 
( स्वाद्ाइमस्थरी, रझ्योक १६ ) 
दैसचम्द मे ठवा डबके शैबरषपर मल्किगेण मे? स्कशाइमवजरी में बासमा के 
विश्युत ऋष्छच किया है । देखिने-( स्वद्माइमम्खरी श्लोक १९ हरे दोष ) 





दाशेनिक सिद्धान्त २६१ 


इतना खण्डन होने पर भी विज्ञानवाद की विशिष्टता के स्वीकार से हम 
पराश्मुख नहीं हो सकते । विज्ञानचाद की दाशनिक दृष्टि चिंषयीगत प्रत्ययचाद 
की है। इसने यथा्थंचाद को तुटियों को दिखलाकर विद्वानों की दृष्टि प्रत्ययवाद 
« की सत्यता की ओर अआक्ृष्ट की। ऐतिहासिक दृष्टि से इसका उदय शन्यचादी 
आध्यमिको के अनन्तर हुआ । शुल्यवादियों ने जगत्‌ की सत्ता को शुन्य मानकर 
दर्शन में तक तथा श्रमाण के लिए कोई स्थान ही निर्दिष्ट नहीं किया। शल्य 
की प्रतीति के लिए आतिभ ज्ञान को आवश्यक घतलाकर शज़्यवादियों ने साधारण 
'जनता को तक तया युक्तिवाद फे श्रध्ययन से विमुख बना दिया था, परन्तु विज्ञान- 
चादियों ने विज्ञान फे गौरव को विद्वानों के सामने प्रतिष्ठित किया । माध्यमिक 
काल में न्याय-शात्त्र की प्रतिष्ठा करने का समग्र श्रेय इन्हीं विज्ञानवादी आचारयों 
को आप्त है। आलयविज्ञान' की नवीन कल्पना कर इन्होंने जगत्‌ के मूल में किसी 
तत्व को खोज निकालने का प्रयत्न किया, परन्तु उन्होंने अपने चौद्धघर्म के 
अनुराग के कारण उसे अपरिचतेनशील मानमे से रुपष्ट अनफझ्लीकार कर दिया। 
फलत “तथता' तथा आदयविज्ञान! दोनों की कल्पना नितान्त धुँधली ही रद्द 
गई है। अन्य दाशेनिकों के आज्षेपों का लक्ष्य यही कल्पना रही है, परन्तु यह 
तो मानना द्वी पढ़ेगा कि विज्ञानवाद ने पसुवन्धु, दिख्नाग तथा धमकीर्ति जेसे 
प्रकाण्ड पण्डितें। को जन्म दिया जिनकी मौलिक कल्पनायें अत्येक युग में विद्वानों 


के आदर तथा आश्ये का विषय बनी रहेंगी। बौद्ध न्यायशाह्न का ध्यम्युदय 
पविज्ञानवाद को महती देन है । 
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माध्यमिक 
( शून्यवाद ) 


यः अतीत्यसमुत्पादः शून्यतां तां प्रचच्मद्दे । 
सा प्रश्षप्तिसपादाय प्रतिपत्‌ सेव मध्यमा ॥ 


( नागाजुंन--माध्यमिक कारिका २४१८ ) 


उन्नीसवों परिच्छेद्‌ 
ऐतिहासिक विध्रण 


साध्यमिक मत चुद्धदर्शन का चूडान्त विकास माना जाता है। इसका मूल 
मगवान्‌ तथागत की शिक्षाओं में ही निहित है। यह सिद्धान्त नितान्त प्राचीन 
है। आचार नागाजुन के साथ इस मत का घनिष्ठ सम्बन्ध होने का वारंण यद्द 
है कि उन्होंने इस मत की विपुल तार्किक विवेचन की । 'प््ञापारमिता संज्नो! में 
इस मत का विस्तृत विवेचन पहले ही से किया गया था । नागाजुन ने इस मत की 
पुष्टि के लिए माध्यमिक कारिकाः की रखना की जो साध्यमिको के सिद्धान्त प्रति- 
पादन के लिए सर्वप्रवान भप्रन्थरत्न है। बुद्ध के मध्यम माग” के अनुयायी होने के 
कारण ही इस मत का यह नामकरण है। बुद्ध ने नेतिक जीवन में दो अर्न्तें 
को---अखण्ड तापस जीचन तथा' सौम्य भोगविलास की-- छोड़कर बीच के मार्ग का 
अवलम्वन किया । तत्वविवेचन में शाश्वतचाद तथा उच्छेंदवाद के दोनों। एकाड्नी 
मत का परिहार कर अपने मध्यम मत” का भप्रहण किया । बुद्ध के 'प्रतीत्य समु- 
त्पाद! के सिद्धान्त को विकसित कर 'शूज््यवाद” की प्रतिष्ठा की गठे है । शत बुद्ध 
के द्वारा अतिपादित मध्यम मार्ग के हल पक्षपाती दोने के कारण यह मत “माध्य- 
मिकः सज्ञा से अमिहित किया जाता है. तथा शून्य! को परमार्थ मानने से शून्य- 
वादी” क्या जाता है'। अकाण्ड तार्किकों ने अपने प्रन्थ लिखकर इस मत का 
प्रतिपादन किया । इन आचार्यों के संक्षिप्त परिचय के अनन्तर इस मत में 
दाशेनिक तथ्यों का वर्णन किया जायेगा । 
साध्यमिक साहित्य का विकास बौद्ध पण्डितों की तार्किक बुद्धि का चरम परि- 
चायक दे । शून्यता का सिद्धान्त प्रज्ञापारमिता, रत्नकरण्ड आदि सूज्रों में उप- 
लब्घ होने के कारण प्राचीन है, इसमें तनिक भी सन्देह नहीं । परन्तु श्रमाणों के 
द्वारा शुन्यता के सिद्धान्त फो अमाणित करने का सारा श्रेय आय नागाझुन को है। 
इन्होंने माध्यमिक कारिका लिखकर अपनी औ्ौढ तार्किक शक्ति, अलौकिक अतिमा 
तथा, असामान्य पाण्डित्य का पूरे परिचय दिया है। इस जगत्‌ की समस्त घार- 
आओं को तक को कसौटी पर- कस कर निराघार तथा निमू ल- उद्घोषित करना 
आवार्थ लागाओुन का ही कार्य था। इनके साक्षात्‌ शिष्य आयदेघ ने शुरु.के भाव 


२३६ घीदध-दशन-मीमांसा 


के पट ढरमसे दे शिने प्रन्य रचना की और शूम्भता के सिद्धान्त बर स्पष्टीकरण 
क्रिया । यह विवम की ट्ितीय शठाम्शी कौ पटना है। दीसरी पर थौदौ सब 
में बोई विशिष्ट विद्वान गहीं पैदा हुआम ! पोंचरी शाप में विज्ञाममाद बय प्रायस्‍्न 
रहा | र्ड शताम्दौं मैं माप्यमिक मत का एक अ्यर सै पुनसत्थाव हुआ | दक्षिण 
म्यरद में इघ संत झा बोशबाक्ा बा । इस समय दो मद्ठापणितों ने श्स्‍्मचा३ के 
सिद्याग्त को ध्प्रसर किया । एक ५८॑ आजाये मब्य था सायथिवेक जिभका कान 
बह बीपा जा और दूसरे थे आधार दुशपाक्षित थो भाप के परिक्षमौ फ्रेश 
बहमी ( गुजरात ) में अपना प्रचार क्य्य करते ये। इक होगी झ्ात्राों कर 
डारांगिक दप्ट मे भेर हे। बुद्धपाक्तित मे शूस्यद्य कौ स्थाक्या के शिगें समस्त 
तर्ष की शिम्दा को है। उसकी रष्टि में शुन्यता कय झाम क्रेशश प्रततिम-चअसु के 
हो हो घकठा है । इस धम्मवाश का बाम हुआ साप्यमिक प्रसश्धिक” । इबर आन 
मध्य बड़ हों नियुथ तार्किक थे। शस्होंते तबा धनके अत॒रजियों बे लापार्टव 
कै सद्म तब्दो प्र सममपने के सियै स्दतन्त्र. तक शो सहायता स्रो। इसतिने 
इस सम्यदान ध्य मास हुआ “माध्यमिक छ्वातग्भ्िक । इस अ्रभात्र धबा 
अचाए पहले पम्मदाव ये अ्रपेश्षा कद्दी ऋभिक हुआ ! सप्तम टत्तास्दी में छर्य 
अर्पग्रर्ति पे श॒त्गष्प के छिद्धान्त कप श्रम विद्यस किया / मे दोनों सर्तों के बान- 
क्पर थे परस्दु स्वर्ज जे बुद्धिपाशित के सम्पदाग $ इक अमुझाजी थे। ध्प्रमो 
ब्यारजा से इन्होंने सस्य के सम्प्रदाय कै प्रमुत्त को उच्चाड़ दिया ।...े शून्यदाद के 
माजनौस म्रप्यकार माने थाते हैं तबा टिम्मद, सप्पेशिगा ओर वन्य बिस देशों 
मे ध॒चभाई ऋ प्रभार है वहाँ सर्वज् इमष्य गौरष इक्नज्ण समम्प्र घा्टा दै। . 


खुल्यवादी भ्राभायंगण 
(१) आवाये तासाझुंद-- ह्ष 
जे हो शास्यपाद के प्रतिह्ञापक ऋ/्कर्ष में। इसका अम्म गिषर्म ( बरार ) मैं 
पुष आल के घर हु्आ था। इनके लीदसइरित के विषन में अलौकिक कदानियों 
प्रफ्तिदध हैं छक्का उसे शुस्तोम ने अपने इतिहास में किया है। इम्पने भ्राइाचो 
हे पर्यों कर पम्मौर ऋष्पयम किया गा। सिस्ु बतने पर औड़ प्रश्थों शा भी 
डल्बुशीरूणम इन्होंने ठप्ती सम्मौरता कै घाव किया । ने विशेषतः भ्रौपधत पर रहते 
के यो हुए समय तस्तमस्त्र के किये बढ़ा प्रसिद्ध था। वे बेचक ठवा रतस्न शाक्ष कै 


यि 


शेतिहासिक विवरण श्द््ड 


मी आचार्य बतलाये जाते है । अलौकिक कल्पना, 'अगाध विद्वत्ता तथा अगाद तास्त्रि- 

कता के कारण इनकी विपुल कीर्ति भारत के दाशेनिक जगत्‌ में सदा श्रक्षुण्ण 

चनी रहेगी ! ये आन्ध् राजा गौतमीपुत्र यक्षत्नी ( १६६-१५४ ६० ) के सम- 
. अलिक माने जते हैं । ले 


मागाजुन के नाम से ऐसे तो बहुत से प्रन्थ असिद्ध है परन्तु नीचे लिखे प्रन्थ 
इनको वास्तविक कुतियोँ अतीत होती हैँ. “- 

१ माध्यमिक फकारिका--आाचार्य की यहो प्रधान रचना है । इसका दूसरा 
माम 'साध्यभिक शात्र/ भी है जिसमें २७ प्रकरण हैं । इसकी महत्त्वशाली इत्तियें 
में भव्यकृत प्रज्ञा अदीप' तथा चन्द्रकीति विरचित 'प्रसन्नपदा” असिद्ध है! । 

२ युक्ति पष्टिक[-इसके कतिपय श्लोक वौद्ध प्रन्ये। में उद्‌ुइत मिलते है । 

३ प्रमाण विध्च॑सन-- | इन दोनों प्न्थों का विषय तकेशाल्लष है । अमाणः 

४ उपाय कौशल्य-- -का खण्डन तीसरे भ्रन्‍्थ का विषय है और 
प्रतिवादी के ऊपर घिजय आप्त करने के लिये जाति, निम्नहस्थान आदि साधनों 
का चर्णन चौथे भन्‍्य में किया गया है । ये अन्तिम तीनों श्रन्य मूल सस्कृत में 
उपलब्ध नहीं हैं । 

४--चिग्रद्द व्यावर्तनी--इस प्रन्थ में शज््यता का खण्डन करनेवाली 
युक्तियों की निःसारता दिखलाकर शज़्यवाद का मएडन किया गया है। इसमें 
७२ कारिकायें हें। आरम्भ की २० कारिकाओं में शूल्यवाद के विरोधियां का 
पूर्चपक्ष है. तथा अन्तिम ५२ कारिकाओं में उत्तर पक्ष अ्रतिपादित किया गया है । 

६ सुहृत्लेख--इस प्रन्थ का मूल सस्कृत उपलब्ध नहीं होता । केवल 

तिव्बती अनुवाद मिलता है। इसमें नागार्जुन ने अपने सहृद्‌ यकज्ञश्री शातवाइन 
को परमार्थ तथा व्यवहार की शिक्षा दी है । 
७ चतुःस्तघ- यद्द चार स्तोत्नों का सम्रह है जिनके नाम ये दैं---निरुपस- 
स्तव, अचिम्त्यस्तव, लोकातीतस्तव तथा परमार्थस्तव । इनमें आदि और अन्त वाले 
१ असक्नयदा' के साथ- माध्यमिक कारिकाः विब्लोथिका छुद्धिका सीरिज 
नें० ४ में अ्काशित हुई है । ० ३ 


२ विहार की शोघ पश्मचिका भाग २३ में राहुल सांक्ृत्यायन द्वारा सम्पादित 
तथा रा« तुशी द्वारा शिह-08709892 ०:22 में अनूदित । 


श्र बोद-दर्शन-मीमांसा 


स्ेत्र ही मूल संस्कृत में उपशष्य हुये हैं। ध्मम्य दो प्र केवल शिम्मठी धुपर 
मिरुष्ा है। ने बड़े दौ रमचौय हें ! 

२ आयदेय ( २०० ईं०-२२४ ई७ )-- 

खन्दक्रैति के बचनलूसार ये पिंइपुर कै राजा $ पत्र थे। इस सिंदप॒र को 
इस छोग सिंदश ड्ौप मामते हें और कुद् पिडरान इसे उत्तर मारत में स्थित 
बत्शातै हैं'। ध्यायाग मायाहुंग का शिष्प बबषर इन्होंने सम विदाह्मों धवा 
आस्तिक और बास्तिक समस्त इरौनों ब्य अष्यजन किया । हस्तोम ने इसके जोगब 
थे एफ असौकिक पटठमा व्य उस्लेझ क्रिबा है। मादूचेट भामक कित! हाह्मण 
पर्टित को इसने के किये नालस्दा के मिहओं ने प्रौप्ेत से मापादान के हुशाना । 
एम्पोंने इस कार्य के सिये झ्पने रिप्य भ्यर्जवेष बे सजा ! रास्ते में किसौ हुए 
देफ्टा के मॉपने प्र भारदेश ने ऋपनी एक अआँछ समर्पित कर रौो। धालन्दा 
पहुँपन पर एमथ्य एकश्न देशऋर णब मातृषेट ते एनडझ्ा उपद्ास डिजा तब 
इस्द्वेने थे दप डे साथ %ड्टमा कि डझिस परमार को शंकर संगबाद तौज मैत्रो ते 
भहीं देप तकते, जिसे झद ग्रपनौ इसपर झाँशां से भौ साक्षाए्पर गए कर सझते 
कदम तत्व बे दुय ए्यप्ट मिए्र मै पत्ययय दिगा है? शत मैं एस्टरीजे हस मप्र 
चश्टित को एरा कर बौद्धमर्म मैं दशित दिया ! शऔध कगागक से यह प्रतीत होता 
दे ढियेझतसेये क्‍योंदि ने सपणरेष' कै धाम से मीमगिंद थे। सर ४ ५ई 
के झासपााप्त क्मारजीत ने इसके लोषत बरित ब्य भौजौं साफ़ में अ्जुध्र दिया। 
इससे पता शम्ता है हि जम मैं लब थे प्यागारत्त थे तब इसडे हाए परास्‍्त 
किये गझ दिसौ बरिश्ति है रिभ्य पै एशद्य अप कर दिया । 

ग्र्य 

वष्तोम के ऋज॒सार इसड़े धरपी दो संस्या इस है जिलमें अबम आर सर 
शएपत्राट के प्रतिध्॒रम मैं लिप सम हैं भर मय छः धन्य तत्जराख प्रै सम्मस्प 
दो हैं । 

% बुष्शीग-द्रिही घास बुवित्त साप ६४ १३०-१३। 

सापैद-- विषुस्य ध्यूम बुपित्रिष बट है १४(-६॥४7 
डे. विम्टरजिट्‌ह-- हिती आयझू इस्टिगज लिररेणर । 
( माप ९ भू १३४७९-३५९ ) 
ही न 


ऐतिहासिक चिचरण २६६ 


- १ चतु-शतक । २ साध्यमिकदृस्तवालग्रकरण । ३ स्खखित अमभथनयुक्तिददेतु- 
सिद्धि । ४ ज्ञानसारसमुच्चय । ५ चर्यामेलायन अदीप | ६ वित्तावरणविशोघन 
७ चतु पीठ तन्त्रराज! < चतु* पीठ साथन। $ घानडाकिनी साधन । 
१० एकद्रम पन्चिका । 


(१) चतुः शतफ--इस प्रन्थ में सोलह अध्याय दें. और अत्येक अध्याय' 
मं २५ फारिकायें हें। घर्मपाल और चन्द्रकीति ने इस पर टीकायें लिखी थीं 
जिनमें धंर्मपाल की कृत्ति के साथ इस प्रन्थ के उत्तराध को हेन्साह् ने (६५० ई०) 
चीनी भाषा में अलुवाद किया था। चीनी भाषा में हस भन्थ को शतशाझ्षवेपुल्य' 
कहते हैं । अन्द्रकीर्ति की शक्ति तिब्वतीय अनुवाद में पूरी मिलती है | मूल सस्क्ृत 
में इसका कुछ ही अश मिलता है। अथम दो शततकों को घरमशासन शतक 
( वौद्धव्म का शात्लीय अतिपादन > तथा अन्तिम शत्कद्वय को विभद् शतक 
( परमत ख़ण्डन ) कहते हैं । यह अन्थ “माध्यमिक कारिका” के समान ही शूल्यचाद- 
का मूल प्रन्थ है? । 5 

(२ ) चित्तविशुद्धिप्रफरण*---बुस्तोन ने अपने इतिहास में इस भ्रन्थ का 
नाम चित्तावरण विशोघन' लिखा है । इस भन्थ में प्राह्मणों के कर्मकाण्ड का भी, 
खण्डन है | इसमें वहुत सी तान्त्रिक चार्ते हैं । वार और राशियों के नाम मिलने 


से विद्वानों को सन्देह है कि यह प्राचीन आरयदेव की कृति न द्वोकर किसी नवीन 
आर्यदेव की रचना है। हु 


( हे ) दस्तवात्तप्रकरण या पुष्टि प्रकरण--इस ग्रन्थ को डा० ठामस ने 
चीनी और तिब्वतीय अलुवादों के आधार से सस्क्ृत में पुन अनूदित कर. 
प्रकाशित किया है । यह अन्य चहुत॑ ही छोटा है । इसमें केवल छ' कारिकायें हैं । 

१ “चतु'शतक' के - मूल सस्क्ृत के कतिपय -अशों का सस्करण हर्पसाद 
शात्री ने ऐैशाण75 ० ९ #880९ 572०9 ० फ्ेष2० के खण्ड ३ सख्या ८. 
प्रू० ४४९-७१४ कलकत्ता १९१४ ग्रकाशित किया है। ग्रन्थ के उत्तराध को 


विधुरोखर शाझ्ली ने तिब्वत्तीय अनुवाद से सह्कृत में पुन अनूदित कर विश्व- 
भारती सीरिज न॑ २ में प्रकाशित किया दै । 


२ हरप्रसाद शाद्वी, > 8 8 8 (3898 ) 9. 775 
३ टामस ज क# 3 8, (798 )ए 267 : ध 





र्क० बौद्ध-वरोन-मी्सासा 


आदि की ४ झारिकाझ्य में जयत्‌ के मायिक कुप कर बर्सन है । ध्मन्तिम करिए 
मैं परमार्ष रथ मिरुपण है। दिव्नाय से इन व्यरिष्टिशों पर ध्याक््या ठिल्कैवोँ 
सिएके व्यरण यह भरप दिश्माण के हृतियों में हौ सम्मिशित किया लाशा है। 

इ स्थणिर धुरापाक्षित-- १53 

ये पॉकर्षी शयपरम्दी के आरम्म में हुए थे | झयप महाजामधंम्पपाम के प्रमाण 
मृत आबारयों में से हैं । मासाशन कौ साप्यमिक कारिकग' के पर डक हो लिक्ष 
अक्ृतामया मभामक ध्यप्टथा का थो अतुबाद आजकश तिग्जतीग साक्ष ये मिलता 
है सक्तके अन्त र्मे माध्यमिक धर्शम के स्‍्वाहकता अठ आार्मोके साम पाने 
जाते हैं। स्पषिर वुद्पाशित भौ शम्मे से एक हैं। इन्दोमे माभारत के माधव 
मरिक्र कपरिष्य' के ऊपर एक नवौग पृत्ति ख्षिखौ है जिसका मूल संस्तत ढप जमो 
नाड़ भराप्त बहा हुआ है! । शुदपाशित आर्धसिक्त मत के उद्धाचक माने जाते हैं। 
इस मत का सिद्धान्त बह है कि अपने सत दवा मसच्छज करने के शिए शाक्र्य 
में गिपक्कौ पे ऐसे (रुमुछ प्रश्न पूछे कप जियका उत्तर बेमे से शत्ड़े कस 
स्कय दो परस्पर विऐेषा प्रमर््रणेत दा औँग तथा बह उपह्यतास्पर शमकर पराजित 
हो व्यय । इनके इस न्याय सिद्धान्त के मानने बसे अगेक शिप्य सौद्ुए। 
इजदी प्रप्तिद्धि इसो कारण है 

४ भाप विवेक -- 

बनी शोपों मे इजंझ्प शाम मा विवेक शिखा है! इन्हीं डा बाम मध्य मो 
जा। इन तौर्णो सांमो से इसके धुप्रसिद्धि है। वे रौडस्याव हैं छ्वार्तव सत के 
शर्ात्रक पे । इस सत के अलुसार माप्जप्िक सिद्धान्तों कौ शत्ता फ्रमाित करमे 
डे सिए सपरतंत्र प्रमाणा क्या देकर विपक्रौ क्रो पपशित करना बाहिए। इसे बाम 
से अगेक प्स्थ मित्तते हैं जिसझा तिप्यठीम वा चौनों मादा मी केबल अहप्ाव दो 
पिला है। मूल संस्कृत प्रस्ध थ हममौ तक कई प्राति गहँ हुई है। इनडे 
प्रो कै पाम मे हैं-- 

(१) माध्यक्षिकषारिकास्याद्य[--इस स्व में आपात कै परव का 
ब्माध्या दो से है | एस शिस्दसीय अ्ुताद दो मिखपा है । 2305 


३ इफआ ठिम्बतीन झजुबाइ कप शम्दाएस ८ बलेजर मै डिता है । दहस्य 
जुड़ प्रम्यांचशी साय १९३ > 


ऐतिहासिक विवरण २७१ 


(२ ) मध्यमहृदयकारिफका--डा० विद्याभूषण ने इसके नाम से इस भन्य 
का उल्लेख किया है । सम्भवत यह माध्यमिक दर्शन पर कोई मौलिक प्रन्थ होगा। 


(३ ) मध्यमार्थ संग्रद्द-- इस भ्रन्थ का तिव्वतीय भाषा में अब॒वाद 
मिलता है । रे पं (0! 


(४) हस्तरत्न या फरमणि--इस प्रन्थ का चोनो भाषा में अनुवाद 
मिलता है। इसमें इस आचार्य ने यह सिद्ध किया है कि वस्तुओं का चास्तचिक 
रूप, जिसे 'तथता” या “धर्मता' कहते हैं, सत्ताविद्दीन है । इसी अकार इसमें शआत्मा 
को भी मिथ्या सिद्ध किया गया है ।. - _ 


रे घन्द्रफीर्ति--- त किक हे भू 


| 
न 


छर्ट शताब्दी में चन्द्रकीति द्वी माध्यमिक सम्प्रदाय के मतिनिधि थे । तारा- 
नाथ के कथनानुसार ये दक्षिण भारत के समन्त नामंक किसी स्थान में पंदा हुए 
थे। लब॒कपन में ये बडे बुद्धिमान थे। आपने सिक्छु बन कर अति शीघ्र समस्त 
'पिठको का ज्ञान आप्त कर लिया। बुद्धपालित तथा भावविवेक के प्रसिद्ध शिष्य 
ऋपलबुद्धि नामक आचार्य से इन्होंने नागाजुंन के समस्त प्रन्थों का पअध्ययन किया 
था। पीछे आप घमपाल के भी शिष्य थे। महायान दर्शन में आप ने प्रगाढ़ 
विद्वत्ता प्राप्त की । अध्ययन समाप्त करने पर इन्होंने नालन्दा मद्दाविद्दार में अध्या- 
पक का पद स्वीकार किया । योगाचार सम्प्रदाय के विख्यात आचाये चन्द्रगोमिन 
के साथ इनकी वड़ी स्पर्धा थी । ये प्रासगिक मत के अ्रघान अतिनिधि थे। _ 

(१ ) माध्यम्रिकाचतार---इसका तिव्वतीय अनुवाद मिलता है । यह 
“एक मौलिक श्रन्थ है जिसमें 'शून्यवाद” की विशद व्याख्या की गई है । 

(२) भसझपदा--यदह नागाजुन की माध्यमिक कारिका? की सुग्रसिद्ध 
थीका है जो मूल सस्कृत में उपलब्ध हुई है तथा प्रकाशित हुई है। यह टीका 
बड़ी ही प्रामाणिक मानी जाती है । इसका गद्य दाशनिक होते हुए भी अत्यन्त 
सरस दे तथा असाद-गुण विशिष्ट और गम्भीर है । इसके बिना नागाज़ुन का भाव 
समम्मना कठिन है ।- ह नि 

(३ ) चर शतक टीफा--यह।प्रन्थ आयेदेव से चतु'शतक भामक प्रन्थ 
नी व्याख्या है । चतु"शतक' तथा,इस टीका का कुछ ही आरस्मिक भांग मूल 


कक: है 3३% 


श्ज्र बीदझ्धव्रान-मीसोंसा 


संस्कृत में मिशा है जिसे दा दप्साद शाहु ने सम्पादित डिगा हैं! ।) हप 
विषरोणर शारर मे ८ से १९ परिष्पेदों वर मूल तवा ध्याख्या तिम्बतीय ध्लु 
बाद सै पुलः संस्कृत में निर्माप किया है।। माध्यमिक ऐिद्धाम्तों के स्पड्टौकरण ने 


सिए धृम्दर ध्राह््यान तवा सदादरणों के प्ररण बह प्रन्य वितास्त महत्वपू 
सादा खाता है 


*ै शाम्सितिेष-- 

दाराबाब के कबमालुसार से ध्राष्प्‌ ( क्यंसान शुलगरात ) के किलो राज 
कक््याराबमत के पुत्र ने । तारा देषों के प्रेत्साइम से एच्ॉगे राज्जफ्निदासन छोड 

सौ बम स्‍्वॉद्ार कर लिया। इन्दोंगे बौद बर्म बने दीक्षा मठख़शो व 
अहुकम्पा से प्राप्त की । नारम्दा विद्वार कै सर्वभेड् पश्टित अवरेव इक्फे बोश्न 
शुढ थे ) थे चयदेष बमपात के भनन्तर साशन्दा के पौदस्मविर हुए । हुस्तोर 
में इसके सहत्वपूर्भ कर्रों कर विगरण रिस्तार-पूरक दिया है? 


॥ के ६५ पे हा 5 ले: पल्कूता: 50 


इसके व प्रन्यों के बास दप्मम्ब, झते हैं“ (१) 0) 
सूत्-स्सुपुचय (९) बोपित्रगगितार | मे, टौमों | प्रभ्ष म्इाजात के झ्याचार और 
मौहि व्य बर्धन बडे विएठार फे सा करते हैं । 


(१) एिक्षा समुक्षय--पद्मायान के श्राच्रर दवा बोषिधत्व के आइरो 
क्यों सममने के लिए पद मम्य पहुत हो ह्ाषिक उपारेय है। इस प्न्‍्थ में केक्स 
२६ दापरिद्ययें है (वा एस्हीं कौ किस्तुत भ्याइणा मैं प्रभ्यध्पर मै अनेक महायाव 
अ्रस्भों के सद॒रण दिये हैं लो मस्य ह्रक्कत विज्कुदा किस हो मे दें । भहागात 
हारित्य के किएतार के बाशकारों के शिए इसआ अप्यगज नितानती ध्यवर्यक है 
इस प्रन्थ में १६ परिच्छेद ई जिनमें बोपिपत्व के क्ंम स्वरूप भाचार तब 
विज का बदा दो धाजाप्रया प्रामाणिक विषरधण दे । 

4 अल्कलाड एॉ 243० 50लंलज ग॑ एत्ार्चों फोफफ यी, क०. 8 
ए? ७30 एश्वटपा८६ 7924. 

३ विश्वसाएतो सीरौज मे २ दक्ककता ११११। 

६ बुस्तोज-बिद्री पर १९९१-१९३। | 

४ रा सौ बेप्डश है प्रिण।०फात्व छत“ संसर्या १ (१९ र ५ ) 
में इसप्प संस्करण हस से मिद्रशा है तवा 72478 पक्का छत ( प-एएैणप 
622 ) में इचका भंप्रशे अप्लुपाद बम्दोंने हों ढिग्ा है। इस सर्च रा १7१5 





डे 


ष्क् 


ऐतिहासिक विवरण र्७३े 


(२) घोधिचर्याघतार*--इस भप्रन्थ का विषय भी 'शिक्षासमुच्चय” के 
समान ही वोधिसत्त्व की चर्या है। घुद्धत्व की प्राप्ति के लिये वोधिसत्त्व को जिन- 
जिन साधनों का प्रहण करना पढ़ता है उन षष्ट पारमिताओं का विशद और 
प्रामाणिक विवेचन इस अ्न्थ की महती विशेषता है। यह भ्रन्थ नव परिष्छेदों में 
विभक्त है जिनमें अन्तिम प्रकरण शूल्यवाद के रहस्य जानने के लिये विशेष महत्व 

| रखता है । बहुत पदिले ही इस प्रन्थ का तिब्बतीय श्रतुवाद हो गया था। इस 
प्रन्थ की जन-प्रियता का यही प्रमाण है कि इसके ऊपर सस्कृत सें कम से कम नव 
टीकायें लिखी गयी थी जो मूल में उपलब्ध न होकर, तिब्बतीय भाषा में अनुवाद 
रूप में आज भी उपलब्ध हैं । 
७ शान्तरक्षित ( अष्टम शतक )-- 

ये स्वतन्त्र माध्यमिक सम्प्रदाय के आचाये थे । ये नालान्दा विहार के प्रधान 
पीय्स्‍्थविर थे । तिब्बत के तत्कालीन राजा के निमन्श्रण पर वे वहाँ गये और 
सम्भे नामक विद्दार की स्थापना ७४९ ई० में की । यह तिव्वत्त का सवसे पहिला 
वौद्धविद्दार है । ये पहों १३ वर्ष तक रहे और ७६२ ३० में निवोण आप्त कर 
गये । इनका केवल एक दी प्रन्थ उपलब्ध होता हे और वह है-- 

(१) तत्व संप्रह*-.-इसमें प्रन्थकार ने अपनी दृष्टि से प्राह्मण तथा थौद्धों 
के अन्य सम्प्रदायों का बढ़े विस्तार से खण्डन किया है | इनके शिष्य कमलशील 
ने इस प्रन्थ की टीका लिखी है. जिसके पढ़ने से यह पता चलता दै कि भन्थकार 


सम्पादक ( बेण्डल ) ने इस प्रन्थ का सारांश भी दिया है । 
१ डा० पुरे ने इस प्रन्थ का सम्पादन -झीा0फ्रारक पंग्रवाट8, एचवटप8 
( १९०१-१४ ) में किया है । इन्होंने इसका फ्रेंच अनुवाद भी किया । वारनेट ने 


अपग्रेजी में, स्मिट ने जर्मन भाषा में दथा तुशी ने इटालियन भाषा में इस प्रन्थ- 
रक्ष फा अनुवाद किया है । 


२ यह अन्य ग्रायकचाड ओरियन्टल सीरीज, बढ़ौदा न० ३०,३१ में 
प० कृष्णसाचाये के सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ है। इस प्रन्थ के आरम्भ में 
डा० विनयतोष मश्नचार्य ने बौद्ध आचार्यो का विस्तृत ऐतिहासिक परिचय दिया है। 
इसका शअग्रेजी ऋनुवाद डा० गयानाथ मा ने क्या है जो वहीं से प्रकाशित हुआ है। 


१८ बौी८ 


स्ज् शोद्ध व्शेन-सीमांसा 


मै बधुमिश्र धर्मत्रात चोषक, संबमत्र असुषन्बु, दिकनाप और बर्मचर्शि 
औड़ पौडाछरों के सत पर झाधेप क्रिया है। आह इर्रोतों में सांस्म स्व 
ठपयो मौमांसा व्य सौ पर्याप्त खब्डन है। यह पन्य शान्तरसित के व्यापक पाष्णि 
तगा भ्रक्ौकिक प्रतिमा ध्म पर्याप्त परिचायक है । गग 
सिद्धान्व , । 
( छ ) छानमीमांसा हैः 

सागारँँम मे अपमो त्बकुशल बुद्धि के रा श्दुमष क्यो बढ़ी सार्मिक स्वाद 
की है। शम्दोंने अपना मत सिद्ध करने के लिए शुक्धियों प एक भभोहर कल 
आड़ाकर दिया है। लागाजुभ मय कबन है कि नह छत मामिक है। स्वप्न में ९ 
पदार्यो कै सत्ता के समान हो बमत के समग्र पदाषो ब्यै सत्ता कल्पणिक है 
लाप्रत और स्वप्न में कोई अन्तर महीं है। छ/्मते हुए मौ दम स्कप्ण देखरे हैं 
जिसे इस ठोस जगत के बाम से पुस्वरते हैं उसका विशदेपण करने पर कोई २ 
तत्व ऋषशिष्ट बहीं रहठा | पेषश स्क्वद्वार के निम्मित्त ऋयत. कौ सत्य सांक्बौर 
है ( दिरप स्यावहारिकरूपेण हो उत्य है, पारमार्थिकड़पेण मई । यह अ्रगत्‌ कक्‍य 
है। प्रपिड सम्मम्धों का समुचयमाज है। दिस पर पदायों कौ प॒र्णोंक 
छोव कर, स्वठन्ज सत्ता नहीं होती छसौ प्रकरर गह लमत्‌ सौ ठऐस्मन्ज का संभारा' 
पात्र है । इस थपत में धु्ध और भुक्ष, बस और मोख्न ढत्पाद और म्या 
गि भर विराम देश और काल--खिततों बारणानें मास्य हैं थे केवश कश्पणार्थ 
हैं-“बिमृल, मिराबार कक्पतानें हैं जिन्हें साक्षी मे अपने स्मप्दवार क्यै सिद्धि 
हे सिए खड़ा कर रख्य है। परम्तु टार्किक दि से गिरलेषण करपे पर ने क्रेक्श 
असत्‌ सिर होती हैं। तर्क कप मभोप करते हो बालू ब्ये भौत के समान जकत 
का यह विशास ब्जापार भृततशायो ह्ोड़र छिच-मि्च हो धाता है परमतु फिर 
सौ ब्यभदार के मिमित्त एस्दें में खड़ा करया पता है। हम सियास्तों का विभेषच 
बड़ो सुइसठा के साथ भायाह्ुम मै “माप्पपिक क्ारिका' में किया है । इज कुक्तिमों 
अप आंशिक प्रदर्सव पहँ दरिबा था रहा है। 
सा परीक्षा-- 

चत्ता कै मौमांछा करने पर साप्ममिक झ््चार्व इए परिचास पर पहुँखते हैं 
कि बह शास्म-इप है। विज्ासभादियों कप विज्ञान था वित्त परमतत्त्व बहीं दे! 


दार्शनिक विवरण २७५ 


चित्त की सत्ता अमाणों से सिद्ध नहीं की जा सकती । समप्र जगत स्वभाच-शुल्ये 
है, चित्त के/अस्तित्व का पता ही हमें केसे लग, सकता हे ? यदि कद्दा जाय कि 
वित्त ही अपने को देखने की क्रिया स्वय करेगा, तो यह विश्वसनीय नही ॥। क्योंकि 
> भैंगवान्‌ बुद्ध का यह स्पष्ट कथन द्दै-नद्दि चित्त चित्त पश्यति - चित्त चिंत्त कों 
देखता नहीं । सूतीदण भी असिघारा जिस अकार-” अपने की काटने में सम नहीं 
होती, उसी प्रकार” चित्त अपने को देखें नहीं सकता । वेद, वेदक और वेदने-- 
पेय, ज्ञाता और ज्ञान---ये तीन वंघ्तुयं एथक्‌ू-एथक्‌ हैँ । एके ही वस्तु ( लोन ) 
परिल्वमाव केसे हो सकता है १ इस विषय में आयरत्नचूडरूच की यहे उ्कति' 
ध्यान देने योग्य है--घित्त को उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती है । 'आलंम्वन होने 
पर चित्त उत्पन्न होता है । तो कमा आ्ालम्बन मित्र है और चित्त भिन्न है ? यंदि 
शालम्बन और चित्त को भिन्न-भिन्न मानें तो दो चित्त दोने का प्रसफ़ उपस्थित 
होगा जो विज्ञानाइय्रवाद. के विरुद्ध पडेगा। यदि आल्म्वन्‌ और चित्त की 
अभिन्नता मानी जाय, तो चित्त चित्त को देख नहीं सकता । उसी तलवार से कया 
! चही तलवार काटी जा सकती है १ क्या उसी अभुली के अप्नभाग से वही अप्रभाग 
कभी छुआ जा सकता दे ? अत चित्त न तो आलम्बन से मिन्न सिद्ध हो सकता 
हैं और न अभिन्न । आलम्बन के अभाव में चित्त की उत्पत्ति समव नहीं, है. 
विज्ञानवादी इसके उत्तर में चित्त की स्वप्रकाश्यता का सिद्धान्त लाते हैं॥ 
उनका कथन है कि जिस अकार घट, पड आदि पदार्थों को अकाशित करते समय 
दीपक अपने आपको भी प्रकाशित करव्ग है, उसी अकार चित्त अपने को |पकाशित 
करेगा । परन्तु यह पक्ष ठीक नहीं । प्रकाशन का अथे हे---विद्यमान आवरण का 
अपनयन ( चिद्यमानस्यावरणस्यापनयन प्रकाशनम्‌ )) घटपटादि' पस्तुओं-।की 
स्थिति पूर्व काल से है । अत उनके 'आवरण का शपनयन न्याय-प्राप्त है; परन्तु 
चित्त को पू्वेस्थिति है नहीं। तब उसका प्रकाशन किस प्रकार सम्भव दो सकता है? की पूवेस्थिति है नहीं । तब उसका प्रकाशन किस कार सम्मव दो सकता है 
१ उक्त च लोकनायेन चित्त चित्त न पश्यति ।.' 
न ौपिछुनत्ति ययाउत्मानमसिधांरा तथा मन ॥ ( वोधि० ९१७ ) 
२ बोधिचया० छु० ३९२-३९३ । « पा, 
हे आत्मभाष ययां दीप सप्रकाशयतीति चेत्‌। डे 
नेव अकाश्यते दोपो यस्मान्॒ तमसा बता ॥ ( बोघिं० &॥१८ ) * 





२७३ बोद्ध-टरॉन-मीर्मासा 


दौपक प्रशरशित होता है'"-इसध्य पठा हमें बश्वान के हारा हाट है। सले 
फ्रयर हुद्धि प्रद्यशित होती है. इसझ्न पता दिस प्रफर रूग सकता है! हते 
अफप्रश कप हो या ध्प्रशश रुप हो यदि ऋओई सघ्रझ्म दर्शभ करे तो उफ्व॑ 
सत्ता मास्य हां | परस्तु उस्तआ श्रम म होने पर इसकी एत्ता किस प्रषपर अंपौका 
कौ लाग- बर्प्णा की पुत्रो व्ये शीला के समाय । परया कै पत्री चन लस्िद 
ठब हसब्य शौरा शो छुतरा भ्रसिद है। उस्ौ प्रश्पर अब धृदि कौ प्रत्ता है भ्रषि 
है तय इसके छपरा भा परप्रषसश कये कश्फ्ता मितर भ्रसिद है।। अतः 
विज्ञान कौ करपना प्रमाणों के द्वारा घिड़ नहीं डर ला पषठी। बात के सतत 
पदाच सिन्स्वम्पद् हैं । विज्ञान मौ ढधौ प्रक्मर मिस्ममान है। शल्य दो पतम 
तत्व है । ध्ता विज्ञान क्री सत्ता कथमपि साम्य नहँ है। 


कारणथाइ-- 
रूगत्‌ ध््रयं-कपरभ के मिगम पर अर है और दारांगिफा तबा वेहानिक 
का इसकी सत्ता में दृढ़ विश्वाध है। परस्तु बाभाजुम कौ समौझा इस करपनां को 
खब्दित करती है। कार्मकारण दा स्वतन्त्र-कल्‍्फ्ता इम गहींकर सकते। कोई 
सौ पदाये कारण की छोबकर भही रह सकप्प और व ब्यरण हो क््य से प्र. 
कगी इृष्टियोचर होता है। द्मर्म के बिना ऋरषण हरे श्रत्ता बहीं सागौ था सकती 
और व कारण कै गिना बध्यये दर सत्ता अ्रंपौकृत ये था उकटी है। क्रणं-क्ाएव 
क्री कश्पना सापेशिक है। अतः अपत्व है तथा बिराबार है। बागाहस मे 
डत्पचि और किलास्शा के करपना कप प्रथम परिच्छेद तथा «१ में परिष्णेद में 
भ्रमौश्स बढ़ौ मार्मिकता से किया है। डसका कहणा है कि पदार्थ नो श्कत 
यत्पच होते हैं, थ गुपरे करे सहाचट्य सै तत्पष्म होते हैं ( परतः ), भ दोबों है 
ग आहत पे । हमें से किखौ मौ अपर से भादों कौ उत्पत्ति प्रमाणों $ै हाशं 
सिद्ध बहीं की ध्य सफतौ-- ।' 
म स्वत्तो नापि परतो न ह्ाम्पा साष्यइस्रुत! * 
रात्पप्ता जातु विद्यन्ते मात्रा कचम केचत' |! 


॥ प्रआपशा दाषप्रषाशा था यदा रहा भ कैमबित्‌ । 
बध्यादुष्टितृलौलिव कधथ्वमानापि सा धुपा ! ( बोषि १२६) 
२ आश्ययिक कारिग्र € ११ 
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उत्पाद के अभाव में चिनाश सिद्ध नहीं होता | यदि विभव ( विनाश ») तथा 
सम्भव ( उत्पत्ति ) इस जगत्‌ में होते तो वे एक दूसरे के साथ रह सकते या'एक 
चूसरे के घिना ही विद्मान रह सकते । विभव ( विनाश ) सम्भव के,विना केसे 
डलज हो सकता दे ” जब तक किसी पदार्थ का जन्म ही नहीं? हुआ तब तक 
छसके विनाशकी चर्चा करना नितान्त अयोग्य है? । अत विभव सभव के विना 
नहीं रह सकता । सम्भव के साथ भी विभव नहीं रह सकता, क्योंकि ये भावनायें 
आपस में विरुद्ध हैँ । ऐसी दशा में जिस प्रकार जन्म और मरण एक दी समय 
में विद्यमान नहीं रद्द सकते, उसी प्रकार उत्पत्ति और विनाश जैसे विरुद्ध पदार्थ भी 
तुस्म फाल में स्थित नहीं रह सकते*-। इस परीक्षा का निष्कर्ष यद निकला “कि 
विश्व सम्भव के बिना न तो टिक सकता है और न साथ ही विद्यमान रह सकता 
है । ऐसा दो दोष सम्भव की विभव के बिना स्थिति तथा सहस्थिति में भी चत्तैमान 
है। अत उत्पत्ति और नाश की कल्पना प्रमाणत सिद्ध नहीं की जासकती। ह 


इसी कारण नागाजुन के मत में परिणाम” नासक कोई वस्तु सिद्ध नहीं 

'होती । आचाय ने इसकी समीक्षा अपने भप्रन्थ के १३ वें प्रकारण ( सस्कार परीक्षा ) 

) में बडे अच्छे ढग से की है । साधारण भाषा में हम कहते हैं कि युवर्क इदध होता 
है तथा दूध दधि वनता है, परन्तु कया पस्तुत यह वात होती है ।- युवा जीर्ण हो 
नहीं सकता, क्योंकि युवा में एक ही साथ यौवन तथा जीणेता जैसे विरोधी घम्म 
रह नहीं सकते । किसी पुरुष को हम यौचन के फारण युवा” कहते हैं. ।- तब युवक 
बृद्ध क्योंकर हो सकता है ? जीर्ण फो जरायुक्त , बतलाना ठीक, नहीं-। जो स्वय 
जुड्ढा है, चढ़ भला फिर,जीरणण कैसे होगा? १ यह कल्पना ही अनावश्यक, द्वोने, से 
ख्यथे है। हम कहते दें कि दूध दही वन जाता है, परन्तु यह कथमपि अमाण- 
ओक्त न्दीं। क्षीरावल्था को छोड़कर द्ध्यचस्था का घारण परिणाम या , परिवर्तन 


१ अविष्यति कथ नाम विभव' सम्सवें विना।... ४  शेट £ 
!०” विनेव जन्ममेरेणं विभवो नोड्धूच विना ॥ ( माष्य कंछि रिवी३ ) 
२ सम्मवेनेव विभव कथ सह भविष्यति। 7 * हवदा।। 
न जज्ममरण चेव तुल्मकार्ल हि विद्यते ॥ ( माध्यमिक कारिका २१३ ) 
३ तस्यैव नान्यथामावो नाप्यन्यस्यैव युज्यते । ) * हे ॥५ 
*. युवा न जीयते सस्माव यघ्माज्जीर्णों न॑ जीयते ॥/ मा० कॉं० पं३७ 3 
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कदशायेगा । अब शौराइस्था का परित्वाम दौ कर दिया थया है, तथ गई केसे 
कहा जाय कि क्षीर दवि धनता है। लब झौर है, तब बविभाष विद्यमास गई ? 
पाशत- किसी धससम्वय पद व्ये दधि असमे प्र प्रसश् डपस्थित होजाँ। गहि 
अस्तु का कोई क्पना स्वमाप द्वा ता बह परिवर्तित हो परन्तु माध्यमिक मत। 
क्रम बसतु निःस्तमाष हैं। अतः परिषर्तम कौ कक्पनां मौ कपोशक्मीपत दोमें वे 
वितरां चिरु्प है। इस अआर अऋरे-करण मात्र रत्पाद-विभाश परिणाम ध्यो 
बएस्पए-सम्बद आर्पर्मों व्य धास्तविकत की दृष्टि से कोई मी मूक््य मह्दी है। 
+ “्शाम्तिरेष'नि थोवित्रयाददार के शदम परिघ्णेद ( प्यापारमिठा ) मैं खासा 
हूँग कौ पति का अऋशुसरण बर ल्यत के सर्धपा भ्यात ( झट॒त्पज्ष ) तबा अगि 
कद ( झविप़ ) सिर किया है' | बगत कौ था छे सत्ता “पहले सै है दिच्वमर 
है वा कारणों से ढत्वन्त की रात दे । बदि अत क सात वियमात है, तो हेत 
का कया प्रयोजन ! सिद्ध बस्तु के उत्प् ढरमे के दिए देतु कर आश्रम ध्य४ 
है। गदि माल भ्रदिद्रमान है, ठो सौ देठु ऋ आपस किप्प्रगोचन है बयोंति 
भुिय्मान बस्‍्तु ऋ उत्पाद कयमप्ति प्रम्मष बह है। उत्पाद मं हमे पर विकार 
हो हाँ प्रषण्पा । सतत: 
क्र॒जातमनिरुद्ध तर तस्मात्‌ ससिद जगत ॥ (९१५ 9 

स्वमान-परीक्ष-- 7 पे 
* ० जगत कै बदायों कौ विरोक्ठा है कि मे किसौ हेतु है उत्पन्ग होते हैं। ऐच्ती 
ईशा में उम्हें श्क्तस्त्र सत्य पारा दोेसे साजा ला सकता है| जिन देतुझ के 
6पर किसी पढ़ा कर स्विति अइशस्दित है, ठगड़े इससे दो बह पदार्थ मढह हो 
छत्त है देसी दिषम परेस्थिति ये रूमत की हे प्रतिबिम्ध-तपान 
मीजबा हो स्यामर्तय्त हैं? । भूदिजदिक' में शयात्रार्य आापारंगे दो स्पष्ट इ्ति 7 

३ तस्म बैदस्वभाम्प्चः सौरसेव मगेद इड़ि । तक 

कराइस्मस्न अस्‍्त्यलिद्‌ इथिमशबो सविस्यति ॥ (मसाप्यमिक व्यू ११७0 
३ दोषिर्गा ५ ५४४४--५८८॥ ट 
३ देतुत पएमओरे कप तदस्प्रवात्र सम्ति है। च् 
कर्ष भाम व तै सपए प्रशिशिम्धवमा प्रष्म/ लः 
गदइ झाखर्ज रफ्या़ेय का ही इचम देशों माप्य वृत्ति ह ४११ तवा 
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- हेतुत. सम्भवो यस्य स्थितिने अत्ययेरिना । 
विगस: प्रत्ययासावात्‌ सो5स्तीत्यवगतः कथम्‌ | | 

आशय है कि जिसकी उत्पत्ति कारण से होती है, जिसकी स्थिति बिना 
अत्यरयों ( सहायक कारणों ) के नहीं होती, अ्त्यय के अभाव में जिसका नाश होता 
है, वह पदार्थ 'अस्ति--विद्यमान हैं, यह कैसे जाना जा सकता है १ आशय है 
कि पदार्थ की तीनों अवस्थायें--उत्पाद, स्थिति और भग पराश्नित हैं । जो दूसरे 
पर अअवलम्वित रहता है चद कथमपि सत्ताघारी नहीं हो सकता। जगत के 'छोटे 
से लेकर चडे, सूच्म से लेकर स्थूल समग्र पदार्थों में यह विशिष्टता पाई जाती 
है। अत इन पदार्थों की कथमपि सत्तात्मक नहीं माना जा सकता। ये पदार्थ 
गम्धर्च-नगर, झूगमरीचिका, प्रतिविम्वकल्प होने से नितरा मायिक हें 

इन पदारयों का अपना स्वतन्त्र भाव ( था स्वरूप ) कोई भी सिद्ध नहीं 
होता । लोक में उसी को 'स्वसाव ( अपना भाव, अपना रूप ) कहते हैं जो 
कृतक न हो, जिसकी उत्पत्ति किसी कारण से न हो, जेंसे अग्नि की उष्णता! । 
यह उष्णता अग्नि के लिए स्वाभाविक्र घम्म है, परन्तु जल के लिए कृतक है । 
अत उष्णता अप्ति का स्वभाव है, जल का नहीं। इस युक्ति से साधारण-जन 
चल्तुओं के स्वशसाप में परम श्रद्धा रखते हैं । परन्तु नागाजुंन का कहना दै कि 
यह सिद्धान्त तके की कसौटी पर स्तरा नहीं उतरता। अम्रि की उष्णता क्या 
फारण-निरपेक् है १ चह तो मणि, इन्धन, आदित्य के समागम से तथा अरणि से 
घर्षण से उत्पन्न होती है । उष्णता अग्नि को छोड़कर प्थक्‌ रूप से अवस्थित 


चोधि० पक्षिका पृ० ५४८३ में उद्धुत है । शान्तिदेव ने इस भाव को अपने प्रन्थ 
में इस प्रकार प्रकट किया है-- 


यदन्यसनिधानेन हष्ट न तदसावत ॥ 
अतिबिम्बे समे तस्मिन्‌ क़त्रिमे सत्यता कथम्‌ ॥ (नोघिचर्या ९१४५) 
१ अक्ृन्निम- स्वभावों हि निरपेक्ष परत्र च। १७२ + 
इंद स्‍्वो भाव स्वभाव" इति यंस्य पदार्थस्य यदात्मीय रूप॑ तत्तस्य 
: स्वभाव व्यपदिश्यते । कि ख॒ कंस्यात्मीय यद्‌ येस्य अ्म्िसम्‌ । 
( भ्रसक्षपदा पू० ३२६२-६३ ) 
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नहीं रद सकती । अतः शरित को उप्दता हेतु-सल्यय-अन्य है, आधा कृतक ध्यनिल 
है।। उसे झप्रि व स्वमाइ बतशाना तर क्रौश्रभोेरता करगा है। शोक की 
अपिद्धि तर्कह्वोन बाह्का कर उच्ति पर अप्रश्नित होगे से विद्ार्मों के छिएं मार्ग 
मी है। अभ वस्तु आ स्वमात्र म्ों दे तब इसमें परमात्र क्र भी कर्पना 
स्थाप्य गईं है। ध्वमाव तवा परमातर के ब्ामात्र में. सब कौ भी पत्त पहीं और, 
अमाब के मौ सत््प पह्दी होती । अतः माप्यमित्य के सत में को विध्वग स्वमाष 
परमार माष तदा भ्रभाव को कस्पडा बत्दुझो के गिपग में करते है मे परमार्य 
के क्षाम से बहुत दूर दैं-- 
स्पभाव परमार अर सार्व चामाषमेष चल । 
ये पहयम्ति न पर्यन्ति ते ठर्ईं धुद्धशासने | ( १५१ ) 

ट्रृब्पपरीक्षा--- ष्- 

सादारणताः जगत में दष्पों कौ सत्य मारी बण्तौ है परन्त॒ परीक्षा करते पर 
बस्स की कश्पता भी अस्थ कस्फ्मा के समात इर्मे क्रियो बरित्राम पर भहीं 
पहुँशाततौं । जिसे इस दृष्प कहते हैं वह बस्‍्तुत है हो क्या । रंप ध्याआर झआादि 
धो ब्य समुद्दाममात्र। मौत्त रंग, विशिष्ट श्फआर तथा ऋरस्‍्परों ढे अ्रधिरिक्त 
अर करे स्थिति कश है! बड़े के व्श्लेपण करने पर जे हो (रण हमारी रडि मे 
आते हैं। अतः इस्य की खोज करने पर हम थर्ना पर जा पहुँचते हैं और प्रा 
को परीक्षा इमें द्रस्भ तक शा रूर्री फरती है। ह॒र्मे पता मई चरता दि धब्ण जोर 
धुण--दोमो में मुख्य दौन दे और असुसुक कौण है! शोगी एकापपर होते हैं वा 
मिन्न  बायाझुन ने श्रमीज्षा हुद्धि से दोगों को कक्पता पब्थे सपेष्ठिकौ बठसाना 
है। रैंप विद्ुथष्य, इश्ञठा, पन्‍्थ श्वाद झाद पुर्ज आम्भम्तर पदाय हैं। इनको 
स्थिठि इसौशिए्‌ है कि इमारौ दइस्थिगों गौ शत्ता दे। शो ढ़े गिता म रंप है और 
है काने के शिजा शाम्य ! झा के आपने से मिन्र तवा बाइऐ हेशुशों पर भ्रप- 
शम्बित हैं। सह शक्‍्तस्त्र पत्ता ग्ी है, बे इख्तियों पर जपलम्बित रहते हैं। इत 
म्रहपर थक प्रधोति बा ध्यमाघ यात्र है। छातः जिम पदावों मैं मे शुण दिध्वमात 
रहते हैं बे मी झामाउमात हैं। हम क़मयते हैं कि दस हल्यों ४ हाव सम्पाइग 
करते हैं, परस्दु बस्युतः दय यर्जो के सयुराय पर शम्तोेग करते हैं। गास्यत् हज 


३ म्राप्यविक दृति है १६ 


दाशनिक विवरण श्८१ 


के स्वभाव से हम कभी भी परिचित नही हुए और न हो ही सकते हैं, क्योंकि 
वस्तुओं का जो स्वयं सच्चा परमार्थ रूप है चंह ज्ञान तथा चचन दोनों से अतोत 


की वस्तु है । उसका ज्ञान तो ्रातिम चक्षु के सद्दारे ही भाग्यशाली योगियों को हो 


दो सकता है । 


,..चह साधारण अच्चुभव के भीतर कभी आ नहीं सकता । जो स्वरूप दमारे 
अनुभवगोयर होता है वह केवल गुणों को ही लेकर हे । हम यद्द भी नही जानते 
कि किसी पदारथ सें चस इतने दी गिने हुए गरु्णो की स्थिति है, इससे अधिक नहीं 
है। ऐसी घस्तुस्थिति में द्रव्य चद सयोजक पदार्थ है जो गुणों का एक साथ जु॒टाये 
रहता है जिससे वे आपस में एक दूसरे का पिरोध न करें--एक दूसरे को रगढ़- 
कर नष्ट न कर दें। अत द्रव्य एक सबन्धमात्र हे, अन्य कुछ नहीं । ऐसी दशा 
में द्रव्य ग्रुणों का एक अमूर्त सम्बन्ध है। और जैसे पहले दिखलाया गया है 
जितने ससर्ग हैं वे सव अनित्य और असिद्ध हैं । सुतरां द्रव्य अमाणत सिद्ध नहीं 
किया जा सकता | द्रव्य और गुण की कल्पना पररुपर सापेक्षिकी है--एक दूसरे 
पर अपनी स्थिति के लिए अचलम्बित रहता है । ऐसी दशा में इनकी स्व॒तन्त्र 
सत्ता मानना तर्क का तिरस्कार करना है। यह हुई पारमार्थिक विवेचना । व्यवहार 
की सिद्धि के लिए हम द्वव्यों की कल्पना गुणों के सचय रूप में मान सकते हैं । 
क्योंकि यह निश्चित बात है कि ये गुण--रगण, आकार आद किसी मूलभूत आधार 
को छोड़कर किसी स्थान पर स्वय अवस्थित नहीं रह सकते । इस प्रकार नागाजुन 
ने द्रव्य के पारमार्थिक रूप का निषेध करके सी इसके व्यावहारिक रूप का अप- 
जल्ञाप नहीं किया है । 


जाति--- हे 


जिसे 'जाति' के नाम से इस पुकारते हैं, उसका स्वरूप क्या है ? क्‍या जाति 

| उन पदार्थों से भिन्न होती है जिनमें इसका निवास रद्दता है यां अभिन्न ? नागा- 
' जुन ने जाति की नितान्त असत्ता सिद्ध की हैं। जगत्‌ का ज्ञान चस्तु के सामान्य 
रूप को लेकर भ्रशृत्त नहीं होता; अत्युत दूसरी वस्तु से उसकी विशिष्टता को स्वीकार 

कर ही वह आगे बढ़ता है। गाय किसे कहते हैं ! उसी फो जो नतो घोड़ा हो 
और न हाथी हो । गाय का जो अपना रूप है चह तो ज्ञान के अतीत की चस्तु है, 
उसे हम फथमपि जान नहीं सकते । गाय के विपय में हम इतना ही जानते फि 


र्पर बीद-दर्शन-मीमांसा 


कि बह एक पशुबिरोप है थो घोड़ा और हानो से सिर है। शस्दार्थ कप विधार 
करते समग्र पिल्नल्ले काश के बौद् पब्डितों से इसे हो अपोइ वर संहा दी हे 
जिसप्म शाक्लौम सस्न है--“ठदितरेतरत्न” धर्षात्‌ सस पार से मित्र बसु पै 
मिद्ता का होगा | भोड़ा पस्ठु है थो श्सते मिथ होने बासे ( याय हाभौ, रूठ' 
धादि ) अन्तुओं से मिश् हो ! खलगत्‌ स्वय धसतात्मक है। तब गोत्व भौ/ 
अत्तत्‌ कर्म शहर | रख धर्म के द्वारा हम दिप्ौ पदार्थ व न्लान मी कर सकते । 
अत 'सामास्य' का ज्ञान असिदध है। किसौ भौ बस्तु के स्करूप से हम परिकित 
हो ही नहों सकते। गायाद्वन के झनुभष की भौमांसा इ्ें इफौ परिषाम पर 
यहुंचाती है कि श्रमस्त इस्बी कर सामान्य तथा विशिक् झूप हा & लिए ध्रगोचर 
है। दम उस्हें झूपसपि राम नहीं कड़े । 


संसर्गपविघार-- 
जह श्ृपत्‌ संस भा सम्शत्य व्य समुदाज्मात है | परस्तु परीक्षा करने पर 
गइ संसर्ये भौ विस्कृश घयसातज प्रतीत होता है । इरिदरियों तथा निपनों के सम हंसर्प 
होने पर दत्तद, विशिष्ट विज्ञान उत्पथ होते हैं । अप क्या रूप के धाय्र सम्बग्ब होने 
पर बसंत! उत्पत्र इंता ६, परन्‍्द् गई संस तिड मशी होता । संहगे अब 
बरतुभ् में इता है थो एक दूसरे ऐै प्वक्‌ हो। पट से बट कर शम्बन्ष तभी प्रमाण 
प्रम्धर है छब मै दोर्मो पृथक दा परम्तु ने इयह तो रहो हैं?! । बट के विमित्त 
मानकर ( प्रतौशग ) पड एबरू है चौर पट # भपेश्ता से भर अशप बएलु प्रतीत 
दाता दे । सर्मेसास्य गिगम बंद है कि थ्रो वस्तु जिस जिमित्त छे उत्त्न शोदी टै वह 
उतसे एयर हो ग्दी सकठी जेसे बौज चौर अंदर । बौज है ध्यप्य अंदर वी 
इत्पत्ति होती है। प्तः बौज से अंकुर मिश्र पदार्प माँ है। हृशौ मिषप के 
अजुसार बर पर ते इपऋू मही है। हब इन दोगों तें संसर्स हो हो बसे सदा 
६ | क्रार्ष का बरै लवभाष है । सं दस बरफना बंप इस अपर अ्धिद्ध होने पर 
अधत्‌ बी धारणा सौ धर्षवा जिम श तिए ऐसी है। 
$ अम्यशटस्यात अ्रदौस्वस्यहास्यशम्यशतेउम्क्ठः 3 
अध्यटीस्य थ बत्‌ तस्वात्तरस्मस्थोषप्र0 ॥ ( माध्य दा १४५) 
३ जरटीस्‍य दया शदति म दि ताषत तरेष हत्‌ ! 
थे अप्गदप्ति तत्‌ लस्थास्जारिदर्ज नाबि शारप्तम्‌ # (बआप्य का १८) > 


टाशेनिक विवरण र्पर 
गति परीक्षा “- 


नागाजुन ने लोकसिद्ध गमनागमन क्रिया की वड़ी कडी अआलोचना को हैं 
( द्वितीय प्रकरण )। लोक में हमारी प्रतीति होती है कि देवदत्त 'क' से चलकर 
ख' तक पहुँच जाता है। परन्तु विचार करने पर यद्द अतीति वास्तविक नही 
सिद्ध होती | कोई भी व्यक्ति एक समय में दो स्थाने, में विध्मान नहीं रह 
सकता । कः से 'ख! तक चलने का अथे यह हुआ कि वह एक काल में दोनों 
स्थानों पर विग्रमान रहता है जो साधारण रीत्या असंभव है! आधाये की उक्ति हे । 
गतं॑ न॑ गम्यते तावदगत नेव गस्यते । 
 गतागत-विनिम्नु क्त गम्यमान न गम्यते ॥ ( २।१ ) 
जो मार्ग गमन के द्वारा पार कर दिया गया हे उसे हम गम्यते' ( वह पार 
किया जा रहा है ) नही कद सकते। “गम्यते” वर्तमान कालिक क्रिया हैं. जो भूत 
पदार्थ के विषय में नही श्रयुक्त हो सकती । जो मार्ग के अभी चलने को हे वह 
उसके लिए भी गम्यते नही कह सकते । मागे के दो दी साग हो सकते हैं--- 
एक वह लिसे हम पार कर छुके ( गत ) और दूसरा वह जिसे शमी भविष्य 
पार करना है ( अगत )। इन दोनों को छोड़कर तीसरा भाग नहीं जिस पर चला 
जाय । भूत तथा भविष्य भाग के लिए 'गम्यते! काअयोग ही नहीं हो सकता 
ओऔर इन्हें छोड़कर मागे फा तीसरा भाग नहीं जिस पर चला जाय। फलत 
गमन' की क्रिया असिद्ध हो जाती है। गमन के असिद्ध होते ही गमनकर्ता 
भी असिद्ध हो जाताहै। कर्ता की क्रिया कल्पना के साथ सम्बद्ध रहती 
है। जब क्रिया ही अखिद्ध हे तब कर्ता की असिद्धि स्वाभाविक है। गमन के 
समान ही स्थिति की कल्पना निराघार है। स्थिति किसके . व्रिषय में अयुक्त की जा 
सकती है--गनन्‍्ता ( गमनकर्ता ) के विषय में या अगन्ता के विषय में ? गमन 
करने वाला खड़ा होता है, यह कल्पना विरोघी होने से त्याज्य है । ..गमन स्थिति' 
को विरुद्ध क्रिया है । धमत गरमन का कर्ता विरोधी किया ( स्थिति ) का कर्ता हो 
हो नहीं सकता । 'अगन्ता खड़ा होता है--थयह कंचन भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
जो व्यक्ति गमन ही नहीं करता घह- तो स्वयं -स्थित है । फ़िर से खड़ा होने की 
-आपश्यकता ही क्योंकर होगी 9- अ्त' अगन्ता का भी अवृस्थान ,:उच्चित नहीं $ 
इन दोनों को छोड़कर तीसरा व्र्यक्ति कौन है जो स्थिति करेगा । फ़लत कर्ता:के 


रेप चोद्धदर्शनमीमांसा 


अमाथ में किया व्य मिपेष अवशनंभावी है। शत स्थिति कौ कल्पना मर्जिके है । 
“गति और स्पिति--दोरों पपेशिक होने से ऋविबमान हैं<:...... .० 
-_..ग्न्वा न विप्रष्ति वाधवगन्वा मैषर ठिप्नति ] ८ >> « 
अन्यो गम्तुरगम्कुघ कस्दृतीचोज्थ विष्ठठि |. - 
_ मांपालग ते १६ में प्रकरण में व्यस कौ समौख्ता के है। श्रोकम्श्नष्टार में 
जल तोन प्रदार का हांता है'--सूत, र्तमान और भधिष्ण । शतौत का इमें 
चर वहीं गौर मविभ्य ऋ श्यमौ बन्म बहाँ। बह अमीौ अ्रज्िम घदताभों कै 
भर्मे में छिपा हुआ है। रहा दरतसात उध्तकौ सो सत्ता बत्तोत लगा सविष्ण है 
आबार पर झषतम्कित है। वर्तमान कौन है | थोभ मृत हां और ए मभिप्ण । 
फ़शतः देतुजनित होने से बठेभाव कौ कस्पया सिराबार है। धअ्तः काक्ष कौ सम 
कल्पना भषिरिषसनौय दै' । । 


आत्प-परीक्षा-- । + न्त्य 


मायाझ्ुत ने झारमा कये परौक्ष के एक स्वठन्त्र अकरण (१८ वा) में की 
है। ध्मो लो दृष्प को कश्फ्ता सममय| मई इ हससे फ़ा४ होगा कि शुक्ससुचब 
के झतिरिक्त राखी स्वट नर सत्ता बहौं हे। इसौ/मिभम का अ्रयोय कर, हम कद 
सकते हैं. कि मागस स्जाप्ररों के ह्रातिरिक्त झात्मा मामक पढ़ाओ दो प्रथक्‌ सत्ता 
शी है। शपने देगिक श्यनुभब में हम ऋपने मानस ध्यापारी से शर्भवा परिवित्त 
है। हाम इच्छा तबा गंतत-इमारे लोबन के प्रभाभ सांबन हैं। इसाहा संग 
कभी मौ इस जिदिव स्मापार से भ्रपने का मुक्त यह्दो कर सफ़््य | इन्द्ो के मु 
दाज के ध्यप भारभा' कद सऊ़ते हैं, क्रेमश् ध्यवदार के शिए। बस्टुता कोई 
अफमा है. इसे गाशाज़॒व मामने के शिए ठपत मह्दौं हैं। ठभषा गइबा है- कक 
शो ( चन्द्रध्र्षि के ऋशु धार धम्मितौग शाय ) दशम अ्षण भैदग ध्यदि के हाने 
है पहले है एक पुद्रक्ष पदार्थ ( इ्मात्मा, जब ) कर कल्पना मानते हैं। शयकों 





१ साप्यमिक कारिश्य १९१३ । ;' 

३२ चन्दरष्रेर्ति मे बुद्ध थथर बबम इछौ प्र्य में उपज्षत दिया े--पस्चरेमानि 
पमेद्षणा संह्यमरा्ज प्रतिक्षामाओं स्थषद्दारमात्रं संइतिसार्ल बजुठ्ातीओेउबाज्यापशोर जाई 
करों नियार्ज बृद़्शस्‍्पेति-( प्रघश्परा ६ ३०९) ) 


दाशनिक विवरण रंपश 


युक्ति? यह हे कि विद्यमान ही व्यक्ति उपादान का प्रहण करता है। विद्यमान 
देवदत्त घन का सप्रह् करता है, अविद्यमान यन्ध्यापुत्न नहीं। शत विश्वमान होने 
पर ही पुद्टल दर्शन, श्रवणादि क्रियाओं का श्रहण करेगा, विद्यमान नहीं? 
इस पर नागाज़ुन का आक्षेप हे कि दशनादि से पूर्च विद्यमान आत्मा का ज्ञान 
इमें किस प्रकार होगा ? आत्मा और दशेनादि क्रियाओं का परस्पर सापेक्ष सम्बन्ध 


है। यदि दर्शनादि के बिना ही आत्मा की स्थिति हो, तो इन क्रियाओं की भी? 
स्थिति आत्मा के बिना हो जायेगी*। 


समप्र दशेन, श्रवण, वेदन आदि क्रियाओं से पूर्व हम किसी भी पस्तु 
( आत्मा ) फा अस्तित्व नहीं मानते जिसकी अज्नप्ति के लिए किसी अन्य पदार्थ 
की आवश्यकता हो, अत्युत हम अत्येक दशेनारदि क्रिया से, पूचे आत्मा का अस्तित्व: 
मानते दैं--अतिवादी के इस तक के उत्तर में नाग्राजुन का कहना है कि यदि 
श्ात्मा समभ्र दर्शनादि से पूर्व नहीं स्वीकृत किया जायगा, तो बह एक भी दर्श- 
नादि से पू्े सिद्ध नहीं हो सकता । क्योंकि जो वस्तु सर्च पदार्थों से पूर्व नहीं होती, 
वह एक-एक पदार्थ से पूर्व नहीं होती जेसे सिकता में तेल । समन सिकता (बालू) 
से तेल उत्पन्न नहीं द्ीता-- ऐसी दशा में एक एक भी सिकता से तेल उत्पन्न नहीं 
द्वोताँ। दर्शन श्रवणादि जिस महाभूतों“से उत्पन्न होते हैं. उन महाभूतों में भी 
आत्मा विद्यमान नहीं है । निष्कर्ष यह है कि इन दर्शनादि क्रिवाओं से पूर्ष 
श्रात्मा के अस्तित्व का परिचय हमें आप्त नहीं है । इनके साथ भी आत्मा विद्य- 
मान नहीं रहता क्योंकि सहभाव उन्हीं पदार्थों का सम्भव है जिनकी ए्थक्‌ प्रथक्‌ 
सिद्धि हो, परन्तु सापेक्ष होने से आत्मा दशेनादि क्रियाओं से प्रथक्‌ सिद्ध नहीं 
१ कथ ह्मविद्यमानस्य दशेनादि भविष्यति । 
भावस्य तस्मात्‌ प्रागेश्य सोडस्तिभावो व्यवस्थित ॥( %२ ) 
- २ विनापि दशेनादीनि यदि चासौ व्यवस्थित । 
अमून्यपि भविष्यन्ति विना तेन न सशय ॥( ९%४ ) 
३ सर्वेभ्यों दशनादिम्यों यदि पूर्वा न विद्यते । 
एकेकत्मात्‌ कथ पूर्वों दर्शनादे” स चुज्यते ॥-( माध्य० ९॥७ ) 
४ दर्शनश्रवणादीनि वेदनादीमि चाप्यथ । 
भवन्ति येभ्यल्लेष्वेप भूतेप्वपि न बिय्यते ॥ ( मण्य० ९१० ) 


श्पद चीद्ध-दशेन-मीमांसा 


है। एंपौ दशा में दोगों थ सहभाव अ्रसम्भप है। प्रमथ झारमां दर्राणाें 
डिगाझों के प्ाद. इत्तरकात् में सौ दिएमाम महीं रहता, क्योकि इशेबारि 
डियाझुप ईं थे कर्ता को भपेशा रखते है! | बडि स्वतस्त्र श्प से हो दरराग-आा्ि 
कियाये सम्पत्त झंसे शर्रे दा कर्तासप से आत्मा के माचने की अोगरयकरता हैं 
ओम सो हामी ! इस अग्यर परौश्षण के फल ध्ये मायाद्न पे एक पुर्पर झारिश / 
( ९॥१२ ) में झ्रमिप्प्त किया है-- 
प्राकू च यो इशंनाद्स्यः साम्पत॑ चोष्वमेय॑ भ॑। 
म विद्यतेउस्ति नास्वीति पिश्नत्तास्सश्न कस्पना 7 

साप्यमिक कारिष्/ के १४ मे प्रकरच यें ध्याचार्थ मे पुमः एव महत्त्वपूर्त 
कश्पता को विपुरु समीझा की है। सावारण रीति से पड़ा 
प्रेदता, सस्कार तथा विज्ञान-क्े झारमा बतलाया जाता है, परन्तु गई उचित 
आईं ! क्योंकि एडन्यों व्ये हत्पत्ति तवा लिमिष्ट होती है। तद्ाटमक होने तै झात्मा 
भौ शदष तंग ब्यक कर स्प्रमन बन बायमां | स्‍्कश्ब उपादाब हैं। झ्रात्मा उपादाठा 
है । का ऋृपादा् तवा हपादाता--प्राक्न तमा भाहऋ-कसी एक छ्िर हो सफते 
हैं। गए तो ऐसो दशा मे झात्मा के एहन्वात्मक देसे एवौद्ार किया लाज'। 
अदि इफ़त्मा के सकर्ख्यो से ब्यक्तिरेष्त मार्जे तो कई स्कल्जरूशण ( स्कत्नों के 
हारा शक्षित ) भ ह्ोपा। अतः स्थिति गिषप है-म ग्रात्पा कं न॑तोस्करत्थों 
से अमिश्ष मान सकते हैं और व मिस्वरें। अयृ्या के असिद होसे पर आर्मीब 
उपादाब ( पत्रस्‍्कश्ण ) की भौ सिद्धि हाँ हो एक । फ़िर इतः दी के शम्ति 
होने पर पमताहैम एपा अइकार-रहित बोयौब्प्रे सिद्धि किए प्रकार हो सकती 
है | फरतः शरसा दयै कश्पजा गिराबार तथा विर्मुल हे । : 

कुछ शोय झाश्मा को कर्ता मानते हैं। व्फगारंव कौ सम्मति मैं कर्ण और 

१ अधि हि पूर्ण ब्रोषादौजि स्जुः छत्तरकत्लमंक्र्या स्कात तदाबौमूष्य उम्मबेत्‌ । 
_म केबमकैकस्म कर्मणोउसिशस्वात । ( जसब्रपदा £ १६९ ) 

* शर आपादातमंबार्पा ब्वैति धत्‌ समुरेति च। 

करे हि बामोपादानमुपादाता मभिध्यति ४ ( साच्य व्य रण्य३) 
॥ अयर्मा श्कश्या बगि मवेजुदअध्यवमास्‌ सै । 
एबस्थो+श्नो बईै मनेद्‌ मरमेदस्कन्वशझज ४ (पाप्यमिक का १४११) 





दाशेनिक विवरण खश्घ७ 


कर की भावना भी नि.सार है ( अष्टम प्ररिच्छेद )। क्रिया करने चाले व्यक्ति 
को कर्ता कहते हैं । वह यदि विद्यमान है, तो क्रिया कर नहीं' संकर्ता । क्रिया के 
कारण ही उसे कारक सज्ञा आप्त हुई है। ऐसी दशा में उसे दूसरी क्रियो करने 


की आवश्यकता दी नहीं है। तब कम की स्थिति बिना कारक के किस प्रकार 
मानी जाय १ 


सद्भूतस्य क्रिया न/स्ति; कर्म च स्यादकठेकम्‌! | "7 
परस्पर सापेक्ष होने से क्रिया, कारक तथा कर्म की स्वतन्त्र सत्ता नहीं मानी 

जा सकती। क्रिया के असमवे होने से धर्माधम विद्यमान नहीं रह सकते । जब 
देवदत्त अर्दिसादि क्रिया का 'सम्पादन करता है, तव वह धर्मामागी वनता है । 
जब क्रिया ही ' असिद्ध वन गई, तेंब धर्म का अंसिद्ध होनां सुतरा निश्चित हैं। 
घम्म और अधर्म के पअमाव में उनके फल--सुगति और दुर्गति--का झभाव 
होगा। जब फन्न ही विद्यमान नहीं होता, तब स्वर्ग या भोक्ष के लिए विद्वित 
मांगे ही व्यर्थ है । छुद्ध अदर्शित मागे स्वगे की ओर ले जाता है या निर्वाण को 
ओर। स्वग मोक्ष के अभाव में कौन व्यक्ति ऐसा मूढ होगा जो मार्ग का शआव- 
लम्वन कर अपना जीवन व्यर्थ बितायेगा। नागाजुन के तके के आगे शआयसत्यों 
का भी अल्तित्व मायिक है | इस अरकार थ्ात्मा की कल्पना कथमपि मान्य नहीं 
है। इस विशाल तार्किक समीक्षण का परिणाम आचाये नागाजुन ने बड़ी ही सुन्दर 
रीति से इस कारिका में प्रतिपादित किया है-- 

-आत्मेत्यपि अज्ञपितमनास्मेत्यपि देशितम्‌ | 

बुद्धनात्मा न चानात्मा कश्चिद्त्यपि देशितम्‌ ॥ का 
-+( माध्यमिक कारिका १८॥६ ) 


5; 


क्मेफल-परीक्षा--- 
कम का सिद्धान्त वेदिक घ॒र्म के समान बौद्धधर्म को भी सम्मत है।, जो कर्म 
किया जाता है, उसका फल अवश्य होता है। परन्तु परीक्षा करने पर यह तथ्य 
प्रमाणित नहीं होता । कम का फल सद्य' न होकर कालान्तर में सम्पन्न होता है । 
१ माध्यमिक कारिका ४२ द 
२ घर्माघर्मो न विश्वेते क्ियादोनामसम्भवे । 
घर्में चासत्यपर्म व्‌ फल तर्ज न वियते ॥ न्‍ 


श्स्प बोद-वरोन-मीमांसा 


अबि फ्रस कै विपाक लक कम टिका है ठो धइ मित्य हो छाजगा । सदि विक्रक 
6क इसकी घत्ता व मामकर उसे जिनाशशालौं मामा ब्राय छो इ्गिश्यमात 
किस प्रकार फल उत्पथ् कर सकता है" | यरि कम को प्रवृत्ति स्‍्वम्गक्तः पानौ 
भाय तो' विन्‍्सम्देह बह शाश्वत हो चायमा। परन्तु बस्तुतः वह ऐल है 5 
कमे बह्दौ है. जिसे छवतस्त्र कर्ता '्रपप्रौ क्रिया के द्वारा भमौडतम उमसे ( 
रौप्शिक्तर्य कर्म-पाणित्रि भधा/५ ) झजति धम्पाइम करे। शारफत होने प९ 
उसे किजा के साथ सम्बद्ध केसे मामा ऋगगा! क्योंकि थो बस्ठु शारक्तत हेरो 
है, पद झृतक ( क्रिया के ड्वारा निष्पन्न ) नहीं होती। जदि कसे इकतक होगा, ते 
बिजा किये हौ फ़श कौ प्रति होने शगेगौ ( अ्रहृत्स्म्यापम )”। फशता मिर्भाण 
दे इरद्ठा रखने भांसा भो व्यक्ति बिता जरहश्चर्म व्य निर्गादह किसे हो हूपने को 
झतकृत्य भामने शमैया । धपता म हो लय में कर्म विचमान हैं न ठमध्य फ्ल-”८ 
दो कश्पमार्मे केवल ध्यपद्टार को सिद्धि के शिए हैं। 


ज्ञान-परीक्षा-- 

हाल के स्वकूप के विचार करने पर बह सौ थाना प्रकर के विरोपो से परि 
पूर्व प्रतौत दाता है । इन्द्रियों १ हें“"इशोत अभ्रषण ग्रांथ रतत स्परोन और 
मम झिसऊे हृडम्नादि २ पर्मर कै विपय हैं। छत विषयों का प्त्यक्ष हान हीआगों 
है हारा होठा है, परम्तु पछ्युतः यह भामास मात्र है ठप्य बात मई है। हा 
हरल के किए बहु व्म पर्स ब्रडिए। बस लब अपने को है बए्दो देपतो है 
उब शय्य बसु ( रूप ) को क्‍्योंकर देख सकती है! श्म्ति का रप्स्त महों 
दिया था राष्ता । जिस प्रगर धयग्ति अपने को तो गहों स्र्फछा फ्रेक्‍्स बाश्य 
वा ( बन भादि ) को अशाता टै, उसी तरह चाप मौ अपने आपड़े दरांग 


१ उठे रख मे माशात मे श्वर्पोगोषपथते । 
घार्पः स्रषकिदाचा च लेरभेक्त प्रसज्म्यतै 0 
( लाप्यमिक क्ारिझ ४४-०१) 
३ विश्त्यापाकधनभाप्पैत कर्म तबिस्कलमियात । 
मिदईं परेद मिर्स्द पद झि फल श्रगदिष्यति ग ः 
( माप्जमिक क्री धय 9४९ 2 





३ स्य'जमिक क्यरिद्य १७२३-२१ । 


: दाश्शेनिक विवरण रप६ 


में असमर्थ हीने पर भी रूप के अकाश में समये होगा" । परन्तु यह कथन एक 
मौसिक आन्ति पर अवलम्वित है। गति के समान जलाना? क्रिया तो स्वयं 
असिद्ध है । श्रत उसका दृष्टान्त देखकर खचक्छ के दश्शन की घटना पुष्ट नहीं की 
2, जा सकती, क्योंकि 'दर्शन क्रिया भी गति तथा स्थिति के समान निर्मल कल्पना- 
मात्र है। जो घस्तु दृष्ट है, उसके लिए वह देखी जाती है ( दृश्यते ) यह 
वर्तमानकालिक प्रयोग नहीं कर सकते और जो पस्तु 'अदृष्ठ है, उसके लिए भी 
“दश्यते” का प्रयोग अनुपयुक्त है। वस्तु दो ही अकार की हो सकती है--दृष्ट 
आर अदृष्ट । इन दोनों के अतिरिक्त दृश्यमान वस्तु की सत्ता हो ही नहीं सकती' 
दर्शन किया के अभाव में उसका कोई भी कर्ता सिद्ध नहीं हो सकता। यदि कर्ता 


विद्यमान भी रहे, तो वह अपना दर्शन नहीं कर सकता) । तव चह अन्य चस्तुओं 
का दर्शन किस अकार कर सकेगा १ 


दशेन की अपेस्ता कर या निरपेक्ष भाव से द्रश की सत्ता सिद्ध नहीं की जा 
सकती । यदि द्रष्टा सिद्ध है तो उसे दर्शन क्रिया की ध्पेक्षा दी किसके लिए 
होगी १ यदि द्रष्टा असिद्ध हे, तो भी पन्ध्या के पुत्न के समान वह दर्शन की 
अपेक्षा नहीं करेगा । द्रष्ट तथा दर्शन परस्पर सापेक्षिक कल्पनायें हैं। अतः 
द्रष्टा को दर्शन से निरपेक्षमाव से स्थित मानना भी न्यायसगत नहीं है। फलत 
द्रष्टा का अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता | अत" द्रष्टा के अभाव में द्रष्टन्य ( विषय ) 
तथा दर्शन का अभाव सझु॒तरां असिद्ध है । सची बात तो यद्द है कि रूप की 
सत्ता पर चक्ठ॒ अवलम्बित है और चक्षु की सत्ता पर रूप । नील, पीत, हरित 
आदि रगमों की कल्पना से हम चक्ठ का अनुमान करते हैं और चक्छु की स्थिति 
नील पीतादि रमों का ज्ञान होता है। "जिस प्रकार माता-पिता के कारण पुन्न का 
जन्म द्वोता है, उसी अकार चक्ठु और रूप को निमित्त मानकर चक्लुरविज्ञान की 


अ 





१ साध्यमिक कारिका ३॥१-३ | 
२ न दृष्ट रश्यते तावत अदृष्ट नेव हृश्यते । 
इृष्टाद्टविनिसु्क दश्यमान न दृश्यते ॥ ( पृ० ११४ ) 
३ माध्यमिक कारिका ३५ 
४ माध्यमिक का० ३३६ 


२६० बोद-दशोन-सीसांसा 


इत्पत्ति होती है?! । झठरः अंडा के अमर में अहम्य ठया दरगंन विद्वमाम बहँ हैं 
तथ डिह्ाब करो क््पपा केसे सिद्ध होयी | थेसा इम किस्लौ बर्तु के देख रहे ँ 
शरद बेटी हो है, इसब्प पता इमें क्योंकर चदठा है | पृक ही गस्तु क्ये मिल्व-मिग्ग 
कोप मिच मिथ ऋाफार वन्य देखकर बतसाते हैं। दरशम के समाम हो अर्थ प्रणक 
डाम दी दशा है । इसहिए ब्वान को पारणा हौ सबंधा आस्त है-मासाईंग ओ, 
मुक्ियों कर यह परिणाम हैं । 

आये बापात न की दई-समौया का भांशिक परियय कृूपर दिया गमाह। 
बापाजब कै मौमांपापडसि मितास्व अम्ख़ात्पक है। रन्‍्होंने अपत श्ये सभत्र 
सूरत पारण्यपों कौ गींत्र ह प्येद डाही है। बह त$ुपदति कृपाण के बाएंडे 
समाष तौदप है। इसके सामने थो विपत्र भा चाता है उते छ्ितरममित्ष कर 
हातने मैं उन्हें गिरम्य मरी शपठा। धुरूदुःख प्रति-स्विति, देश-भपत आत्मा: 
अनात्मा, इण्म-पुल बागत्‌ पदानों का ग्रतम्रिव अस्तित्व सानक्ार बह शो 
श्दपद्दार चहता है। छगझी सत्ता मैं स्रेद दी पर दिल्यज्ञागा पगा है, 
अप्रास्त, दौज भुियों सी हमझ सार्मिऋ ख़र्शन कर जिशा गया है। 
है; इस विराद तर्षप्रदर्शन या बह परिभ्राम है हि याद लबयत्‌ झामासमात्र 
है। जपत्‌ के बराज में अस्तित्व साजना स्वप्म के प्तोदर्श से क्षुपा शास्त करम 
टैजामरौजिश्म के लह से ह्यपमौ पिपाता हुझागा है। प्रातःपम् पास पर पे 
हुए आांध के दूं द देपने में मोती कै समाम बमकते हैं. परम्तु सूबे कै उप्र किएण 
& पड़ते दी थे विलौग दो जाते हैं। अपत डे पदाएो शौ दशा टौक इसौ प्रतार 
ऐै। थे तापारण इशि छे देखरे मैं सत्य तबा ध्ममिएम फ्रदौत दवाते हैं परम्ठ 
नाई क्र प्रयोग कादे हौ थे स्वमाद रात्य होकर अगत्तित्व मैं मिस जाते हैं। मासा- 
जुद की समोपा दा धबसे ददा फत बौ दे दि शरय दो एेषाज एप दै। 
शुमार प्रतिगिम्बतुस्ण दे । । 

( थे ) सक्तामीमांसा ४ 

माध्यमिः क धत मैं सग्य दा अमर ध्य इसता है“(१) सॉहशिई शत्व 

(  झजियाजतित व्यावद्ारिद्ध सत्ता ) (३) ध्प्मावक एएग ( ्प्रद्नाचमित 
॥ अत्य मातापितरी दबादः पुत्र्थधभयः । 
अशुक्पे प्रऐशबधमुर्छ रिशागपम्मरा ॥ ( धाष्ण ग्र ३॥७ ) 
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सत्य )। आये 'नागाजुन के मत में तथागत ने उन दोनो सत्मों को लच्य' 
करके ही धर्म का उपदेश किया ह--कुछ उपदेशों में ध्यावद्ारिक सत्य का वर्णेनं 
है और किन्हीं शिक्षाओं में पारमार्थिक सत्य फा। शत माध्यमि्की पा बह 


,दिविध सत्य का सिद्धान्त श्मिनव न होकर भगवान घुद्ध के उपदेशों पर 
आधित है? । 


साश्तिक सत्य चह दे जो संशरति के द्वारा उत्प्त हो। सद्ृति' शब्द को 
व्याख्या तीन अकार से की गे है--- 


ह॥ 


छ 

(१ ) 'सद॒ति” शब्द का अथ है अविद्याट जो सत्य बस्तु के ऊपर. आवरण 
छाल देती है* । इसके आअविदा, मोद्द तथा विपर्यास पर्यायवाची शब्द हैं। अस्‍्ला- 
करमति का कहना है कि अंविया अविग्रमान वस्तु का स्वरूप ध्यन्य वस्तु पर 
आरोपित कर देती है जिससे उसका सप्या स्वरूप हमारी दृष्टि से अगोचर होता 
है आयंशालिस्तम्वसूत्र' को श्रविद्या का यही श्र्थ श्रभीष्ठ दै--तत्वेड्परति- 
पत्ति भिध्या प्रतिपत्तिरहानं अविद्या । अविद्या का स्वरूप आवरणात्मक है-- 


अभूतं ख्यापयत्यथ भूतमावृत्य चतेते | 
अविद्या जायमानेव कामलातझ्ुबृत्तिवत्‌ ॥ 

आशय है कि जिस प्रकार कामला ( पाण्ड ) रोग होने पर रोगी श्वेत वस्तु 
के रूप फो छिंप! देता है और उसके ऊपर पीत रग को आरोपित कर देता है, उसी 
प्रकार अविया भूत के सच्चे स्वरूप को आवरण कर अर्ियमान रूप को आरोपित 
कर देती है । इस अकार आवरण फरने का द्ेतु संश॒ति' का अर्थ छुआ अविद्या । 


(२ ) सबति' का अयथ है हेसुप्त्यय के हारा उत्पन्न चस्तु फा रूप ( प्रतीत्य- 
समुत्पक्ष धस्तुरूप सहृतिरुच्यते ० २५२ )। सत्य पदारय अपनी सत्ता के लिए 


है १ छू सत्ये समुपाश्रित्य बुद्धाना धर्मदेशना । 
लोकसंश्वतिसत्य च सत्य च परमार्थत ॥ | 
( साध्यमिकदृत्ति ४९२, बोधिचर्या ३६१ ) 
२ सन्नयत आवियते यथाभूतपरिक्षान स्वभमाषावरणाद्‌ झाश्बत अकाशनाच्चान- 


येति सबृति' । अविशद्या। हमसत्पदार्थस्वरूपारोपिका स्वभावदर्शनाधरणात्मिका च सती 
सबृतिरुपपद्चते-बोधि० पशच्चिका एू० ३७२ 
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किप्ली द्ारण छे शत्पज्ञ गहों होता है । अतः प्यरुथ से रत्पतञ्ञ होमे बाशा लौड़िड 
कसतु 'सांवृतिक' कदशायेगप । 

३ ) 'फ़ँति' से उब लिड्टों या शर्म्दों सै झ्रसिपाव दे जो स्वारणत 
मनुभ्यों के तारा फ्दण किये तबा प्रत्यक्ष के रूपर शशक्‍्शम्बित रहते हैं! । कप शः 
आदिकरे परमार्ष सत्य लहीं मानता चाहिए क्गाकि से शोक के हारा एक हो प्रल्‍व 
कै प्रदरण किये जाते हैं। इम्दियों के ॥रा थो कु प्रदण क्रो व्य्टो दे पह पार 
मिक होती तो लगत्‌ कै,समप्र सूसे तत्वज्ञ बन जाते और 'प्रत्व' ग्रे खोज के हि! 
विद्वानों का कथमपि झाप्ई महाँ छेठा। प्याऋरमति ने री के शरौर व्ये रद 
इरण के रूप में दिया है। बह निषान्त अशुक्ति है, परम्तु रुप भरातत्ति रखयेबार 
कामुक के लिए बह परम पत्ित्र तवा शुकि प्रतौय होता है । 
'संहृति! के दो भफार--- 

'सांइतिक सत्प” का अर हुआ अविद्या भा मोह के हारा उत्पादित बाह्य 
मिक सत्य छिसे भद्टेत गेदाम्स में स्गापशारिक सत्य” कइते हैं। यह साय दो प्रकः 
ब्य होता है--(१) शोक संदृति तगा (२) झशोक संबृति। “लोक संदृतिः बह ! 
जिले पाबारण लग संमाल रत्य कशकर सागठा है लेसे बरफ्पपरे पदापे। असो' 
धइति” इससे गिपरीत होती है डिसे कतिपन ममुध्य (लेसे कामता रोपौ) 8 
श्रदण कर सकते हैं समप्त महीं; थेे शंस व्म पौतरंग। प्रशारमति ने इसे ६ 
कमराः (१) तप्यसंत्रति एबा (२) मिस्मासंदृति दर संडा दौ है'। तप्पकडति के 
अर्थ है दिचित्‌ कारण से उत्पक् तपा दोषरशित इमियों के द्वाए हपशस्प बा 
कप ( शौश पौष्मरि )--बह शोद तै सत्य है। मिप्प्र्तातिट भौ दरिशित्‌-प्रत्यण- 
अम्प होतौ है परम्ठ बद दोष-सहित परिदरणों के हार डपशम्प होतौ बेहे माया, 
शारौबिदय प्रतिषिम्य अादि। पह शोक से भी मिप्या है। स्ऐेकरष्टि सै प्रथम 
संपृति सत्य है. और प्सरौ झरत्यथ परततु झायों बे रह में दामों असत्य हैं 
अलएत देग हैं। परमार तत्व इमसे मिम्म बदाण है। झाजं सस्पो' कौ विन 
कथा कपते सजक पद्ििकापरर बय मत है कि हुः्स एसुरग तथा मार्ग पर सीतठि 
.._ $ अत्पक्षपपि क्पादि असिरुया म अ्पाघषता । 

अशुप्शदिदर शुध्यादि प्र्टिदिरिग सा सदा ॥ ( दोषिषयों ९९) 

३, शटविचर्या | १७६१। 


हु 





न 
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सत्य के अन्तर्गत आते हैं तथा केवल निरोध ( निर्वाण ) सत्य अकेला ही परमार्थ 
के भीतर आता है। अप्राष् होने पर भी सइृति का हम तिरसस्‍्कार नहीं कर सफते 
क्योंकि व्येवहार--सत्य में रहकर ही परमार्य को देशना की जाती है। अत पर- 
” मार्थ के लिए व्यवहार उपादेय है-- 


व्यवहारमसनाहत्य परमार्थो न देश्यते | 
परमार्थमनागम्य ॒निर्वार्ण नाधिगम्यते ॥। 


आदिशान्त'--- 


। १4 

माध्यमिक भन्‍थों में जगत के पद्मार्थों के लिए आदिशान्त' तथा 'नित्यशान्त 

शब्दों का प्रयोग किया गया है । शान्‍्त का धअये है स्वभावरद्तित, विशिष्ट सत्ता 
से विद्वीन | नागाजुन की उक्ति इस विषय में नितान्त स्पष्ट है-- 


प्रतीत्य यद्यद्‌ भवत्ति, तत्तच्छान्त स्वभावत- | 
तस्मादुत्पद्ममान च शान्‍्तसुत्पत्तिरेष तु! ॥ 


आशय है कि जो जो पस्तु किसी श्रन्य वस्तु के निमित्त से ( भ्रतीत्म ) 
उत्पन्न होती है, घद दोनों स्वभाव से ही शान्त, स्वभावद्दीन, होते हैं। चन्द्रकीर्ति 
की ज्याल्या है कि जो पदार्थ विद्यमान रहता है वह अपना अनपायी ( न नष्ट 
होनेवाला ) स्वसाव अवश्य घारण करता है और विद्यमान होने के कारण वह 
किसी पदार्थ की अपेक्ता नहीं रखता और न किसी कारण से उत्पन्त ही होता है 
( यो ह्वि पदार्थों विद्यमानः स सस्वभाव- स्वेनात्मना स्व स्वभावमनपायिन विभर्ति । 
स॒सविद्यमानत्वान्नेवान्यत्‌ किश्िदपेक्तते नाप्युत्पधते--असचन्नपदा ) । परन्ठु 
जगत्‌ के पदार्थों में इस नियम का उपयोग दृष्टिगोचर नहीं होता। घस्तुओं का 
अपना रूप बदलता रहता है । शञ्ाज मिट्टी है, तो फल घढ़ा और परसों प्याला । 
उत्पक्ति भी पदार्थों को हमारे जीवन फे प्रतिदिन की चिरपरिचित घटना है । ऐसी 
दशा में पदार्थों फो स्वभावसम्पन्न किस अ्रकार _माना जा सकता है ? ध्यत बाध्य 
दोकर हमें जगत्‌ की पस्तुओं को निःघ्वभाव या शान्त मानना पड़ता है। कारसे 
और फारण, घट और मिट्टी, अंकुर और बीज” दोनों स्वभावददीन हैं--भत 
व 8 000. ना न, ६ :टडात, 
१ माध्यमिक कारिका ७१६ 
२ माध्यमिक श्रसि पु० १६० 
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शात्त हैं। । श्यरये करण दो कल्पना करता तो वाहक व्य केश है। बस्टुस्वितिं है 
बरिषिग रखनेवाशा कोई मो ध्यक्ति अपत, के उत्पश् गहों माय सब्ता। #ंप पफरप्रा 
मैं शान्ति देव मै बायाद्वेत के उत्पाइ-मिपेशक वपरिष्पर कयै बढ़ा विस्तृत च्वास्था 
की है'। बस्तुता संसार को हीपूर्वा कोटि ( कारण भाप ) विद्यमान गई 7 
मध्युद अपत के समस्त पहदारयों को यहीं रस्म है?। इसलिए देतुश्स्गवरनिद 
पदार्थों दे शूट्मादौ ध्यक्षाम स्वमान्‍-होग ( शाम्त ) माषते है । 

अपत्‌ कश्पना ब्य विदुस्ध गिग्रस है। देवल संकश्प के बच्च पर इस संज़र 
के शात्रा प्रऋर के पदानों ब्ये बत्पत्ति दबा स्विटि भाण बेटे हैं। ख्िए प्रकार 
कोई ल्ादूभर भपदो विशम्र॒ण शफि के छारंण तरह तरह कर भराहतियी को पैरा 
करता है उस्तौ अर जगत के पदावों को अवस्था दे।. 

हव चाए हो बस्ताओं को दे ही शोण बहता-फिरट मानते हैं. किकके छर 
आप का भासर रहता है, परस्तु ये ध्यपूपर एम वस्तु के सतचे स्प से परिकित 
रहता है बह इनकी साझा में थहीं पफ़ठा। अपत की अस्टुओं को मे हो शोप सआ 
पाचते हैं जिभड़े ऊपर ग्रविया का प्रसव रहता है। गए भाकुतलनों कै बाद 
हुई परन्तु बौसौजम लो तप्य से बरिष्चिद होते हैं अगर को भाषिषाद में कमी 


१ मजा हु धत्मतौत्य बजट बार भगति भड्डराज्य॑ कार्य ततस्योभगसपि 
शास्तै स्थभाषरदितत प्रपैस्व्मुत्पध्षम्‌ । ( माप्यधिक एत्ति ६ १३ ) 

९ बोबिषयाँ ६ १५५-१५७ ष 

३ पू्षों मे शिपते कोडिः संसारध्य थ देश्शस्‌ । 

सर्वेशमणि सलानों एूर्श कयेरो भ मियते 0 ( माध्य का ११०) 

४ उत्पश् पदार्ओों के शिए 'शास्त' भा भादिशास्त” शब्द का मयोग गिहाल 
बादौ तवा मैदान्त प्रस्षों मैं भौ मिलता हैं 

निस्मापतया घिडा उत्तरोत्तरनिक्रजार । 

अस्‍ुत्पाशेअजिरीष र बादिशास्ति! परिनिद्रतिः ॥(महाबाग दचालर ११७१) 

आदिशास्ता इरय॒त्पस्म प्रहश्येष व निंदा । 

अमर विह्ठा भाय। बर्मचझयरतने ॥ (झार्मरत्व में शूज ) 

आदिशास्ता इहुत्पस्गाः महत्वैव हुमियतः । 

करें बर्जाः सजामिल्या शर्ज प्रप्य गिशारदम # ( सौत्यार बारि्रा ४११) 
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बद्ध नहीं द्ोते! | 'अज्ञानियों की दर्शा उन व्यक्तियों के समान है जो यक्ष का 
अत्यन्त भयकर रूप॑ ख्वय नाते हैं. और उसे देखकर भयभीत होते हैं, आये 
नागाजुन का यह दृष्टान्त जर्गत के सामान्य लोगों की मनोशृत्ति का सच्चा 
निदशेन है*+- 
यथा चित्रंकरो रूँप॑ यक्षस्यातिभयंकरम्‌ | 
संभोलिख्य स्वय मीत' संसारेउप्यबुधस्तथा ॥। 
कल्पना पद के समान है। जिस अरकार दलदल में चलने वाला बालक 
उसमें अपने को ड॒वो देता है और उससे फिर निकलने में असमर्थ रहता है, उसी 
भ्रकार जेंगत्‌ के गणी कहल्पनापक में अपने को इस प्रकार ड॒वा देते हैं कि फिर 
उससे निकलेंने की शक्ति उनमें नहीं रहती। योगी का फाम है कि चद स्वय 
प्र्ना के हारा जगत्‌ के मायिक रूप का साक्षात्कार करे और ससार से हटकर 
निर्वाण के लिए अ्रस्थान करे । इसका एकमात्र उपाय है--परमाथेसत्य का ज्ञान । 
परमांथे संत्ये-- 
चस्तुं को उसके यथार्थ रूप में अवलोर्कन करने वाले आर्यों का सत्य 'साइतिक 
सत्य से नितान्त भिन्‍्ने हैं। घस्तु का अक्ृश्रिम स्वरूप ही परमार्थ है जिसके ज्ञान 
से सबृर्तिजन्य॑ समस्त क्लेशों का अपंदरण सम्पन्न होता है। परमार्थ है धर्म- 
नेरात्म्य अर्थात्‌ सब धर्मों ( सीघारणतंया भूतां ) को निःस्वभावता । इसके ही 
शूज्यतता, तथता ( तथा का भाव, बेसा दी होना ), भूतकोटि ( सत्य अवेसान ) 
और घेंमंघातु ( वस्तुओं की समप्रेतां ) पर्याय हैं । समस्त पतीत्य॑ससुत्पन्न 
१ चोधिचर्या० ९॥३, पजिका पु० ३६८-३८० | 
२ मसहांयानपिंशक, श्लोक ८ । यह श्लोक आश्चयचर्याचय' की टोको में 
उदूधृत है । द्रषव्य--बौद्धगान ओ दोहा पू० ६। 
३. स्वय चलन्‌ यथा पड्ठे घाल* कब्षिन्षिमज्जाति । 
निमग्ना, कल्पनापंके सत्त्वास्तत उद्गमाक्षमा ॥ 
( महायानेचिंशक रलेंके ११ ) 
४ सर्वेधर्मार्ना नि'स्वभावता, शुँन्यता, तथता भूतकोर्िं घर्मघातुरिति पर्याया । 
सर्वस्य द्वि अ्रतीत्यससुतपस्न॑त्य पदार्थस्य निःस्वभावता पारमार्थिक रूपम्‌ ॥ 
( वोधिचर्या० प्रू० ३५८ ) 


हर कप 20. 
७५ मर 


श्ध बीद्धयशेन-मीमांसा 


पदार्थों कौ स्वमानद्दीनता हो परमार्षिक रुप है। ब्यत के समप्त पदाएे हेदु” 
अध्यय के रत्पन्ण होते ईैं--अता उमझ्य ऋपना क्रो विशिष्ट रुप महीं दो 
बहती निमस्वमाषता या शाल्यता पारम्पमिक कप है। आपाद्ध न के कमनजुर 
विर्धाण ही परसार्धएत्व है। इसमें दिफ्री सवा बिय॑ कर्ता तदा कर्म क्र विस 
प्र कौ विशेषदा मी होती। इसीलिए प्रह्मकरमठि मे परमा्तश्य को “सर 
स्यपह्टा रसमदिश्धस्त'---समस्त स्यदरहार्त से झटौत--निर्वशेष अ्समुर्पम््न झनि 
हुद्व, भ्रमिथेय और ध्यविषाम से विरह्ित तबा हेय यथा श्वान क्सित अतला है। 
साथे का झषे दे बुद्धि ! घतः बुद्धि के हारा शिस मिस ठप्य कप प्हय होता दे वा 
समस्त व्कगद्वारिक ( सांइतिइ ) सत्य दे। परमा्षसत्य हुझि के आए पा गईं 
है। हुदि किलो विशेष करे शदग करके हो वस्तु के रण मैं प्रात्त होएे है। 
दिरोष-दीन होने से बुद्धि के हाए परमार ध्ययय के हो सकता है ! 

परमार्षछत्स धौजस्म है। शर्दों के दवए उसध्ये देशना गहाँद्दो सकती! 
देशगा ब्षप तत्व की होटौ है थो शम्दों के द्वारा ध्रभिद्वित किया बाग । परसतत्व 
से हो गाकू का विषय है इटौर मे दित्त व शोचर है। बाकू और मन--दोर्जो 
डर तत्त्य हक पहुँच वहाँ सफ़ते । इसशिए परमार्ष शस्हों के श्र ध्यमिम्गक 
मी किया था धष्छखा। अपने दो झ्ार्पा तै उप तत्व कौ झनुमूति प्री थाठी 
टै--भततः बइ 'प्रस्वात्म मैरनौज' दे । भ्रम बाद उस तत्व तक पहुँच गई पफती, 
हब शहर उपदेश किस प्र्मर दिया वा सका है। रुपरेश शब्द के छाए 
दांत है। झऋताः शम्दातीत दत्त्व डपरेशावीद है । शान्तिरेष के बन्तम्गछुपर 
अद्द तत्त्व ह्वाम छे प्रतिवस्पको के ( लेते व्ासडा, अमुतम्खि क्लेरा) सभा 
कइण्मूरित करमे पर ही प्राप्त दा सध्दा है। पितापुध समागमसूध" के सत्य 
थो दििड्ररक बत्याढर परमार्ष बे भ्रगमिशाज झअजणेत शपणिंन अविश्ेग 
अरेशित, भप्रश्रशित, अडिग ध्यक्रण बतलागा यथा है। बहस झ्म 

॥ ओपिचर्गो प्रम्श ६ १९९१ 

३ विवृतममिपाठम् निवृत्त वितमोचरे। 

अजुत्पधा जिफ्दा दि गि्राधमिद्र पर्मेठा  ( शाष्यमिद धय१८७ ) 
है जुड्ेशनात्पा मे बातातमा कविदित्दपि वैरिठ्स ॥ १८६ 
| शोषिषयों है २६७ 
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अलाभ, न सुख, न दुःख, न यश, न शयश, न रूप, न अरूप है। इस अकार 
परमार्थसत्य का वर्णन प्रतिषेघमुखेन ही हो सकता दे, विधिमुखेन नहीं । 


_ व्यवहार की उपयोगिता--- 


साध्यमिकों का यद् पक्ष दीनयानियों| की दृष्टि में नितान्त गहेणीय है! 'आक्षेप 
का बीज यह है कि जब परमार्थ शब्दत अवेनीय है और व्यवहार सत्य जादू 
के चलते-फिरते रूपी फी तरह भ्रममात्र है, तव स्कन्च, आयतनादि तत्तों के 
उपदेश देने की सार्थकता किस श्रकार प्रमाणित की जाती है? इस आज्षिप का 
उत्तर नागाजुन के शब्दों में यद्द है '-- 
व्यवहारमनाश्रित्य परमार्थों ज्ञ देश्यते 
परमार्थमनागम्य निर्चा्ं नाधिगम्यते ॥ 


आशय यह है कि व्यवद्वार का आश्रय लिये बिना परमार्थ फा उपदेश हो 
नहीं सकता और परमार्थ की प्राप्ति के बिना निर्वाण नहीं मिल सकता। इस 
, सारगर्सित कथन का अर्थ यह है कि साधारण मानवों की बुद्धि न्यवदह्वार में इतनो 
* अधिक सलग्न है कि उन्हें परमार्थ का लौकिक चस्तुओं की दष्टि से ही उपदेश 
दिया जा सकता है | जिन संकेतों से उनका आजस्म परिचय है, उन्हीं संकेतों की 
भाषा में परमार्थ को वे समझ सकते हैं। अतः ध्यवद्वार का सवेथा उपयोग है । 
इसी का प्रतिपादन घन्द्रकीति के 'माध्यमिकावतार' ( ६८० ) में इस प्रकार 
किया हैे--उपायमूठं व्यवद्यास्सत्यमुपेयभू्त परमार्थसत्यमरं । 'पश्चर्विशतिसाह- 
ल्लिका अक्ञापारमिता” इसी सिद्धान्त फो पुष्ट करती दै--न च सुमूते संस्कृतन्यति- 
रेफेण असस्कृत शक्‍्य अज्ञापयित॒म्‌ अर्थात्‌ सल्कृत ( व्यवद्वार ) के घिना असस्कृत 

( ( परमाये ) का अज्ञापन शक्‍्य नहीं है। 
» व्यवद्वार के वर्णन का एक और भी कारण है। यद्द निश्चित है कि परमार्थ 
। *.. की व्याख्या शब्दा तथा संकेतों का आभ्षय लेकर नहीं की जा सकती परन्तु उसकी 


१ ददेतदार्याणामेव स्वसविदितस्वभावतया प्रत्यात्मवेय परमार्थसत्यम्‌ । 

( वोधि० छू० ३६७ ) 

२ माध्यमिक कारिका २४१० । इस श्लोक को अज्ञाकरमति ने बोधिचर्या० 

को पश्तिका में ( ४० २६५ ) उद्धृत किया है । 
३ बोधि० पक्षिका घु० र७छ२ | 


श्ध्प बीदध-दरोन-मीमांघा 


स्मास्या करमा झाषरमक दे । ऐसी दशा में एक हो उपाय है और गए इन 
अ्माषद्वारिक विपरयों ब्प मिषेष है। परमाम तत्व अर्भोजर ( बुद्धि के स्यापार को 
पेय श्रतिकमण करने बार ), अ्रविपन ( श्ञान को कस्वना के बड्धर ), सर्रप्रपर्थ-) 
बविनिर्तुक ( सब प्रपर के वर्षों पे मुछ ), कस्पमा-समतिक्यस्त ( 
अस्ति-भास्ति, मिर्म-द्ममित्व भादि समस्ठ संकश्पों से गिरहित ) है तब उच्आ 
झ्षपरेश किस मार दूसरे क्रो दिया ला समता है [| मतः शौदिक भर्मो ऋ 
अबमतः उस पर आप किया ्यजत्रा | धअम्तर इस भारोप का परिहार फित 
लामया। ठव परमतत्व कै स्वरूप व्य केग अझमागाप हो सका है। इस्र हल 
वप मतिपादत इस धुप्रपिद रक्षक मैं दै-- 

अनध्॒रस्याद्त्वस्य भुठि” ब्म ऐशना च का । 

भूयते दृश्यते 'बरापषि समारोपादनक्तरा॥) 

अश्वए्टरीद तत्व का भव किए प्रआर हो सड़्ता है। एक६। हपावर 

हाप्ररोप--श्रमारौप के हारा है झनस्तर का श्रषण 0वा उपदेश सम्भष हो सकठा 
है। स्फाद्वार था परमार्थ कै सिए गछलौ विरोप उपयोध है! 


बैदाम्त की धप्यारोपदिधि से हुशना-- 

आाहेठगेदान्द में हह्म के उपदेश गा भौ महवी ऋच्पर माया बाद है। अप 
स्वर्य गिप्प्रषर है। परम्तु बिना अ्पथ का धद्टारा किये उसकी स्शदगां हो गो 
शदती । इसी विएि क्य माम दै--अप्वारंप और अपदाए । धप्यारोपापभादाम्ध॑ 
निष्पपर्श प्रपस्प्यते' । अप्जाऐप! व्यू झर्थ विष्यपत अञ्म में धयद बा आरोप 
कर दैपा है भौर अपंदार विधि! से धयरोषित बत्यु बा अपन है एक-एक कर 
जिराइरर करवा हौ।ता है । भआारबा ढ़े कूपर प्रबगतः शरौर का ध्याऐेप किया स्यज 
है हि दर पत्र झरेशारयक शरौर हो है--परश्व तरजम्तर पुक्िबश से झासा 
हा झश्ममन परणमक संमोमद विज्ञाममत्र ठस्य झागस्दमंग-८छत बॉको कोेसों, 
से स्वतिरिक्त ठप श्यूश स्‌दप और अरण शरौएं से ध्रवदू ड्िए कर पर इस 
जहप का बौप बराठ है इस प्रझर अरैतवेदाग्त में परमार्ष ढे ध्रतिषरत के 
शिए माजिक ब्यपहार ध्य संयौद्र निद्धास्त ग्राषर्यक है। धारेतोदास्त थे गइ 
स्वाश्कपदति अब्टो प्राव्णक तवा शुद्ध बडाविक है? । 


॥ इतौ पंदठि झा प्रशोग बौजयक्ित में ब्यात पत्तु है मुहर आपने 
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शल्यवाद 


'शुल्य का अथै-- 
»-.. माध्यमिक लोग इसी परमार्थसत्य को शल्य के नाम से पुकारते हैं । इसीलिए 


इन आचार्यों का मत शल्यचाद के नाम से असिद्ध है। इस शुज््यवाद के तात्विक- 
स्वरूप के निरूपण करने में विद्वानों में सातिशय चैमत्य उपलब्ध होता हैं । हीनयानी 
आचाये तथा प्राह्मण-जेन विद्वानों ने 'शज््यः शब्द का अर्थ सर्वत्र सकल सत्ता का 
निषेध” या अ्रिंभाव! ही किया है । इसका कारण इस शब्द का लोकव्यवहार में 
प्रसिद्ध अथे है, परन्तु माध्यमिक आचार्यों के मौलिक प्रन्थों के अनुशीलन से 
इसका नास्ति! तथा अभाव? रूप अर्थ सिद्ध नहीं होता । किसी भी पदार्थ के 
स्वरूप निर्णय में चार ही कोंटियों का अयोग सन्माण्य अतीत होता है--अस्ति 
( विमान हैं ), भांस्ति ( विद्यमान नहीं है ), तदुभय॑ ( अस्ति और नास्ति एक- 
साथ ) नोर्मय (न च अस्ति, न च नारुत--“अल्ति” और '"नास्ति! इस द्विविध 
कर्ल्पना का निषेध )। इन कोटियों का सम्बन्ध सासारिक पदार्थ से है, परन्तु. 
परमार्थ मनोवाणी से अगोचर होने के कारण नितरां अनिर्वाच्य है। इन चतुर्विध 
कोटियों की सहायता से उसका निर्ववन--चर्णेन भा लक्षण--कथमपि नहीं किया 
ज्ञा सकता । सविशेष घस्तु का निवंचन होता है । निर्विशेष चस्तु कथमपि निर्वेचन 
का विषय नहीं हो संकती | इसी कारण अनिर्वंचनोयता को सूचना देने के. 





लिए किया जाता है। मान लीजिए कि 'क + २ £ २४? इस समीकरंण में हमें 
अज्ञात 'क' का मूल्य निर्धारित करना है । तब प्रथमत दोनों ओर १ संख्या जोड़ 
देते हैं और अन्त में इस सख्या को निकांल देते हैं । कंर्थात्‌ जो जोड़ों गंया था 
यही अन्त में ले लिया गया। अत संख्या,में कोई अनन्तर नहीं हुआ | बीज- 
शणित की पद्धति से इस समीकरण का रूप इसे प्रकार होगे-- 
( को + रुक )+१5२४+ १ 
(क+१ )१०(७५)१ 
-क+१र>७५ 
»०( क+ १ )--१ 5 ५४२१ 
| नह्ड कर 


हल अन+- 
ही शो 
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लिए परमतत्व के हिए 'शूम्म अर अगांप दिगा जाता है। परमार्य बतुत्येरि 
विनिर्मुछ है-- 


न सम्‌ नासन्‌ न सदसप्न चाप्यनतुमयारमकम्‌ | 
अपुप्कोटिपिनियु क्त सर्व माष्यमिष्य विदु/! ॥ 

दस्‍्या ध्म प्रधाग एक विशेष छिद्धान्त बय सुचक दे | होगड़ान थे मष्बपमा 
( मप्यम प्रतिपद्‌) व्ये आचार के दी विपन में भ्रयौह्त किला है, परस्तु स्पप्णरि 
श्प्रेप तत्वमौमांपा कै डिक्म में भी भप्यम प्रतिपदा के पिद्धास्त के पोषड ै 
इनके मन्ठस्जापुसार पस्तु स के ऐन्तिक सतत है और म ऐैप्प्रस्विष ऋधत , अल 
उसक् स्वरूप इन दोमों ( सत-भ्रसत्‌ ) के पप्ण विस्मु पर ौ मिर्धीत हो सब्ता 
व्ये शूर्परुप दी होमा'। शूत्म अमात्र बहांहं, बगाकि अभाष कौ कप 
सापेक्ष कश्पना है--अमाष मात्र कौ ह्रपेशा रखता है। परम्दु शए्म परमार 
'सचक होने से स्वस गिरपैस्त है। पाठ बिरपेश्न होने के व्य्रुण शास्य बम मम 
मह्दी पान सकते । इस आध्यात्मिक मंध्यमम्पर् के प्रतिश्ञापक होमे से इस इर्स 
अय माम साप्यमिक' दिया यन्रा है। 

चह हास्‍्य ही पबंधे् अपरोक्ष तत्त्द है। इप प्र्मर सा्पसिक झा 
पम्याप्रेतकाइ' दे पप्र्षक हैं। बइ समस्य बाजात्मक़ प्रपण इसो शस्म का ॥ 
िषए' दे। परमतत्व ५ हो सत्त्य सर््पेम्रशेश सावनीय दे, परन्तु हस्त 
सवरुस धठता श्ेग तबा अकजभीय है कि हसके दिपम में हम किसी सौ अ्य 
कम शाम्मिक बर्नन भह्ी कर सकते | 'शूर्म' इछी तत्व कौ धूषना देख है । 
ग्रश्पह्या का रुपयोग-- 

खपत के समत्तद पदार्थों के पौछे क्ेईे सौ विलय परत ( जेसे बयत्मा, ब्रष्ण 
किपधाज गईं दे, परतकृत मे मिरागराम्य तभा मिल्यमाद हैं--इसी का डा शास्कत 
थ्र ह्वाव है। मामत्र ोषन में इध टप्क कर क्रम गिदास्त शपयोओों है। हौजगा 
जिसे के पठाशुध्यर मोश करे तवा देश के क्रप ले सम्पम्- होता है, परन्तु 

३ प्राध्यमिक ऋ्यरिका १७) सर्पप्रिद्धाम्तपपह । 

२ अल्‍्तौति बारतीति इमेअपि अपम्दा शुद्धो अशुद्धाति तमेडप ध्यन्ता। 

श्पादुम अपन्त क्क्‍्योमेत्या पप्में दे स्वार्थ एडरोटि प्कित- ॥ 
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मोक्षोपयोगी साधनों की खोज में यहीं पर विराम करना उचित नहीं है। कर्म तथा 
बलेशों की सता संक्पों के कारण है । शुभ सकल्‍्प से 'राग' का, अशुभ सकल्प 
से द्वेप का तथा विपयोस के संकल्प से मोह का उदय द्ोता है । इसीलिए सूत्र में 
, भगवान्‌ बुद्ध की गाया है. कि हे काम | मैं तुम्दारे मूल को जानता हूँ। तुम्हारा 
मूल संकल्प है। अब मैं तुम्हाता सकल्प ही न करूँगा जिससे तुम्द्दारी उत्पत्ति 
न होगी । सकलप का कारण प्रपाव है। अपध का अथे है ज्ञान-शेय, वाच्य-वाचक, 
घट-पट, ज्री-पुरुष, लाभालाम, सुख दुख शअआदि विचार । इस प्रपघ का निरोध 
शज््यता--सर्वेघम नेरात्य ज्ञान--में होता है। अत शज़्यता मोक्षोपयोग्रिनी है ४ 
वस्तु की उपलब्धि होने पर प्रप्ध का जन्म है और तदुपरान्त संकल्पों के द्वारा 
यह कर्म क्लेशा को उत्पन्न करता है जिसने आणी ससार के आवागमन में मट- 
कता रद्दता दे। परन्तु वस्तु की अनुपलब्धि होने पर सब अनर्थों के सूल अपध 
का जन्म ही नहीं होता । जैसे जगत्‌ में पन्ध्या की पुत्नी के अभाव होने से कोई 
भी कामुक उसके रूप-लावण्य के विषय में प्रप्थ ( विचार ) न करेगा, न सकल्प 
ही करेगा और न राग के वन्धन में डालकर अपने को सदा क्लेश का भाजन 
» वनावेगा | ठीक इसी प्रकार शज््यता के ज्ञान से योगी को सथ निर्वाण प्राप्ति 
होती है। इसीलिए सव अपन्यों से निश्गतति उत्पन्न करने के कारण शुज्यता ही 
निर्वाण है। नागजु'न ने इस कारण शुन्यता को आध्यात्मिकता के लिए. इतनाः 
महत्त्व अ्रदान किया है-- 
कमेक्लेशक्षयान्मोक्ष. कमेक्लेशा विकल्पत' | 
ते प्रपद्बातू प्रपद्चस्तु शून्यताया निरुष्यते? ॥ 
आतयाये आयेदेव ने चतु शतकः' में दो पस्तुओं फो हो बौद्धघर्म में गौरव 
प्रदान किया है--(१) अर्दिसारूपी घमम को और (२) शल्यतारूपी निर्वाण को* ॥ 
मानव-जीवन के लिए शून्यता कौ उपादेयता दिखलाते समय चन्द्रकीति ने आयेदेव 
के मत की विस्तृत व्याख्या की है । अत 'शज़्यता' फा ज्ञान नितान्त उपादेय है ५ 
१ माध्यमिक कारिका १4८५ 
२ घमम समासतो5हिंसा चर्णयन्ति तथागता । 
शुन्यतामेव निवोण केवल तदिद्ोभयम्‌ ॥ ( चतुःशतक १५२३ ) 
३ तदेवमशेषप्रप्घोपशमशिवलक्षणा शज््यतामागम्य यस्मादशेषकल्पना-जाल* 


9, ४0७ 


ड्ग्र बोद्ध-द्रोननमीमांसा 


शम्प का शत्ब्म-- 

शाज्क्ता ब्ये इतबी छपभोपित्य बतश्ाकर भागादुग मे शल्य का खशण एक 

आग ही सुरुदर व्परिकय में एकत्र किया है-- 
अपरपत्पय शान्स प्रपऔरप्रपक्चितम्‌ | हा 22) 
निर्विकल्‍््पमनानाबमेतत्‌ तच्यस्प पक्षणम्‌ )। ये 

शास्य के शक्षण इस प्रकार रिये था सकते हैं -- 

(१ ) यह अपरत्पय है अर्वाद एक के द्वारा दूसरे के इफआ बपदेश 
जईँ किया था सकता । प्रश्येक प्रायौ श्ये इस तत्व कौ अशुभूति स्वर भ्रपतै झाप 
करनी बाहिए ( अत्यात्ममेय )। झआायों के रपपेश के अब से इस तत्त्व का 
ज्ञान कषमपि भहाँ हो धकता, क्योंकि झ्ार्यों झा तत्त्वप्रशिपाशव 'सपारोप' के हार! 
ही पैक है। 

(१) बह शान्त है लात लमाषरहित है! 

(६ ) यह प्रपर्शो के हारा कमो प्रपशित वहीँ होता है। यहाँ प्रपथ' क 
“धर्य है शब्द, क्योंकि वह झार्ण करो अपच्चित ( प्रफटित ) कर है'। एन ढे 
अर्थ का भ्रतिपादण किप्लौ सौ शब्द के द्वार बही किया ध्य प्रकता | इसौश्िए बह 
-यशम्द दया झतझर तत्त्व कड्ा गया है। 

(४ ) बह सिर्षिकएप दे । “विकश्प' ऋ झूय है वित्तप्दार ऋषात, चित्त 
वा अशगा वित्त क्र ग्यापार होमा। शस्‍्यदा त्रित्त-ध्यापार के झादर्भत गईं 
अाती | बित्त इस तत्त्व को विचार बहींसकता। इधौसिए सतरष्पर कप कबन 
है" सिस परमा्ंसत्थ में जाग का प्रभार वहीँ है, वर्शो अकरों बा प्रचार फोेते 
दोमा !( झ्र्षात्‌ बह तत्व बरशेय ठगा फशम्द है )। 
अपदबिययों सबति । प्रपप्वियमा्ण विफश्पतिहरेतिः ! विकश्पमिहष्या बारोपकम- 
अतेरनिवृत्तिः । कर्मक्छेशनिहत्पा लम्मनिननत्तिः । तस्पाय, शण्स्कटेग स्प्रपयनिववत्ति- 
खझचत्वाम्यिय जिमुभ्यते ( याप्यमिक इति ६ १७१ ) 





 साच्यमिक दारिध्य १४९६ 
३ प्रपथों हि दा प्रपशबस्यरपोशिति कुस्वा बारिमिस्स्था्समिस्यणः है 

( माध्यमिक पृत्ति प ३७३ ) 
३ परमाक्फ्रर्ग ब्तपद्‌ ! जत्र श्षाकस्पाप्यप्रचारः । 


क घुम्भादोउक्षराष्यमिति २ ( माप्यमिक इत्ति ह १७४ ) 


| 
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(५) अनानार्थ है अर्थात्‌ नाना धर्यों से विरद्वित है। जिसके विषय में 
मो की उत्पत्ति मानी जाती है, पद पस्तु नानाथे होती है। वस्तुत सब घ॒र्मों का 
त्पाद नहीं होता । अत यह तत्त्व नानाथथ रहित है ( नात्र किव्चित्‌ परमार्यतो 
गानाकरण तत्‌ । कस्मादेतोः १ परमार्थतोष्त्यन्तानुत्पादत्वात्‌ स्वेघर्माणाम्‌ू-- 
आयसत्यद्वयावतार सूत्नर ) 

शूज्ष्य का इस श्रकार स्वभाव है समग्न अप की निद्ृत्ति । पस्तुत चह भाव 
पदार्थ है, अमाव नहीं है । जिस प्रकार इस तत्त्व का प्रतिपादन नागाजुन ने किया 
है वह प्रकार निषेघात्मक मले हो, परन्तु शल्य तत्त्व अभावात्मक कथमपि 
नहीं है । जगत्‌ के मूल में वियमान होने चाला यह भाव पदार्थ है। शज़्यता दी 
ही अतीत्य समुत्पाद है--- 

यः प्रत्ययससुत्पादः शुन्यतां ता प्रचक्ष्महे | 
सा अज्षप्तिरुपादाय प्रतिपत्‌ सेव सध्यमा ॥ 


इसीलिए. शज््य तत्त्व को अचुर अशसा 'अनवतप्तहदापसक्रमण सूजन! में 
इृष्टिगोचर होती है। इस सूजन्न का कथन है कि जो वस्तु ( काये ) हेतुप्रत्ययों के 
संयोग से उत्पन्न होती है ( अर्थात्‌ सापेक्षिक रूप से पैदा होती है ), चह वस्तु 
सचमुच ( स्वभावत" ) उत्पन्न नहीं होती । जो प्रत्ययाघीन है वही 'श॒ज््य” कहलाता 
है । शुल्यता का ज्ञाता हो प्रमाद्रद्दित हैं। इस तत्त्व से अनभिशज्ञ पुरुष अमाद में, 
आन्ति में, पढे हुए हैं* । 
शुल्यचाद फी सिद्धि--- 


शुज्यवाद के निराकरण के निमित्त पू्ेपक्ष ने अनेक युक्तियाँ अदर्शित को 
हैं। इन्हीं का विशेष खण्डन नागाजुन ने अपने 'विप्रद-व्यावर्तिनी' में विस्तार के 
साथ किया है । आचारये का प्रघान लक्ष्य तक के सहारे हो शन्यनाद के विरोधियों 
का मुख़तमुद्रण करना है । इस लक्ष्य की सिद्धि में वे पर्याप्त मात्रा में सफल हुए हैं । 
पुरे पक्त--(१) चस्तुसार का निषेध (-शज््यवाद) ठीक नहीं है, क्योंकि (3 ) 
१ साध्यमिक बृत्ति पू० २७५ 
२ य अत्यये्जीवत्ति स हमजातो नो तस्य उत्पादु समावतोज्स्ती । 
य* अत्यायाधीनु स शज््य उक्तो य शज्यतो जानति सोड्पमत्त ॥ 
( माध्यमिक झत्ति छ० २३६ ) 


का मई 


हाजी 


जम 
्ट मु 


३०४ बीद-दर्शन-मीमांसा 


जि शर्म्दों ब्मे धुष्धि के तौर से भयौय करिजा ायया गे भौ शउ्स- असर 
होंगे (४) यदि गए, तो तुम्दारी पहिललौ बत्ठ कि सब बछ्तुएँ शूल्त हैँ जा 
व्यषौ, (0 ) शम्पता को छिद्ध करने डे प्रमाष पब्य निषामस्त मात्र है! 
(१ ) समौ बस्तुभो श्मे कास्तगिक मामस्य चाहिए, क्योंकि (/) झऋष्केर 
के भेद बे समी स्वौद्ार करते हैं, (॥) श्रसिद बस्तु कर गाम बहों यिक्त 
परन्तु थपत, के समसठ पद्ायों व्य भाम मिक्त्ता ३ (४ 3 बास्टबिक पदार्थ ' 
मिषेत धुक्तिदुक भहीं, (!४) प्रतिवेष्प कप भी सिड धहीं किया जा छडठा | 
इत्तरपश-- 
इए पक का खण्शत बागारु व मे इस युक्तियों के बर पर इप #मए कि 
है। रुसरफ्थ--( १ ) बिन प्रमार्भों के बल पर मर्यों ग्रे बास्वविकटा पिंड ० 
का रहौ है, डर प्रमालों को हम प्रबमपि पि्ध तहों कर सकते प्रमाण बृसरे प्रमा' 
डै दर फ्िद्ध तहीं किया व्॑य छड़ता, वर्योकि ऐसी दशा में थह अमाथ ते दो 
अग्रेद हो लाजपा () ब प्रमाण ध्येय के समज़ स्वास्म-पषपशक होते 
(॥॥ ) प्रपैयों! के हारा मौ डगक् सिद्धि महँ हो इुकती। प्रमेय तो झ्पौ सिदि ' 
किए बरहस्त्र है, मत्ता पद अमानओं क सिद्धि क्यो कर पड़ेगा अदि करैया ६ 
प्रमाथ हो व्यमभा प्रमेग थ्रे रह बहौँ सब्ख | (!१) व अकस्पातद-8ैगों 
९-"हपमत्ण सिय हो सफते हैं। शमतः प्राध्यषार के कपर गापाठ थे कफाय 
सारपर्मित सत है 
नैंव स्वत असिडिय परस्परत' प्रमाणै्बां | 
मबषति न च आप्यकस्मात्‌ प्रमाणानाम्‌ | 
( विजहस्याबर्तनी कारिषय ४२ ) 
(१ ) सारा के पत्फ्ता शम्यकप है। (?) हू अश्केतुरे को साषमाके 
विस्द भी है। पद सादगा दो फठौत्यउसुस्यद के क्परण हो है। बरि गह बात व 
भावी व्यय जत्युत अा्यो-5रै का सैद स्वतः बरयाये कैश माला चान थो १६ 
अत्क्स एकरर है | डरे ब्रह्यर्ग आदि के ध्युग के दारा कवमपि परिषर्धिद बहाँ 
किया था सकता | (7) शूम्पत्य दोसे पर भौ बाम दोठा हे। ताम की कापता श्वर्ग 
सदुष्त्रा बी होकर असपस्प्ा है। लो पदार्थ सत स्थिर ता झिवपरी हो कक्षा 
जाय ोजए लो अप्रथ होमा, इसका बाम गम हेक- बह कश्पता नित्यस्त विःसार है। 


5 टन ०-३८" आापरोप5मा8०५- ० विक९४८ दमन + ला ननम 
>सर्वया भेसनीय है। परलु अनायों का खण्डन आधचाय ने 


#्फिरन- 


वाशलिक विउ्रण ड्च्छ्‌ 


ञ्ज 


इंस प्रक्रर िग्रह व्या्र्तनए में प्मत्ववाद ऋ नौदिक समयेन है। प्रमाण 
विध्य॑ंसता में नानादु न ने अनाणदाद छा जोरदार उम्डन किया है । परन्तु यह 
छण्डन परमाघध ईंड्ट ले किया गया है। व्योवह्मस्कि ज्वॉइन में इसको खत्वता 
इतनी अबलदा के 
छाय किया कि पिछली सताडियों में यह मांप्यमिक्त मत व्तुल्पितिपोएक होने के 
स्यज्ल पर संददिध्वुंचक सास्दिस्वाद दर्त गदा। इत्त प्रन्य में गौदर्म के न्‍्वायचद्ध 
के समान ही अमर, पमेच अदि अठ्रहे पदायों का उस वर्णन है। डपाय 
कोशल्य' में शाह में अतिफेस्ते पर दिंडेच पाने के तिए जाति, दिभ्रइन्थान 
आदि उप्त्मे व्य संस दिदरण है । इन प्रन्यों छी रचना से ल्पथ्ट हैं कि 
न्याय दा आसर्म्स ऋऔचर्य नाग न से ही मलदा चुचिल्ुत्त है । 
इन्यता के भकार--- 


>>. 
चांद 


की झंन्य्दा हि: अफजअ स्ठ्ख्प अपतदि ज्ड लिए महायान 
(ज्घ्दा के चास्दत प की म्पदि के लिए महायान 
5 4 


यु ब्ब + »आ2& 5 पं 
अालन्च फअचऋर ऋआ रंशाद उच्स सदा 


ग्रन्धों में शून्‍्यठा के 
हैं। नहास्छ्ा पारमिता के देन ख्थ्येग 
इस विरचिद चौमो ऋलुगाई में शून्यती के ऋकरद अह्यर हरे 

परचरंडिसलि छाहलिका अध्ा पारनिता! के अदुछोर इरिस्द्वि के अप्मिध्मयातंछारा- 


|| 
(| 
हक 

| 

ड्हे 
4] 
(0 

ब्वा 
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हक न च्यून्ध्दा के दल्ट इधर चझात डू) इसने अआत ले च्छ् नै सून्यवता 
ययरय उस रूप हृदयंयन छोटा डे सस्‍ऑ्यटरनटाण ईर#ूडीप बन 4०० 35» 3535 

स्टार ये हुदुणयन हठा है सेइकऋा सिचपंप की उपलब्ध्ध के पिमभित्त बोदि- 

नं "4०० अन्ना स््च्त्ल्द अह्ेम्यऋऊ रे ञः्न्च्दा डा आस २ज७-ल वठोपिसन्च ना बे 

अच्छः मं प्दए चानवदा टाल अलम्चछ हूत ह्यन्च्दा का आह छान कोडिसन्च के 


हर अहासेमार। हे अऋन्ठ्स्दे पता है के २० डकार निम्नलिल्िन है 
ध्चार ड अन्‍्ठग्द ऊचा है ३ चुनन्‍्ण्ता के २० इकऋार निन्‍न लिखित 
अच्यात्प-शन्यठा लीड: ब्ज््जजा इसुऊऋं "+ २३६ ८-+>ज->>-->० ढ़, 

(१) नल शुल्यठा--६ संठसे चइस्तुओ को जतत्यदा )१ अध्यास्सा 
9 ५25, झसिऋाद ड स्च्ह्त्सा है". ३७. है कान्द च्ठ्चाने ० 2 जन ््ड 
ब्डेआऋझतसेफऊायथ ई प्र ८ ६9 इन्हे शल्य ददलाने का ऋच यद ड्ै लि 

जे ल्‍ग> मं डझ्चकछा 28५ ०४ आ के मं डस का 

मानस क्रिया के सूत में उच्च न्थारक आत्मा नामझ और पचास नहीं नि 3 हंस: 
आनिय 22% मे इब्नाजमचद शत पाप्यता रू चधंदऊ ह-- 
अआन्य बट स्घ्विह हुंडा आन्णनचा झा इदंठझक दूं ॥ 


(२) बद्िदा-छल्पठा-दाइसे वसछुकओं को सजा । इक्करियं 








व नन्य खा यू टच उन ब या 77775-+“----- ७-६] ४ तक (१5: 
३. उशच्य पि- सिध्य्यदि-- ६३७७७ सेय लय ऐड व ठफिडण (7%प्च ध्च्या ८5) 
८७ 2£?--श्श. 


5. हघब्य 7 0 खच्पपशी ह२ 


अइए एप, 4955 5४५ 7-नह:. हर 


३०६ बोद्य-द्शेन-मीमसा 


झप र स्परो आशि-स्ममाव्यूत्य दें। जिस प्रययर हमारा अस्तर्जजद स्वरुप 
शूत्प ऐने छे ऋषास्‍्दव है रापौ प्रइर बाह्य शत के सौ मूझ मैं फ्रेर अत 
महा है। अष्परम शूरमता' तो दौषयामियों का झमौह सिद्धान्त था, परन्तु कहा 
बस्तुधों ( था घर्मो ) छो स्वरूप श॒ज्ब बतर्प्ा महावामिर्यो को सौशक घूम है 

(४ ) अम्पास्म-पहिर्षा-शर्यता--हम सघावारणतभा भौधरी और वाह 
बस्तुसो में भेद करते हें. परस्तु मदद मेद भौ दास्तप मद है! बह विभेद करक्णा 
पसृत है । स्थान परिदर्तत करने पर ओो बाह्य है गये झाम्दस्थर बन बाता। 
भौर भो ध्यम्यस्तर है, १६३ बाह्य हो करठा हे। इप्ो तत्व कौ सुचना इस अर 
में दी पई है। 

(४ ) शम्पताशत्पता--छभपर्मों व शूस्मता प्िद होने पर इसारे हद 
में कपास हो लात है कि सह शाम्यत्य बरास्तव पहार्प है थादमारे प्रा ने 
ड्वारा आप्य कोई बाद्म पद है परस्तु दस दिद्वास र्यो दूट करना इस प्र के 
बएंरन है। राय” सौ यषार्प मदद दे। उधन भौ शस्यता परपतत्त्व है। 

(४ ) मद्दाशश्पता--रिशा की शपस्बता। बह रिशाशों झा स्कषद्ार 
कल्पठा-अपृत है। दिक्‌ वे बक्पता सपेक्तिकरौ है। पूर्न-परिदम भरकर 
लिभित्त भागदर कश्पित डिये मये हैं। एस रास्यता साजना ढपजुच हैं। दिशा 
है मदासच्रियेश के ध्यर बह श्पस्वता 'मद्दाल विरोध ये शाल्ति दो जाती है । 

(६) परमार्थ शम्पता--/ररमार्ष सै छयमिय्राण जिर्धान! से है। किर्बान 
गोसारिए प्रपश से डितंडायपात्र दे । अत्त जिर्ाण के स्वरूप से शम्य इोने पर 
निर्वाच मौ रा्प पराधे है । 

(७ ) संस्टस ग्रस्यठा -- संभ्कत! वर अर् है. गिमिशश्वायन से डापम्ग 
पद । ऋागुऋ अपर के झस्तर्भत का यषात, रुपबानु और अस्वपातु था सरिज- 
पा साझा बता है। इस शाईों के उटाम्ग गदा्े सरहप औ शेप हैं। इसकर 
यह अष है दि. बगद्‌ झ मंँठती दवा ब६तै समप्र बातुने हम्यस्ज हैं । 

(८) झसंस्टत-म्यता--सर्गम्क्त पदा् इत्वाशरदित, विनाशरदित 
चर्ाद पर्षो सै दुच इन टै पाम्त घतुत्यार तभा अगिराष भौ आाममात्र (प्रति) 
2, दृजरी इज्परा फ्रेम्िष दे । पंत ड विष इसे मे भषर्त नी 
साई टै। रजो अापशाबे जिगगर, विराइस्र अव एवं शज़्य हैं 


दाशेनिक विवरण ३०७ 


(६ ) अत्यन्त-शल्यता--प्रत्येक अन्त स्वभावशज़्य द्वोता है। शाश्रत 
६ नित्यता ) एक अन्त है और उच्छेद ( विनाश ) दूसरा अन्त है । इन' दोनों 
आन्तों के बीच में ऐसी कोई वस्त विद्यमान नहीं है. जो इनमें अन्तर घतलावे। 

शत' इनका सी अपना फोई स्वरूप नहीं है । अत्यन्त शज़्यता से अर्थ है विल्कुल 
शुल्यता से अर्थात्‌ 'शुल्यता-शुज्यता” का ही यह दूसरा प्रकार है । 

( १० ) अनघराध्र-शुत्यता--आरम्म, मध्य और अन्त इन तीनों की 
कल्पना सापेक्षिक है। अत' इनका अपना घास्तविक रूप कोई नहीं है। किसी 
चस्तु को आदिमान्‌ मानना उसी प्रकार काल्पनिक है जिस प्रकार अन्य वस्तु को 
आदिददीन मानना । आदि और अन्त ये दोनों पररुपर-विरुद्ध धारणायें, हैं । इन 
घारणाओं की शज््यता दिख़लाना इस प्रमेद का अमिआआय हे । 

( ११ ) अ्रनवकार-शुल्यता----अनवकार! से अभिग्राय अनुपधिशेष 
निर्वाण” से है जिसका अपाकरण कथमपि नहीं किया जा सकता । यह कल्पना भी 
शुत््यरूप है, क्योंकि 'अपाकरण' क्रियारूप होने से अनपाकरण” की भावना पर 

। अवलम्बित दहै। अपाकरण” अपने से विरोधी कल्पना के ऊपर आश्रित है । अतः 
हे सापेक्ष होने से शल्यह्ूप है 

( १२ ) प्ररति-शूल्यता--फिसी चस्तु की प्रकृति अथवा स्वभाव सब पिद्दानों 
द्वारा मिलकर भी उत्पन्न नहीं को जा सकती । इसका अपना फोई विशिष्ट रूप 
नहीं है | क्योंफि चादे वह सस्क्ृत ( कृत--उत्पन्न ) रूप में हों, या असस्कृत रूप 
में हो, किसी प्रकार के रूप में न तो परिवर्तन किया जा सकता है और न 'अपरि- 

चतेन किया जा सकता है । 

( १६ ) सर्वधमे-शल्यता--जगत्‌ के समस्त घर्म ( पदार्थ ) स्वभाव से 
विहीन हैं क्‍योंकि सस्क्ृत और असस्क्ृत दोनों प्रकार से सम्बन्ध रखने धाले धर्म 

मम अवलम्बित होने वाले हैं । अतएव वे परमाय सत्ता से पिद्दीन हैं ।- 

हा ( १४ ) लक्षण-शस्यता--किसी वस्त का लक्षण उसका वह भाव है जिसके 
द्वार मनुष्य उसके यथार्थ रूप का परिचय प्राप्त करता है जेसे अश्नि की उष्णता, 
जन का शैत्य, इन पदार्थों के लक्षण हैं। ये]लक्षण भी चस्तुत “धन्य हैं “क्योंकि 
दैतु-अत्यय से उत्पन्न द्ोने के कारण इनकी भी कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं रह सकती। 
अत वस्तुझों का सामान्य त्तथा विशेष -लक्षण ( जिसे मनुष्य उसका -स्वरूप बत- 
जाता है ) त़ाम्मात्र--विशतिमान् है । & 

>> अच्छा 


् 


व 8 
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( १५ ) ढपब्नम्म-गम्पठा--भूत वर्तमान दवा मरिष्य+-नूत विधिप अत 
बी दश्पता दिशा ही बज्यमा के रमाम विल्कुश मिराबार है। पजुण्ण अफ्ने 
स्थपह्टार के शिके ब्य्ठ को कम्पना खा करता है। बाहर दुसा बाई सकता पदार्भ 
मई हैं जिया धत्ता स्वतस्प अमार्यो से ऐिड की का सफ़े । 

(१६ ) झमाप-स्प्मांष-श॒म्पता--झनेक धर्मो $ तंयैध सै थो।! 
उत्पन्न हाती है उहचअ मौ बेंपई अपना विशिष्ट स्‍्वस्प गहीं दैहा कगोड़ि परेस्पर 
सापेक दंगे कै ध्यरण ऐसी पसु ५: डठन्त्र पत्ता होठी ही महीं । 

( १७) भाष-दाम्यता---पश्सकंप दे प्मुद्दाग कसी गापारण रीति मे इग 
आग्था दे माम है वुष्यरते हैं। परन्तु बह पयाकम्ण भी लेहप से दग है (कप 
शप्द का भव है राशि भा समुदाय | जा धछुु प्रुदायाएफ दीती ६ बढ़ सता 
तिड्ध मी होटी। इसके बद्द जगत के पदा्बों ब्य दिगौ प्रह्र भी गिमिश 
मई धूम शादी । स्दम्ण बये र॒त्ता क्र मिवेण इस दिसाम ब्य तास्पज है। 

( १८ ) झमभाप-शरपता-- आधपश और दोनों प्रताए  मिर्सेब ( प्रति 
संश्प्प बिरोष भौर भ्रप्रधिर्यस्या गिरोप ) एअसाषरद्टित हैं। थे दब शत्मात्र हैं। 
मे बस्तुतः सांपारिक शाकता के भ्रमादद्प द्वान पै श्वर्ज प्रतादौग हैं। 

( १६ ) इ्प्रभाष-एम्यता-- छापारण रौति मे हमारी गह बाएजदै हि 
अरमीइ वस्तु पे झपना छा-भात्र ( हठस्त्र हप ) है। थइ €्भाात्र कार्गोंकै 
अस्तौडिद ( प्मठिभ ) हराम वा दरांग क शारा रत्पत्र बहीं दिम्रा करा शझता। 
हाग भौर दरांम पछयु | यरवार्ण हप के सोल्ड दाते है। उत्तारहिए पदार्थ का 
अभिव्यक्ति ने कषमपि महीं कर सझते। 

(३० ) परसाप-पस्पता--पस्यु बम परणाक्ष बंध शित बर्तचान रहता 
८। बह हुड्धा की उत्तत्ति ठपा बिगारा थी अपेक्षा बे रखकर स्वशस्त कत सै 
गदा विधान रहनेकाशा है। एप स्वमाष प्ग डिगी आाद्य धपप्ण ( ब्राभान ) है | 
धारा हतयाअ दागा सशागगा मिकम्ठ द्नाऐैस है। 

शूस्वत्य कै एस बीस फ्रपर्ते ध्य राश्वित बसम छपर दिया एगा है। इलड्रे 
अज्यगय करने है शासवत्य कौ रिशाश तजः स्टापक बक्ततां हआरी इृड्धि के एडजने 
अपरिवत हैं आती है। इस अत वा बोर भी पशार्प बोह़ शी कक्षा, बोर थी 
बााना एस्ततः शाय गए है। इपी ठख् दा पंक्ित प्रभ्रशन टाउ्बदय' शम्र 


कट 
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कै द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है। इनमें से आरम्भ के सोलद प्कार अज्ञा- 


पारमिता सहन” में दिये गये हें । पिछले चार प्रकार किसी शधवात्तर काल में 
जजोडे गये ्् ५: है 


नागाजुन की 'आस्तिकता-- 


आचाये नागाज न एक उत्कथ तार्किक के रूप में हमारे सामने उपस्थित 
होते हैं जिनकी विशाल खण्डनात्मक युक्तियों के आगे समग्र जगत अपनी नाना- 
स्मकता तथा विशालता के साथ छिन्न-भिन्न होकर एक कएपना के भीतर प्रवेश 
कर जाता दै। नागाजु न की पद्धंति 'खण्डनोत्मक तथा अभावात्मक अवश्य है, 
परन्तु इस जगत के मुल में वियमान किसी प्रेर्मा्थ क्री सत्ता का वे कथमपि 
निषेध नहीं करते । उसकी सेत्यता/ प्रमाणित करने के लिये ही वें प्रपप्व के खण्डन 
में इतनी तत्परता के साथ सलम हैं । "वह परमार्थ भावरूप है यद्यपि उसकी सिद्धि 
“निषेघ-पद्धति से की गई है । जिस अकार दृंददारण्यक श्रुति प्रह्म का वर्णन 'निति 
नेति आदेश“ कट्टकर करती है, उसी प्रकार नागाज न से अपने परमार्थ स्तव में 
इस परमतत्त्व का तदूप वर्णन किया हैं। माध्यमिक कारिका की प्रथम कारिका में 
चद्द तत्त्व आठ निषेधों से विरहित वतलाया 'गया है" । यह अनिरोघ्र/( नाशहदीन ), 
- भ्नुत्पाद ( उत्पत्तिददीन ), अज॒च्छेद ( लयरहित ), झशाश्वत (-नित्यताहीन ), 
अनेकार्थ (एकताहीन), अनानाथ < नाना अर्थों से हीन ), अनागम-(आञगमन रहित) 
तथा अनिर्गम ( त़िग्नंम्न से दीन ) है। परन्तु चह सत्तात्मक पदार्थ है। 'शुज््यः 
'उसकी एक सल्ला है। परन्तु पस्तुत उस्ले-शुल्य” तथा “अशूल्स” किसी भी सजा 
से धुकारना - उसे बुद्धि की कल्पना के भीतर लाना है। वह स्व॒यः कल्पनातीत, 
अशहद्, अनक्षर, अगोचर तत्त्व है। शब्दों के अयोग से उसकी कल्पना नहीं हो 
सकती । चह्ट मौनरूप है । वह चतुष्कोदि-से विनिर्मुक्त है । सद्‌ , असद्‌ ;,सदसद , 
नो सदसदू८+-इन चारों फोठियों की स्थिति इस जगत्‌ क़ले पदार्थों के, लिए है । 
पद इनसे चादर है । नागाजुन नात्तिकु,न से । ये पूरे श्ाघ्तिक थे ७ उन्का शल्म 
सी परमार्थ सत्‌ तत्त्व है-+-निप्नेघात्मक प्यस्तु नहीं । “परमार्थस्तव” में तार्किक 


्ं एप गा विश कफ जाए गा उत्तर टला लत 


पापा क पता कक काज-फ-जाजज--+घभपैफाभदई-्-णड-ड 
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-अनिरोधमजुत्पादमडुच्छेद्सशरर्श्वतम्‌ । कक 
अनेकार्थमनानार्थममनागममनिर्गमम्‌ । ( माध्य० का० ११ ) 


रु 
ग् ।आ 


| ॥।॒ 
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जाचाजु में को भावुकरय देखकर आश्य्यें होठ है। हुए के 'बमझ्ज' में पएज 
भडाप्तु सक्त कौ यह भारती भफिरस से किदशौ स्रिस्थ है-- 
न भाषों साप्यमावोडसि भोब्छेदो मापि शारबत' | 
मे नित्यो माप्यनित्यस्त्वमद्रयाय ममोउस्टु ते ॥ ४॥) 
म रफो द॒रितमश्चिष्तों प्णस्ते मोपलूभ्यते। 
प पीउकृष्णघक्सो था भ्रमर्णाय ममोउस्तु ते ॥ 2॥ 
मपवांग्‌ कौ स्तुठि धम्गव बरौँ-- 
पप॑ स्वुठ' रहुतो भूयादयभा किसुत स्तुत' । 
शूस्यंपु सयंधर्मंपु अल किक स्हुव' फेम या ॥६॥ 
करस्स्यां रावनोति । 
यस्य भान्‍्सो से मध्य पा प्राद्दो माष्त म पिच्यते ॥ १० ॥ 
बुद्ध मदात्‌ में मिल्म तथा ध्रुप ह्ोमे पर भों सी के कश्माच दे सिए 
पिर्षाल का इपदेश दिया है-- 
निस्‍्यो ध्रुप' शिप' कयमस्ठव यमेमयों जिन । 
विमेमजनदेतीश इर्शिता निष्ेविस्तपया'॥ 
शंलर के काम मैं धबापत दो अपृत्ति होतो है. परम्ठ +भी थे इफ़्ये एमच 
भी छाते--चांबरणि ( भ्रामोम ) है पे सादन भही बगतें-” 
न तैउस्ति मन्युना गाय स पिफ्फ्पों भ प्ेश्नना ! 
अमासोगेन ते सोफे युदहरस्थ थ पते ॥ 
ऐसी भाषषा रफते बासे स्मष्ति बे आस्तिक बहला कजसति उपित भहाँ है । 
शूरवपार का कप्टण बौद्धनत बसी में शवा हड़ाण और जेब दररंगिरो में 
बे अभिमियेेश के साथ किया है। एवम राष्टमकराशों मैं हात्य कर झार्ष झामाण 
दौ लिगा है। दौजगाबों शोय शुस्य को क्‍म्भापव्व ही धाततें हैं। रिज्ञाकपर 
शारूुर को बहाव धागढर डपा स्पष्ट झष्दतत परत है। भाषा दुजारिल पै 
शलोददार्तिद ( है ९९ १४५ ) मैं वध तिडाम्त का पर्वत बड़े हो हो 
$ छष दिया है । धुस्‍्वरादी प्रधाता (हांता 3 अगैक € आमने ओोम्य बस्व 2. 
अवाण ( क्ाज बय स्ाएण ) तवा अमिि (हाग दये छिया )--(वं तरचचदश्व 


१-१ गिद्परणस्‍्तत्र हशोद १९ १५४४ 
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को परिकल्पित या शअवस्त मानते हैं । सूच्म तर्क के आधार पर वे इन तत्त्वों का 
खण्डन कर इस निषेघात्मक॑ सिद्धान्त पर सहुँचते हैं कि जितना घस्तु के तत्त्व 
पर विचार किया जाता है. उतना ही वह विशीण हो जाता है ! इसके विरुद्ध इन 
% दाशनिकों का कहना है कि यदि शुन्यवाद को प्रश्नय दिया जायेगा तो जगत्‌ 
की ब्यवस्था, नित्य अतिदिन के व्यवहार के अनुष्ठान, में घोर विप्लव मचने 
लगेगा । जिस बुद्धि के बल पर समस्त तफशाज्नर को प्रतिष्ठा है उसे ही शून्य मानना 
कहाँ की बुद्धिमत्ता है ? शकराचाये ने तो शून्यवाद को इतना लोक-हानिकर माना 
है कि उन्होंने एक दी चावय में इसके प्रति शझ्रपनी अनादर-बुद्धि दिखला दी 
है--शून्यवादिपक्षस्तु सर्वप्रमाण-अतिषिद्ध इति तन्निराकरणाय नादर' क्रियत्े 
( २।२॥३१ शाडुरसाप्य ) 
शुल्य और प्रह्म-- 


शन्यतत्व की समीक्षा से स्पष्ट अतीत द्वोता है कि शून्य परमतत्व है और 
वह चही वस्तु है जिसके लिए अद्वेतवेदान्तियों ने त्रह्म” शब्द का प्रयोग किया है । 
चुद्ध 'अद्देतवादी थे । उनके नाम में एक असिद्ध नाम है--अद्यवादी । नैषधकार 
ने बुद्ध फे लिए इस शब्द फा प्रयोग किया है? । घमं-शर्माभ्युदय के कर्ता जेन 
कवि हरिश्चन्द्र ने भी सुगत के अद्वेतवाद का उल्लेख किया है* । 'वोधिचित्त- 
विवरण! में शून्यता को 'अहयलक्षणा' कह्दा गया है? । शान्तिदेव बोधि को अद्द- 
यरूप मानते है । अत शून्य अद्वेततत्व है, इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं । 
कह चतुष्कोटियों से विनिम्युक्त अनेक स्थानों पर सिद्ध किया गया है” । 
१ एकचित्तततिर्यवादिन्नश्रयीपरिचितोडथ चुधस्त्वम । 
पाह्दि मां विधुतकोडणिचतुष्क' पश्धवाणविजयी घढमिज्ञ" ॥ ( नेषघ २१८८ ) 
२ अद्वैतवाद सुगतस्य इन्ति पदक्कमो यच्व जदद्विजानाम्‌। 
( धर्मशर्माभ्युदय १७७९६ ) 
हे भिन्‍नापि देशनाउमिन्ना शूस्यताइयलक्षणा!। चोधिचित्तविवरण को यह 
वचन भामती ( २।२१८ ) में धाचस्पति/ने उद्घत किया है । 
४ अलक्षणमनुत्पादमसंस्कृतमवास्मयम्‌ 
आकाश वोधिचित्त त् घोघिरछूयलक्षणा ॥ ( बोधिचर्या० पृ० ४२१ ) 
५ न सन्‌ चासन्‌ न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 


जक+ 
ना कक 


डक 
बडा मन 


३१९ बोद्ध इ्शन-सीमांसा 


मैपपकार भौदपे मे, डिन्दोंसे शम्दग खम्ब-साप किखफर सयेतयत्व के विरो' 
पिन की धुफ़ियो का मार्मिक छम्हम डदिगा है, झद्रततत्व छो पथ मर्षोडिय 
बतशाना है! क्र ऋस्ति माध्ति, तुम बसयरद्वित कोेटियों का प्रद्मो 
है जिपन में ऊपमपि महीं ढ्िरा जा सकठा । आयार्य यौषपाद हो एके में बी 
( मू्े ) इन धयभरणों के शरण परमार्य के इकने का पतन करता है । शंदएर 
प्रे इस क्ारिका कप स्याश्गा करते शिखा दे दि ये करें ( कोटियोँ ) परमतत्त 
झाषरज हैं, क्‍्शोंकि इगके फ्रण जहा के बबा् शव का प्रप्टोकरल हीं हो 
परमार्य झाइत हो का है। अता बह अशुल्प्रेटि-दिशोश है। इश अष्फ 
खरों क्रेरियों दा बहिप्कर समभवैर शूस्य कै शिए इसौ प्रद्मर झमिमए है 
अकफार अहम के सिए | शमाजुधियों के दाए ध्पेठबांदो।! एप सिद्धाम्त के का 
आाषेप आ पात्र पाता पना हैं? । के 5 तल 

शुम्प्र 6पा भद्य के स्वरुपदोटन के शिए अजुछ शब्द भौ आग प्र सम 
या एक हो झर्थ के प्र्रशक हैं। जिप्त प्रपर शूस्त शाम्त, ड्रिष या अगान' 
प्रपशपेरफपश्चित, ध्यादि शम्दों के ढाए पर्मित डिजा बाता है; प्रकार 3 


अतुन्कोडिषिनियृ ज॑ तत्व माभ्यमिश्य बिदुक 
अदगभक्त के अमुछ्यर बढ सानोपमातयद्यदों माध्जमरिष्य का सं है? 
अद्यभर्कर्सभइ ए १९ 
१ एएप्टे अगध्छति क पकचदुइनें ठां तक्मासरांसिसि व एशमकओडियाने ! 
अड्धो दबे मिवनर राडबिपतौ मण्रगायद्रेपतत्व एय पत्करे् छोका ते 
( दैर्त ११११ ) 
१ दाश्चि पास्यत्ति बास्तौति बास्ति बास्तौति बा हुआ । 


मशस्किरोसगासतेए श्घोस्वेर शाशिराः 0 ( यौडपार कारिक ) 
आशभखतोय मे भ्रस्ति को वेशेविकधि दर्शनों का पक्ष मास्ति क्रो चिकी 
आदिषों का, ध्स्ति-बास्ति करे विभम्मरों का तवा आस्वि-शास्ति को शुश्यवादिर 
कप पक्ष बतशावा है । हड्स्य अरिफ्म के शाइरस्पप्प रह रोष । 
१ तत्तवे केडिचतुल्केसिम्पुदसेश बवसशयर । 
शिरध्मधाने विशेत्जेरसिदाच्यित्वसुध्बते 2 
( बंक्रस्थाक वय स्यायप्तिदाक्षय ए १९ 
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सो शान्त, शिव, अद्वेत, एक आदि विशेषणों से लक्षित क्रिया जाता है। अत 
इतनी समानता होने के कारण दोनों शब्दों को एक ही परमार्थ का ्रोतक 
मानना सर्वथा न्याययुक्त श्रवीत होता है। अन्तर केवल इतनाद्दी है कि 
-न्यवादी उसे निपेघात्मक शब्द के द्वारा अभिव्यक्त करते हैं, वहाँ अद्वेतवादी 
उसे सत्तात्मक शब्द के द्वारा 'अभिद्दित करते हैं। तत्व एक दी हे--अशन्द, 
अ्गोचर, अनिर्वाच्य तत्व । केवल उसे समझाने की प्रक्रिया भिन्‍न है। घौद्ध 
लोग 'असतः की घारा के अन्तमुक्त हैं और अद्वेतवादी लोग 'सत” की घारा के 
पक्षपाती हैं। वस्तुत परमतत्त्व इन दोनों सापेक्षिक कल्पनाओं से बहुत ह्वी ऊपर 
उच्चकोटि का पदार्थ है। समुद्र के समान अगाघ उस शान्त तत्त्व की स्वरूपामि- 
व्यक्ति के निमित्त जगत्‌ के शब्द नितान्त दुवल हैं। भिन्‍न-सिन्‍न दृष्टि से उसी 
परमतत्व को व्याख्या इन दरशनों में है । अ्रद्वेतवादियों को शून्यचादियों का ऋणी 
मानना भी डचित नहीं, क्योंकि यह अद्वेततत््व भारतीय सल्क्ृति तथा घर्मं का पीठ- 
स्थानीय है। भारतभूमि पर पनपने थाले दोनों घर्मो ने उसे समभावेन भ्रदण 
किया । इसमें किसी के ऋणी होने की वात युक्तियुक्त नहीं । परमतत्त्व एक दी 
* है। केवल उसकी व्याख्या के अकरणों में भेद है । कुला्णवतन्त्र ( ११११० ) की 
व्यह उक्ति नितान्त सत्य है--- 


अद्देत केचिदिच्छन्ति छेतमिच्छन्ति चापरे। 
मस तत्त्व न जानन्ति द्वेताह्वेतविवर्जितम्‌ ॥ 


“7९७७४2०7 


( बोद्ू तक ओर तन्‍्त्र ) 


सम्यक्ष_ न्‍्यायोपदेशेन यः सक्त्वानामनुमहम्‌ ! 
करोति न्यायबाह्यानां स प्राप्नोत्यचिराच्छिवम्‌ ॥| 


हद््ढ सारससौशीयेमच्छेद्यामेयलक्षणम्‌ । 
अदाहि अविनाशि च शुन्‍्यता वम्रमुच्यते ॥ 


पंसचो परिच्छेद 
बौद्धन्याय 


चौद्ध न्‍्यायंशासतत्र चौद्धपण्डितों की अलौकिक पाण्डित्य का उज्ज्वल उदाहरण 
है। इस शात्र के इतिहांस तथा सिद्धान्त बतलाने के साधन पर्याप्त मात्रा में अब 
उपलब्ध हो रदे हैं, परन्तु इसके गाढ अनुशीलन की ओर. विद्वानों का ध्यान 
अभी तक अधिक आकृष्ट नहीं हुआ है। प्राचीन काल में इसकी इतनी प्रतिष्ठा 
थी कि प्राण तथा-जेन नेयायिक लोग अपने मत के मण्डन को तब तक पर्याप्त 
नहीं समझते थे, जब तक बौद्धन्याय के सिद्धान्तों का मार्मिक खण्डन न कर 
दिया जाये । त्राह्मगन्याय का अभ्युदय_ बौद्ध न्याय के साथ घोर सघषे का 
परिणाम है । बौद्ध पण्डित प्राह्मणन्याय का खण्डन करता था जिसके उत्तर देने 
तथा स्वमतस्थापंन के लिए प्राह्मण दाशनिर्कों को बाध्य होकर भ्रन्थ लिखना पढ़ता 
था । प्राण के आ्षेपां के उत्तर देने के लिए पिछली शताब्दी का वौद्ध नेयायिक 
अश्रोन्‍्त परिश्रम करता था। इस अकार पररुपर संघर्ष से दोनों धर्मों में न्याय 
की चर्चा खूब होती थी। फलत प्रमाणशाल्ल के मूल सिद्धान्तों, ग्रामाण्यवाद, 
प्रमाण स्वरूप, प्रमोणमेद आदि की बडे विस्तार के साथ सूच्म समीक्षा हुई । 
बौद्ध नेयायिकों फे सिद्धान्त तकंशाज्न तथा प्रमाणशाक्ष की दृष्टि से नितान्त 
मर्ननौय हैं । आवरंयंकता ठुलनात्मक ध्ध्ययन फी है जिसमें वौद्धन्याय की 
तुलनां केवंल म्राह्मणन्याय तथा जेनन्याय के साथ न करके पश्षिमी तक के साथ 
भी की जाय । 


(१) बौद्धन्याय की उत्पक्ति-- पा 


बुद्ध का जन्मकाल शाज्लार्थ का युग था जव बुद्धिवाद फी अघानता थी, विचार 
की स्वतन्त्रता थी । जो चाहता अपने विचारों को निर्भयता के साथ अमिव्यक्त 
करता था। न राजा का डर था और न समाज की ओर से रुकावट थी। उस 
समय तक्की ( तार्किकीं ) तथा विमसी लोगों ( मीमासकों ) की प्रघानता थी। 
सूत्रपिटक के अध्ययन से अतीत होता दे कि बुद्ध के साथ शाज्रार्थ करने 
वाले लोगों की कम्मी न थी। शाक्यसुनि स्वय शाज्ञारथे को-नवाद कॉ-न्न तो 
महत्व देते थे, न उसे प्रोत्साहन देते थे, परन्ठु शाज्जार्थ करने के विशेष आम्रही 


चश् बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


ब्लोर्भो के ब्क्पइ करे हपेशा मौ बददौ फरते थे ।...विभयपिरिक के “परिवार” मैं दार 
प्रहार के अधिकरणों का उल्लेख है। प्रषिकरण' से लत्परण उब मे रै 
है खिनकी विजन करने कौ ध्मगश्यकठा होठौ है। शविकरणों के झार प्रझर हैं 
(१) विधादाणिकिरण--क्षिप एक विकन पर मिश्र-मिश्र राज हो हक्षक 
निर्धय । (२) अलुवादाधिक र॒प्प--ब६ विष किसमें एक पक्ष पूपरे पत्र को 
सिम के राश्संभम का दोषो ठइरागे। (१) आपकतालिकरण--बइ़ 
कहाँ किय्रौो मिछ्ठ मे झाचार के किययौ सिद्धान्त पर जाग-पूफफर शल्सबव कि! 
हो) (४) किल्याध्िकिरप्प--संत्र के किसों श्तस के क्दिय में विकार। किस 
किवाद के मिर्जाक्क की संक्षा अजुविजिक दो पई है। संप किसी क्रिक्विषरत 
आय विषान किस प्रफ्रर से करता का, इसआ स्पष्ट शदाइरण “पाशिमोक्ल' मै गिक्षता 
है। इसे बाए' मे महत्व का परिषरप यिसता है। _ _ न 
अमिवम्मपििक के कबापत्यु ( कभावस्तु--अौम्पक्तिपृत्त |पित्प के ,हारा 
आुतौय शतक थि पू में विरत्चित्त ) में स्नाजशाह् सै प्रम्बद्ध झमनेक पारिसाकिकि 
शब्दों ऋ प्रभोय पाया ता है-“अजुगोय ( प्रश्श ), झ्राइरण ( सधाइएण ), 
पटिशा ( प्रतिक्न 9 ठपतय (हेतु के प्रयोप के स्व जय भिर्देश ), गिसाइई 
(६ निभेह-पराजब ) केसे शम्ों धर अभोय हपध्टा सूक्तित करा दै कि दृतौन 
शक्कनि पू में न्‍्यावशाकहू क्ये बिरोष उम्सति अ्रवरव हुई वौ। “करा- 
अत्यु मैं प्रतिपर्शो के साथ शाह्पर्ण करने के अक्रियां कर विशिष्ट तदादरण भौ 
दिया गंवा है जिश्रत्ते टकशाश्र कौ सूजधी उच्चति का पर्गास परिचण मिलता है। 
सिद्धान्त के साक्यर्ष के विमित्त मतिपादण को 'ब्क्टोय बढ़ते थे । रमिपरशी 
हे उत्तर कै संझ्ा पड़िकम्म ( प्रतिकर्म ) थौ। प्रतिपस के पराणन बम लाम निग्णइ 
( मिप्द्ध ) था । प्रशिपक्ष के देदु का सी के सिद्धास्त मैं अयोप करते को 'धपजग' 
जअड़ते ने तथा ह्यम्तिम सिद्धास्त को गिम्म्मज” कड्ा बता था। ब्रह्ााल ल्याय में 
अजुमाव के के है मसिए पशावयव बातयों की संजय हैं-अतिका  हैठ, दशधन्त, 
रुपभथ तवा विवमभ | ब्छुमान के अमम्य्रत के इध विषय पर स्डास दैवा ग्रावशधक 
है कि भ्षभठा झजुसात में पूर्षोच्त पश्चावगव बोक्य नहीं वियपान थे । दिल्माप के 





१ आइस्न क्सिच्रपिटक के पशम खप्ड (था झोस्डयपर्भ का संल्करण) के 
११ अषभ्याव। पाश्ञो टेक्स्ट प्ाघाइटो अप संस्करण । 
जज 
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समय (पश्चम शतक ) में पथ्च॒अवयवचों के स्थान पर केवल तीन अवयवब ही 
उपयुक्त माने गये। वेदान्त तथा मीमांसा शात्लों में व्यवयव- अनुमान ही भ्राह्म 
साना गया है। कथयावत्थु के लगभग दो सौ वर्ष पीछे विरचित 'मिलिन्द प्रश्न 
मं वाद-प्रक्रिया के सद॒गणों का अद्शन किया गया है। इन दोनों; प्रन्थों की 


समीक्षा से न्‍्यायशास्न फे उदय का ,परिचय विक्रम से पूचे शताब्दियों में सली- 
भाँति चलता है । 


चोद्ध न्याय का इतिहास-- . ' ५ पु 


बौद्ध आचार्यों में न्‍्यायशास्ष का स्वतन्त्र शात्ल फे रूप में अतिष्ठित करने का 
समग्र श्रेय आचाये दिझनाग को है। परन्तु इससे दिकलाग को ही प्रथम नेयायिक 
मानना उचित नहीं है । इनके पहले कम से कमर दो बडे नेज्रायिक हो गये थे--- 
(१) नागाजुन और (२) वसुबन्धु । नागाजु न का अमाण-विषयक प्रन्थ--विभ्रहन्या- 
चतेनी--अभी हाल ही में उपलब्ध हुआ है। हस प्रन्थ में इन्होंने शून्यवाद के 
विरोधियों की युक्तियों का खण्डन कर व्यावह्वारिक रीति से प्रमाण की ही श्रसत्यता 
, सिंद्ध फर दी है। वसुवन्धु का न्याय-प्रन्य अभी तक नहीं मिला है। लेकिन उसके 
अनेक उद्धरण तथा उल्लेख परवर्ती बौद्ध तथा घ्ाद्माण न्याय प्रन्थों में प्रचुर 
भात्रा में मिलते हैं। वसुवन्धु के नेयायिक सिद्धान्तों का खण्डन ब्राद्ार्णों के 
न्याय-भन्थों में मिलता है। इन्हीं खण्डनों से अपने गुर को बचाने के लिए 
दिदनाग ने अपने अमाण ग्रन्थ की रचना की । “प्रमाण-सम्ुच्चय” का मूल- 
सस्कृत में न मिलना विद्वानों के नितान्त सन्‍्ताप का विषय है । दिद्नाग के 
“प्रमाण समुच्चय' के खण्डन करने के लिये पाशुपताचाय उद्योतकर वे अपना “न्याय 
चार्तिक' जेसा अलौकिक प्रतिमासम्पन्न;अन्थ-रक्त लिखा ( ' इनकी युक्तियों के खग्डन 
करने के लिए घधमंकोर्ति ने 'प्रमाण-वार्तिक' जेसा अमेयवहुल ,भ्रन्य बनाया ! यह 
४ एक भकार से दिश्नाग के सिद्धान्तों को द्वी विपुल व्याख्या है यद्यपि स्थान-स्थान 
(०४ घर भ्रन्थकार ने दिखनाग के मतों को पर्यौप्त आलोचना की है, तथापि इनका 
दिद्नाग के श्रति समधिक आदर और सातिशय श्रद्धा हे । 


दिलनाग से लेकर घर्मकोति (७ म शताब्दी ) तक का दो शताब्दी का 
काल चौद्धन्याय के चरम उत्कपें का युग है परन्तु इसका अथे यह नहीं हैं कि 
इन दो शताव्दियों के वीच सें ये दो ही आचाये हुए। इस थुग में दो और 


हा 
हि 
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अफचार्य हुए मिनग्रय महत्त्व सयायराऋ के इतिहास में कम गई है । प्रपम क्प्यर्ण 
को शीम हें (4) रकरस्वामो, रो दिश्ताप दे पशात्‌ शिष्य ये। इमओऔ हएत्व 
पूर्ण रचना हैं--स्याज-थगेश' इस प्रस्त के रंचगिठा के उम्मम्प में परत 
मंतसेंद है। हम इऐ दिव्बास को हो रचमा भारतें हैं | परन्तु बोगपेश कै दर्पण, 
दे अशुर्सार यंईं प्रन्य शंकरस्वाों रोढेठ है है। इस पतन में परशाशास, देलामर्ध 
ठष्या रशम्त्माध कै थो सुइम क्षमा कौ ययी है वह स्यायशीाक्न के इंटर 
में अपूर्ष है। बर्मंष्र्ति सौ दिरमान को हो परम्परा के अम्तर्मुक्त वे परत 
इलके साक्षाव्‌ पुर बा धाम तिस्बतौय परम्परा में (२) ईश्दरसेश बत्लाना पा 
है। इसझ ओर रचना तहीं प्रिसती, परन्दु भर्मग्रर्ति के ध्पर इसमश्म बहुठ हो 
प्रमाद पढ्मा है इसे ढम्होंन स्वोझर किया दे। प्रमाण दार्तिक कौ महत्ता ऋ 
बरिक्षय इसौ पे शप सकठा है कि उसे सूल मानकर उप्कें टौपप-पन्बों की एक 
परम्परा झारस्म दा ययौद्य मारत में दी सही परस्थु ठिम्बठ में भौ प्रो! 
अधान्तर बयसौण धौद्धपैमानिफ में मह्ापण्दित रप्नर्ति रक्त 'अ्पोह्सिदि! और 
झचमयसिय भादारय अशाक रवित अपपदि-मिताइरण तवा धामास्यरप" 
दि. प्रतारित' भौर रमाइए शाम्त्पराद व्य अ्रस्तर्म्याप्तिसमर्थन” बौद्ध स्याज के “ 
निदस्थ प्रन्ष हैं । ५ 

इस प्र्र बौद्ध स्वाय ध्य इतिहास मास्टीव स्याग के इतिश्रास मैं पौरपपर्स 
ठवा बिरिष्ठ स्पान रसता है । 
(२ ) देशुपिध्य का पिपरफ्-- 

स्माग शाज् कय प्रापौग इप ईलुदरिया $ै हुए में इधारे सामने ध्यदां है। उस 
एमय इस शॉप्र का अपान डेद्टेशग ईरपत्त कौ स्वापनां था ठवां इपई निमिश्त 
परपप्त थौ ध्प्टन ही सतना ही ऋपयरगझ या। इसशिए शाम बाग धोरशात्पम 
था धाइविधि था। (पे रिप्रय दो अपागदना शच्य बर गिरजित होने सै बपुचन्प 
डे फ्रण बा आम बाइबिषान है। बस॒इ»श्य के एवेष् ग्राता अर ते फैयाचार 7 
भूमि! हैं देदुबिएा दा विस्तार-पूरक दर्घज डिबर! है तंदा धर्म्ीति में बाएस्गाज” 
में पत्र बाइ वा शाफोय परत से विवेषण दिया है। अपज-बल इृगहय सदत्व द्प 
१ हज हा मरणों या सप्पाइब हवा शीएर थे ये दुखद शाररौ मे 
ह]5 पाज्यत008 प)७)७ पा४ल दें मय है ॥ 8 ॥ क दर्मद्ात रिया हैं! 
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'गतीत होता है, परन्तु प्राचीन काल में--परस्पर शाज्लीयसघरप के युग में--इस 
शाज्र की वढ़ी आवश्यकता थी। इसीलिए बौद्ध तथा ब्राह्मण---उभय नेयायिकों 
मे इसका शाल्त्रीय विवेचन प्रस्तुत किया है। आचाये दिड्नाग की महती विशिष्टता' 
है कि उनके हाथों चादशाल् प्रमाणशास्त्र वम॒ गया--अर्थात्‌ वाद के स्थान पर 

“ आमाष्यवाद” का गाद अअनुशीलन द्वोने लगा । प्रमाण के रूप, सेद, अनुमान के 
गकार, हेत्वाभास, प्रामाण्यवाद--आदि विषयों का सागोपाग विवेचन दिछनाग 
से आरम्भ होता है। इसीलिए ये माध्यमिक न्याययुग के प्रवर्तक माने जाते हैं । 
न्याय के इस द्विविध रूप का घर्णन यहाँ सक्चेप में किया जायगा । 


आये असग ने हेतुविद्या को ६ भागों में वॉटा है--( १) बाद, (२) वाद- 
अधिकरण, (३) याद-अधिष्ठान, (४) वाद-अलकार, (५) वाद-मिम्नद, (६) पादे- 
बहुकर ( बाद के चिषय में उपयोगी वातें ) -- 

( १ ) बाद के स्वरूप जानने के लिए उसे ततसहश चस्तुओं से विविष्त 

करना आवश्यक है। 'वाद-१ वह जो कुछ मुँह से घोला जाय, कहट्ठा जाय 

( भाषण” ) लोक में अ्रसिद्ध वा्ते 'प्रवाद'-२ कही णाती हैं । 'विवादः-३ का अर्थ 

' याय्युद्ध हे जो भोग-विलास के विषय में था दृष्टि ( एशेन ) के सम्बन्ध में विरुद्ध 

विषयों में किया जाता है । दृष्टि के नाना प्रकार हैं. जेसे सत्कायदृष्टि, उच्छेद्रृष्टि 

शाश्वतदृष्टि आदि । इनमें कौन सा मत भ्राह्य है? इसके विषय में धाग्युद्ध को 

“विवाद” कह्दते हें। 'अपवाद'-४ दूसरों के सदूगुणों की निन्‍्दा है। 'अनुवाद'-५ 

धमम के विषय में उठे हुए सन्‍्देद्दों को दूर करने के लिए जो बातें की जाती हैं, 

उनका नाम अनुवाद है। अवधाद-६ तत्त्वज्ञान कराने के लिए किया गया 

भाषण । इनमें मिचाद तथा अचवाद सर्वथा चरजनीय हैं. तथा अचुवाद' और अववाद 
सर्वथा जञाहम हैं । इन प्रकारों के पाथयक्य से चाद का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । 

(२ ) जव किसी सिद्धान्त के निश्चय करने के लिए किसी विषय के ऊपर 

/ चाद चलता था तो फ़स॒के लिए उपयुक्त स्थान श्राय. दो थे। राजा या किसी बड़े 

अधिकारी की प्ररिष्रह/प्तथा अर्थधर्म में नियुण प्राद्षणों था मिक्षओं की सभा । इन 
उपयुक्त स्थानों को घाद-अधिकरण कहते थे ।,.. : ! 

(७ ) फहद।लकारसें (जिन विषयों का समावेश दे वे बाद के लिए भूषण- 


रूप दें। इसबैंःचक्ता के उन गुण्णोंकी गणना दे जिनके रहने से दसका भाषण 
२९ बी० 


| 


श्श्र बीड-दर्शन-मीर्मासा 


इर्लह्त घमझय घादेगा। मे पॉँक थप हैं“:(क) स्वपरखम यपश्षठा---अपने ठव्य 
प्रतिपक्षी कै घिद्धाम्तों व्यर मशौमाँति बाजगा । मदद तो बच का अपना पथ हुआ। 
परस्तु छसद बाघों के मौ शाम्र्ष के लपबुष्ठ हेमा धत्यन्त श्ाजरगक है। 
दत्तय की बायौ गयाई मे दोसौ आाहिए, ठते परस्पर सम्बंध ठवा शोसब अर्थो 
व्य प्रतिपाइन करना तितान्त द्यादश्यक है। ऐसी बाौ के अगोय करने से का 
में (ख ) बाक-कर्म स्तम्प्नता-गामक जोम्गता कर रदय दोता है। 

( श ) बैशारध--अर्वाद्‌ समा मैं जिर्मीकटा । भह्वाबात बर्म में बह प्रथ 
थे महत्त्व ८ साना बाला है। पह स्वयं बुद्ध बा बोषिसत्व के शुथो्ग प्रवाश 
है। एउसे करपर्य यह दे कि म्रतिष्रावियों ग्रे करिदयों सौ बढ़ौ मारौसमाहे 
शादी को अपने सा प्र करने में ड़िसौ प्रश्र श्र भय सम दिखलाना आदिए ! 
हरे मिर्सदिर्ग अदीस शम्दों के द्वाए श्रपने मत की अरमिभ्यस्ि करमौ भाहिए 

( घ ) धीरता--समा में धोच+देजवार कर थोरुबा, मिना-समसे अल्‍्दौमें 
किपौ बाकू का उछऋरण व करमा । + 

( रू ) वाक्षिष्य--प्रिक्रठा ऋ माष रखता वा इसरें के हश्य को अगफत 
शगगैबाशी धाठी दा कया । 

जहाँ पर भम्पध्मर ते २१ प्रकार के प्रशंसा-गुरों (बाद के शोमच पर्षा ) 
का धर्णम किया है । पे प्रशंसा-युण गा बॉक्यप्रांसा का बर्मम ध्र्सव सें पाते 
सौ उपशण्द होता हे। चरक संहिता” तवा “ठपायहदव' ( किसके प्लेखक स्वर्ण 
दागाउुंग बताए जाते हैं ) में इव बाक्व-परांसाध्यों क्र बर्भम मिशता है। भरक 
है झ्जुस्पर पावय-अरंता पाँच प्रध्यर थप्रे होगो छाहिए |! श्यके रहते से बाकग का 
अरे घल्पौ समझ में था जाता हे जिससे शाह्कर्थ करने में किसौ पार का सौर 
मई होता । बाकन क्ये भ ठो स्पूम दोगा चहरए, न झजिक होगा भाहिए प्र्यात 
अज़ुमान के सिड करने बाले समस्त अगज़्तरों क्र रहडा वितास्ठ झ्ाषश्यक है। 
जाकन को सार्थक होना चाहिए ( ऋर्थबत्‌ )। भास्य ब्ये परहपर! प्म्मन्थ ( धरम- 
दार्षक ) होगा चाहिए । ठबा उत्ते श्रविरोदी दोवा चाहिये (यतिहदइ) 4 ऐसे गुण के 
होगे पर वाक्य शाह्षार्थ के रुपयुच दोते हैं। ७१०५३ 

( ४ ) चाव-निधद--छपझय अर्थ है शाप््यर्थ मैं फाड़ा आया अ्षात इज 
यातों वा बाबता बिल प्रतिपक्तो शाह्यर्क यें परामित किय्रा है। -सर्कसाज बा बह 
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यहुत ही प्रधान विषय था । इसका पर्याप्त परिचय गौतम-न्यायसूत्र से चलता हैं । 
मैत्रेय ने निम्रह! की तीन प्रकार का घतलाया ह--( १ ) घचन-संन्‍्यास जो 
न्याय-सूत्रों के अतिज्ञा-सन्यास” का अतिनिधि है। इसका ध्यर्थ यद्द हे कि अपने 
सिद्धान्त को ठीक समझना । (२) कथाप्रमाद्‌ अर्थात्‌ मतलव की घात न कहकर 

 इघर-उघर की बातें करना । यह न्याय-सूत्र के विक्षेप' के समान हे जिसमें वादी 
अपने पक्ष के समर्थन करने में अपनी श्रयोग्यता देखकर किसी अन्य काय का 
बहाना कर शाज्नार्थ समाप्त कर देता हैं। (१) घचन-दोष--अनयथैघाली वात 
बिना समसझे-ुझे बेसमय का वचन वोलना, चचन-दोष वोला जाता है । 


( ६ ) घादेवहकर--इसमें उन धातों पर जोर दिया गया है जो शाज्नाथे के 
लिए वहुत उपयोगी द्वोत्ती है। चादी में वेशारथ् या प्रतिभा का रहना नितान्त 
आवश्यक है। फिसी घाद के आरम्म करने के पूचे उसकी अपनी योग्यता को 
अपने शत्रु की योग्यता से मिलाकर देखना चाहिए कि उसके विजय .की कितनी 
आशा है. तथा शाज्राथे के लिए घुनी गई परिषद्‌ उसके अनुकूल है या अतिकूल । 


प्ना इन वार्तों पर ध्यान दिए वादी को शाज्ञार्थ में विजय पाने की आशा करना 
एराशामान्न है। 


अच त्तक वाद के जिन अगो का सक्षिप्त घणेन किया गया है? वे सब विवाद 
के लिए ही आवश्यक हैं। न्याय के ये प्राथमिक उद्योग हैं। अत उनका भी 
अलुशीलन कम उपयोगी नहीं है | बुद्धघर्म में स्वयं सके के विषय में मत बदल 
रहा था। श्रिपिटक में मिछुशों को तक के अभ्यास करने से स्पष्ट ही निषेध किया 
गया है परन्तु समय के परिवतेन के साथ ही साथ इस घारणा में भी परिवर्तन 
हो गया। विचाद गहंणीय विषय अब न था। अत्युत घोधिसत्व के लिए उपा- 
देय विषय में इसका अभ्यास प्राह्य माने जाना लगा। इसोलिए असग ने इसे 


| शब्द-विद्या, शिल्प-चिद्या, चिकित्सा विद्या तथा अध्यात्म-विद्या के साथ ही इस 
' हेतु-विद्या' की गणना की है।.* मियां कगार 0 8 
१ पक्ष्नतिषेघे अतिज्ञाताथोपनयन प्रतिन्ञासन्थास । ( न्यायसुश्न ५५२५ ) 
२ कार्यव्यासगात्‌ कथाच्छेदों विपक्ष ।' ( न्यायसूच्र ७४२२० ) 


३ दृष्टन्य--ण्ट्ण 0000लाइ९४8 0? शैक्षक्रलए8  घग्ते 888989. ७0 
47-67 राहुल--दरशेनदिखिशेन पू० ७२४-७३० « 
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श्रछ बोझ दशेन-सीमांसा 


(३ ) प्रमाणझाख ' 

बौद्ध प्रेयानिर्का ने प्रमाण शाक् को ब्याइजा के ओर विरोप रूप से जाव 
रिजा है । प्राझ्ण दारराविर्श $ समान पुद् कय सौ यह प्रभास मठ पा कि सि 
हात वी प्राप्ति छ्े निर्माण मह्ठी मिल सकता--करे झगान्य युक्ति। सा 
अलर्यों चढ़ अविया है भौर इस आअविया छे दूर हटाने छा एक हो रुपपन | 
अष्टमी परम्तु ब्वाम ओ दिश्युद्धि किस प्रहार हो सकती है। श्र 
डे सत्य होनु में फितयो सागर हैं । इस विक्यों वो योर, बौद्मए के आबर्गों 
का सपा भाकए हृथा था। बौद्ध स्वाय छसौ अयास का फश्ञ है। इस गिक्ग हे 
तक हिबासये था द्दीषयो संेप कप ्ँ न उपस्थित किया गया है 
प्रमाण-- न हा 2 का डे 

प्रेमाण बह हाम है! ो ऋद्ञात झर्य के प्रखरशित करटा है! भर 
स्थिसि के विडद्ध कमी वहीं झाता ( अषिसंबादी )। ध्यर्वात्‌, प्रमाण क्रो मभौज 
व्यू शापक दोबा आपश्यक है। उसमें तबा बप्त॒स्पिति में किसी प्रषार विर्तशाद 
( असामकस्य ) नहीं शोता । जो शाज कल्पमा के ठूपर ध्यक्शम्बित रहता है गए 
जिपम्मादोी है। ठया ओ श्ञाग प्र्थडिमा के रूपर ध्पशम्यित! रहता है गए 
अविसंबादी होटा दे' । 


प्रमार्णो की सक्पा-- 

प्रमार्नों बी सत्य कप होकर दार्राभिक में बड़ा खतमेद है। भार्षाफ् गौ री 
# एक ही प्रमाण है और बह है प्रत्वक । घांसयों के मत में प्रमान ठौग-प्ररय्, 
अनुमान शप्इ--हैं । मेयामिऋ शांस इपें उपसान छोड़कर चार प्रमाथ भालते 
हैं। साप मीमांसक ठबा झा्रैठ बेदास्त गर्दापतति और अमुषकृस्षि क्रो भौ प्रमाण 
मानते हैं। इम समी शारों सै विस्तज्रण मत थौद्धों था है । ढक इड्डि में दा हो 
अपाण हैं-प्रत्यए तवा झहुमान। इम्हें प्रपाण माममे के करण से हैं। शिदन 


९. प्रषाणमबिर्सगादौ हावप्रपंडियास्पिदिः ह.. |“ 
अवितवाइवं शाम्टेप्पसिय्रायमिरैदभात्‌ ४ ( प्रमाक्षकार्पिक २१.) 
३ आमात्वे स्यवद्वरेण शाभ मोइनिरतशस्‌ । ( दही १४० ) 





बोद्ध न्याय ३२५ 


से प्रकार के होते दैं"--स्वलत्तण तथा सामान्यल्तच्तण | स्वलक्षण का अर्थ है 
बस्तु का अपना रूप जो शब्द आदि के विना ही प्रहण किया जाय । -यह तब 
होता है जब पदार्थ अलग अलग रूप से प्रहण किये जाते हैं । सामान्य लक्षण 
का-अर्थ है अ्रनेक वस्तुओं के साथ शद्दीत चस्तु का सामान्य रूप । इसमें कल्पना 
का प्रयोग होता है । इनमें पहला अर्थात्‌ स्वलक्षण प्रत्यक्ष का विषय हैं। दूसरा 
( सामान्य लक्षण ) अनुमान का लक्षण होता हे। पहिला अथ क्रिया क्रने में 
समर्थ होता है और दूसरा असमर्थ होता है । गम 


(क ) भत्यक्ष एः 


घह ज्ञान जो कल्पना से रहित और निर्आ॥रान्त हो उसे प्रत्यक्ष कहते हैं। असग 
दिल्‍लोग तथा घर्कीर्तिर आदि आचार्यों का अत्यक्ष का यही असिद्ध लक्षण हैं। 
दिदनाग ने इसकी परिभाषा देते हुये लिखा है -- 

प्रत्यक्ष कल्पनापोढ नामजात्याद्यसयुतम? | ( प्रमाण समुघ्चय ) 


अर्थात्‌ नाम, जाति आदि से असंयुक्त कल्पनाविरद्वित ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता 
है। कल्पना किसे कहते हें ? नाम, जाति, ग्रुण, किया, द्रब्य से किसी को युक्त 
करना 'कल्पन/ है । गो, शुक्ल, पाचक, दण्डी, डित्थ ये सव कल्पनायें हैं। अभ्नान्त 
ज्ञान वह है जो असग के अनुसार इन भ्रान्तियों से मुक्त हो--- 
(१ ) सज्ञा आन्ति--झगतृष्णा उत्पन्न करतेवाली मरीचिका में जल का ज्लान ! 
( २ ) सख्या आन्ति--जेंसे धुन्ध रोग वाले आदमी को एक चन्द्रमा में दो 
चन्द्रमा दिखाई पढ़ना । 
(३ ) सस्थान आान्ति--आकछृति को म्रान्ति। जेसे पअलात ( बनेठी ) में 
चक की आान्ति । 
१ मान ह्विविध विषयद्वेविध्यात्‌ शक्‍्त्यशक्तित । * 
अर्थक्रियाया फेशादिनर्थोज्नर्थाधिमोक्षत ॥ ( प्रमाणवार्तिक ३॥१ ) 
२ अरथेक्रियासमर्थ यत्‌ तद परमार्थसत्‌ । 
अन्यत्‌ सबृत्तिसत्‌ प्रोक्त ते स्वसामान्यलक्षरो ॥ ( घही ३॥३ ) 
३ पत्यक्ष कल्पनापोढ ग्रत्यक्षेणेव सिष्यति । | 
पत्यात्मवेद् , सर्वेधा विकलपो साम सश्रय ॥ ( अमाण चार्तिक ३१२३ ) 





ड्श्व बोद-बशेन-मीमंसा 


४ ) वर्ण प्रास्दि-चेसे पाशट्ष रोजौ धर रक्ष ध्यदि सफेद रंग कर 
इस्मुआं को सी पौ%ख्ा देखना । 

(५) कर्म भ्रान्ति--दौकने बाद्े आाइमौ का वा रेशणाड़ी पर मैंठे हुने इल 
का इक कप पीछे कौ ओर चलते हुए देखता। हम 'ज्रम्तियों में चित्त का ध्य 
आ्रापद है बह चित्तआान्ति है तथा डग अमपूर्ण विक्‍्यों में छो श्र है हि 
इश्प्रिम्ति है। एज प्रान्तियों से बिरक्षित दोमे बाशा त्या बम शांति लगे मे 
बोषया हे क्तिम्त अ्यषट लो झ्ाम झोटा है उसे 'प्रत्यक्न' कहते हैँ। बौदों ऋ 
खह अस्यक्ष भेयामिर्ग के मिर्षिकरपक हराम के समान दोता है। 
प्रत्यक्ष के मेश-- 

इम्दिय-ह_ाम मनोविज्ञान स्वसंबेशश ओर थोमिज्ञाअ-मे है पत्वकष मे 
आर प्रपर हैं (१) इस्द्िय प्रत्यक्षो--उस समन उत्पन्न होता है जब कर 
और प्रे अपपे प्याव ओ हसकर कोई व्यक्ति मिलस्त वित्त तैकिसों प्यक्तिके 
देखता है । इस ज्ञान होते समय कस कस्ठु के स्यकर प्रहार, वर्ण, रस 
आदि किशी बस्तु कप हाग हमें भाहीं रोता | कल्पया व्य झारम्भ (य दोता है «+ 
इम्द्रिप प्रत्यक्ष होने के ऋतम्तर देखने दास्रे का चित्त बाठि, यक्ष कद भी ओर 
अप्रपर होख है। इम्व्ियों पे इम केक्‍्स ५एठु के स्यक्ृशल बे हो जाम सकते हैं! 
अब किसी बस्तु करे हस बाम देते हैं तथ बह बसस्‍्तु इन्द्रिय के सामने से इड प्र 
रहे है और वित्त बनौ पुराती कश्पजाओों वी एक श्राप मिशाकर किसौं दाम की 
हज में प्रपृत रहता है। 

( ९ ) मानस प्रत्पक्ष-दिपन के प्यार किपय के प्रदकारी सममम्तर प्रस्यक 
कप इसियों के कम से ठत्पच् दोने बल्ले क्षार के माथप पत्पक करते है'। या 
प्ञाज देने कौ बात मइ है कि बौद्ध दर्राम मे झरक्के भार प्रस्यग ( कारण ) साले 
बाते हैं--भाशम्भत्र प्र्पथ, सइब्यरी प्त्वण अधिपति प्रस्यभ और इमजम्तर 
प्तयभ । त्रदाइरण के किये बरज्ञान के क्पिय में इन चारो मष्यर के प्रत्वनों ढए 

१ एंएल्ब प्र्ईता बिन्तां स्तिमितेमाम्तास्मभा। 

स्वितांउपि चहुद्र कृपमौदश्धे पाउशजा मतिः पर 
३ रुवचिपयाबम्तरें दिवअसहब्परिष्ेम्ग्रियज्ञासैय 
एसमस्तरफ्श्यवैव लनिते तत्‌ सौिज्ञामम्‌ ४ स्थायजिम्जु ( १२ ) 





बौद्ध न्याय ्र्७ 


परिचय इस गकार है। नेन्न से घट का शान होने में पह्दिला कारण घट दी है जो 
विषय दोने से आलम्वन प्रत्यय! कहलाता है । विना प्रकाश के चक्षु घट्ट का ज्ञान 
नहीं कर सकता । इसलिये प्रकाश को सहकारी भप्रत्यय कहते हें । इन्द्रिय का 


_ही नाम है. अधिपति । इसलिये अधिपति प्रत्यय स्वय इन्द्रिय ही हैं। चौथा 


् 


'कारण प्रहण करने तथा विचार करने की चद्द शक्ति है जिसके उपयोग से किसी 
वस्तुका साक्षात्कर होता है। वद्दी समनन्तर अत्यय' है। नेत्र आदि इन्द्रियों से 
जो विषय का विज्ञान हुआ है. उसीको समनन्तर प्रत्यय बनाकर जो मन उत्पन 
होता है चद्दी मानस ग्रत्यक्ष है। यही घर्मकीर्ति का मत है?। दिदनाग ने पदाथे 
के प्रति राग आदि का जो ज्ञान होता है उसको मानस प्रत्यक्ष कद्दा है '। परन्तु 
इसे घर्मकोर्ति मानस प्रत्यक्ष मानने के लिये तेयार नहीं हें पर्याकि यहाँ जो मानस 
प्रत्यक्ष उत्पन्न द्ोता है वह इन्द्रिया के द्वारा देखे गये पदार्थों के विषय में है । 
ऐसी दशा में ज्ञात वस्तु के प्रकाशक होने के कारण से घह प्रमाण ही नहीं होगा । 
अत दिद्नाग का मानस प्रत्यक्ष का लक्षण घर्मकीरति को अभीष्ट नहीं है । 

(३ ) स्वसवेदन प्रत्यक्ष--इसका लक्षण जो दिदनाग ने दिया है धर्मकीर्ति 
ने उसी का समर्थन किया है। दिड्नाग का लक्षण है--स्वसवित्‌ निर्विकल्पक्म्‌। 
अर्थात्‌ निविकल्पक ज्ञान स्वसवेदनरूप हे । इन्ट्रिय के द्वारा शद्दीत रूप का ज्ञान 
मानस ज्ञान के रूप में परिवर्तित हो जाता है तव उस विषय के श्रति इच्छा, 
कोघ, मोह, छख, दुःख आदि का जो अल्वभव होता है वही स्वसंवेदन अत्यक्ष है । 
दिदनाग के इस सिद्धान्त की व्याख्या करते हुये घर्मकीति ने आत्मसवेदन की 
पृथकता सिद्ध की है। _इन्द्रियों के छरा घिषय के किसी एक अश का ज्ञान होता 
है। मानस प्रत्यक्ष इन्द्रिय-जन्य ज्ञान का अनुभव कराता है। परन्तु इन दोनों से 
भिन्न राग-हेष, छुख-दु ख आदि का ज्ञान विल्कुल एक नयी वस्तु है। इसलिए 


एृर, दु ख के ज्ञानलप आत्म-सवेदन को पूछ दोनों प्रत्यक्षों से भिन्न तथा स्व॒तन्त्र 
मानना नितानत आवश्यक हैं । 





१ तस्मादिन्द्रियविज्ञानानन्तरगमत्ययोद्धच । 

मनोअ्न्यमेव गृद्धाति विषय नान्थहक तत ॥ ( अमाण चार्तिक ३२४३ ) 
२ चित्तमप्यथैरागादि । ( प्रमाण समुश्चय १॥६ ) 
हे अशक्यसमयो ध्ात्मा रागादीनामनन्यभाक्‌ | 

तेषा मत्त" छुसवित्तिनॉमिजल्पानुपणिणी ॥ ( अ० वा० ३।१८१ ) 


जैरेप बोद्धवर्शन-सीमांसा 


(५ ) थोगि-प्रत्यक्ष--समानि व्र्भात्‌ वित्त बये एक्पप्ठा सै बत्पन्त होने 
आजमा को हान उसझे घोेणि प्ररमप्त कहते हैं। इसे अड्त कृपक ( न खानी हरो 
अपतु के प्रकंश्ित करे बाक्मा ) होने के अतिरिक्त गिर्संतादी ह्ोमा भौ किशर्ए 
आजरयक है। पग्रर्गाव सप्राविश्रस क्ञाय तमौ प्रत्यक्ष कोटि मैं काएगा क्ष्य लर्सा 
किसौ प्रषयर दी कक्पना म होयी तपा बह धर्थकरिजा का अजुसरण करमे बाखा होगा 
वराणस्पाय से हुक्षता-- 

अाक्षण बैजामिर्ण ने लो मर भेडों र बर्णन किया है उससे शपर शिके 
पये मत्कह् भेद से धमावता स्पष्ट है? साव हो कछ मैद मौ हैं । पदिक्ता मौदिक 
ज्ेद पद है दि इमारे पेसानिक प्रत्प्त के दो भेद सानते हैं (१) समिकश्पक और 
(२) भिर्षिकस्पक' | दुर पर विद्यमान रहमे बाक्ों किसो बस्तु कर ह्ान लब पहिपे 
प्रइल इम परे होता है ठो दएके रिपद दे दइसारा हाश सामप््य कांटि को पार कर 
विशेष में कमी प्रबेशा नहा करता । इसमें रहो पता अलता दे किक है। परठ 
क्या है | डसध्य् रूप दढेसा है । दुसतें दौैन-क्ैण से शुभ हैं | इत्यावि बस्ठुओं स॑ 
हाल इमें ठस समय कुछ सौ महीँ होता । इपौ भाम थाति झादि रे विधान क्ञाम को 
निर्भिकश्पक 'छते हैं। औौ््ों कर प्रध्यक्ष प्रमाथ पहो है। परस्तु लकष वस्तु के 
एडरुस क्षति शुभ क्रिया हबा सेड़ा ऋ हांत इसे प्राप्त होता है (व बह '(षिकश्षक 
अत्यक्षज्ञाव दे। परम्ठु थौद्ध भेगाजिक इसे प्रस्पज्ञ मामये के दिये कक्सपि छठ 
मई हैं। उदय दृष्टि में पह क्ञास सामास्य छक्चच होने से अगुमिति है प्त्क्ष महाँ। 

अत्यक्ष के पूदजिर्दिप् भार प्रझ्रो में इस्दिस-प्रध्यसत और बज प्रत्सस दोनों 
थ। अमौह है? । अख्तर केवल इतना हो है कि इस्त्रियन्ञाथ का हाह्मस बेबः्यिकर 

१ प्राफ्ड योगिनों हाने तेश्रे तक्लाक्सामबस्‌ । 

विपृत्तफश्पताशत्त स्पए्पेगाबमासते ॥ 
ब्यप्शोकमसाश्माददौरत्वप्जावुपप्लुताः । 
अमृतागपि पश्वम्ति पुरताइबस्थितामिष ५ (मर दा औै।२८३) 

९ दाचस्पति पिभ--तात्पण दौद्म ६ १६१ (काशी ) बाचस्पति के पूर्व 
कुमरिसमार ने बौदसंमत प्रत्यक्ष के खष्डज के रप्रय इज भेद्ों क्यो श्बौष्ाए गिगा 
है। इस विषम मैं बाचम्पति बस्दीं के ऋणो परतौत होते है । 

३ डोषड प्रत्यक्ष के सम्बन्ध में सथूहरि की बह तकि डिशनी सर्टाध है। 





चोद्ध न्याय २६ 


लौकिक सन्निकर्ष से उत्पन्न बतलाता है और योगज प्रत्यक्ष को अलौकिक सन्िकर्ष 
से उत्पन्न । प्राक्षण नेयायिक सुख, दुःख 'आदि के ज्ञान को मानस प्रत्यक्ष ही 
चतलाता है, अत उसका स्वसवेदन मानस प्रत्यक्ष के श्न्तगंत द्वोता है। मानस 
अत्यक्ष को स्वतन्त्र शरत्यक्ष मानने की आवश्यकता नहीं है क्योंकि मन इन्द्रिय 
ठहरा । अतएव तजन्य प्रत्यक्ष का अन्तर्भाव इन्द्रिय-प्रत्यक्ष के श्न्तगंत ,स्वत 
सिद्ध है। उसे अलग स्थान देने की आवश्यकता ही क्या ? इस प्रकार घौद्धो के 
पूर्वोत्त प्रत्यक्ष- चतुष्य ब्राह्मण नेयायिकों के दो ही प्रत्यक्ष--इन्द्रिय-प्रत्यक्ष और 
शोगज प्रत्यक्ष--के अन्तगत हो जाते हें । 


( ख ) अनुमान 
प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अनुमान की आवश्यकता को वतलाते हुये घमेकोर्ति” का 
कहना हैं कि पस्तु का जो अपना निजी रूप ( स्वलक्षण ) है उसके लिये तो 
कल्पना रहित प्रत्यक्ष की आवश्यकता द्वोती है। परन्तु अन्य वस्तुओं के साथ 
समानता रखने के कारण से जो सामान्य रूप है उसका प्रहण कल्पना के अतिरिक्त 
दूसरी वस्तु से नहीं हो सकता । इसलिये इस सामान्य ज्ञान के लिये अनुमान की 
आवश्यकता है । 
किसी संबन्धी के धर्म से धर्मी के विषय में जो परोक्ष ज्ञान होता है वही अछु- 
भान है? । जगत्‌ में वह हमारा प्रतिदिन का अनुभव है कि सदा साथ रहने घाली 
४ ' दो च्तुओं में से एक को देखने पर दूसरे की स्थिति की सभावना 
अनुमान का स्वय उपस्थित हो जाती है। परन्तु प्रत्येक दशा में यह अनुभव 
लक्तण प्रमाण कोटि सें नहीं आ सकता । दोनों वस्तुओं का उपाधिरद्दित 
सम्बन्ध सदा विद्यमान रहना चाहिये। इसे दी व्याप्ति ज्ञान! के 
अनुभूतप्रकाशानामनुपत्गुतचेतसाम्‌ । 
अतीतानागतज्नान अत्यक्षान्न विशिष्यते ॥ ( चा० प० १॥३७ ) 
१ अन्यत्‌ सामान्यलक्षणम्‌ | सोध्नुमानस्य विषय । (न्या० बि० १।१६-१७) 
स्वलक्षरों च अत्यक्षमविकल्पतया बिना । 
विकल्पेन न सामान्यभ्रहस्तस्मिन्नतोष्चुमा ॥ ( अ० बा० ३७५ ) 
१ या च सबन्धिनो घर्माद्‌ भूतिघमंणि जायते । 
सामान परोक्षाणामेक तेनेव साधनम्‌ ॥ ( श्र० चा० ३॥६२ ) 


बोद्ध-वशान-मीमासा 


बास से हम पुछरते हैं। व्याप्तिज़ान पर ही झजुमान झजसम्बित रत है!। 
अनुमान के सेदू-- 

अलुमाम के दो मैद होते दैं--स्तार्मातुमान तथा पराबॉदुमान । 238 
किसों हेतु से किसी सांप्य डरे ह्ान करे कड़ते हैं छो झपने शिगे किया जाग । कहो 
परा्धाजुसान हो लाता है अब वाकयों करे प्रशेय के दया झसधआ ह्वाम दूसरे के 
किये कराया छ्यय । स्‍्वार्भाशुसान बिला किसो ध्यक्य के प्रयोप किसे हो किना बाद 
है परन्तु परा्ाप्ठमाल में जिअक्यन वातयों र्॑ प्रभोप नितास्त आधरमक झा 
है। भह्ममान के इस डिबिन मेद के तह्ातभक ध्याध्यरय ब्श्नाग माने जाते हैं । 
हैत॒ु की अरूपता-- 

थ हेतु ऋनुमाम को मरौ माँति सिद्ध कर सइटा है उसमें ठौत पु्नों क्र 
रहना नितान्त झह्यश्यक है। पहला पुल हे अजुमेज में सत्य भर्पाद, पलट 
बड्चिमास पूमात” इध अप्ुमाक में बेतुरूप घूम का परत में रहता निहास्त 
झांचश्यक है। पूपरी अपवरक्दटा है 'सपत्ष! में सत्ता गोंद ग्रोजगएश धादि 
अग्मिशुक्त एवामों में पूम व्य लिवात । तीसरो झांदरभकता दे विपक्ष में 
बिश्वित भ्रपत्ता श्र्बात्‌ प्रस्मि सै जिरहित लशाशन हा में भुस का हे रहगा'। 
हेतु तीन अफार धय होठा दे“ (१) भ्रहुपशष्पि देत॒ (२) स्‍्वमाष इंत और (१) 
कार्य हेतु ! अभुपसम्नि व्म हाथ है न मिक्षया , श्र्भात्‌ हुप स्थान पर कस बष्तु 
है रइने कर जोर्मदा है परम्तु बह उपलस्ध तहीँ हो रहा दे। इपप गई पिंड दोत 
है कि उस दरस्तु कम गह्योँ सर्णवा अ्रम्प्भ है । (२) बह इस है--भाभ होते के 
करण सै | वहाँ धाम वा होमा स्वमाव देतु हे । स्वमानर वह दे थे 
राफशम्स ( प्राप्ति ) के कारणों के होगे पर मो जिसम्य पत्यस्त वर्मी हो रहादे। 
इस अमान में इक्न समा धाम के इश्ों ४ स्वभाष ( स्वसप ) हे। अता 
सप्मने दौसा पढ़ते बाह्टौ। कस्तू धाम हे तो इक अरभरय होमौ। मई हुआ . 


$ पमाष्त-आर्तिक ))७--१९ । 





२ स्यावजिन्डु २९--८! ३ बड्ौ ६ १५। 
जे पक्षपमस्तरईशेल स्जातो देटृखियेष सः । 
अधितामाषमिबमाद हैत्वासाबस्ततों परे । (अर बाग) 


बीद्ध न्याय ३३९ 


स्वभाव देतु का उदाहरण । (३) जद्दाँ धूप से अग्नि का अनुमान किया जाता हैँ: 
वहाँ घूम कार्य-देतु दे क्योंकि वह अग्नि से उत्पन्न द्ोता हे अत' उसका काये हैं। 
अनुमानाभास-- 
ही जिस अनुमान में किसी प्रकार की चुद या भ्रान्ति हो, वह यथाये अनुमान न 

होकर मिथ्या अनुमान होगा । ऐसे अनुमान को अशुमानाभास कहते हैं। अनुमान 
के तीन श्रप्न हैं--(१) पक्ष (२) हेतु तथा (३) रष्टान्त । आन्ति तीनों में उत्पन्न 
होती हैं। इसलिये शकरस्वामी के अनुसार तीन प्रकार के अधान श्ासास (आान्ति) 
होते हँ--पक्षामास, देत्वामास और रष्टान्ताभास । 

इनमें ( क ) पक्ताभास के नव भेद द्वोते हें--(१) अत्यक्षविरद्ध (२) अनु- 
मानविरुद्ध (३) आगमविरुद्ध (४) लोकविरुद्ध (५) स्ववचनविरुद्ध (६) अ्रप्सिद्ध- 
विशेषण (७) अमप्रसिद्धविशेष्य (८) अग्रसिद्धोसय तथा (५) प्रसिद्ध सम्बन्ध । 

( ख ) हेत्वाभास-- इसके प्रधान भेद ये हैं--(१) असिद्ध, (२) पअने- 
फान्तिक, (३) विरुद्ध । इनके अवान्तर भेद इस प्रकार हैं । 


(१) जि ( ४ भेद ) -- 





१े उभयासिद्ध,_ २ अन्यतरासिद्ध, ३ सदिग्धासिद्ध, 


४ आश्रयासिद्ध 
(२ ) अनैकान्तिक ( ६ भेद )-- 


पद की या बट ७ | 

साधारण, साधारण, सपक्षकदेश- विपक्षेकदेश- उभयपक्षैकदेश-  निदद्धा- 
बृत्तिविपक्ष-. बृत्तिसपक्ष- बृत्ति , व्यभिचारी 
व्यापी, व्यापी, 


(३) अप ( ४ भेद )-- 


| | | ] 
घसंस्वरूपबिपरीत- घर्मविशेषविपरीत- .. धर्मिस्वरूपविपरीत-. घर्मिविशेष- 


साधन , साधन साघन विपरीतसाधन 


( ग ) इशान्तास्ताख दो अकार का होता है--(१) साधम्यमूलक (२) चैघ- 
म्यंमुलक । 


ड्क्र बोस-इशन-मीमासा 
(१) प्ाबम्क्मूलक ( ५ भेद )7-८ । 
का पा आय 


| कि 
आाबरंबर्मासिद, धाष्यपर्मासिझ, उसनबर्मासिद, अनस्थव  विपरौजाग 
(5) फेन्पदुसद (५ मेड ) ० ट 


हक नल 3 उमा जा] 


सब्चाम्पाइत्त, साजगास्मावत्त, डमयाब्याधत्त भ्मस्यतिकः बिपरीत- 

स्यठिरेकः 

फ्रपर बौद्ध अदुमाम ्म सामास्य बछन किया थया है। उसे इसकी महत्ता 

जय छुछ परिचय मिरा सख्ठा है। पौतम सत्र में अशुमात के तौअ भेद माने ये 

हैं (3) प्रबंबद (२) शेफ़्नतद हबा (६) धामास्फ्तोरड ! गयौँ 

प्रान्‍्मण. 'त्रिबिष अलुमागम्‌ हे जिसका सकल सांस्क्अरिक्य आदि अ्रनंक 

जपाय से पर्न्यों में पाया जाता हे। दिव्वाय मे शरुपाव का थोदांगजा 

सुख्ता. मेद-- स्‍्वार्नागुमान ठबा बराबलशुसाब-किय्य, असे परदर्ती अवाग 

मैगाबिका ने अपने प्न्थां ये सवा चिया है। दोजों के “ध्यम्तो' 

बह मेद है दि साहाण-म्याय हेतु क्यो विरोप महत्त्व बेंकर समप्र ल्लामाप्रों को 

देद छह भाभास ( देत्वामास ) मानता है । इसके विपरीत बौद्ध बेबाजिर्म मे 

बच्च के झ्रामापों तबा रहास्व कै अ्मा्सों क्रो सौ स्वीकार किया है। द्वेत्वामांस की 

संबया भी दोनों में दराषर बहीं ई। बौरों कै टीन देत्दामाएों के ऋतिरित्त हाझ्था 

में कित टंया सतट्परतिपक्ष इम थो सगे झयमासां का दर्जन किगा हे। हाहामल 

औमानिक्रय प्प्रे पराबाशुम्ाव से पयाषथत्र पाक लवौकृत हैं. ( परतिया हेठु, रधस्त, 

उपभव एर्ष मियमन ) परम्द धौद्ध बैमाजिकि ने जि-हझशजब (सटिक्षा देत इशन्त) 
आतय हरे हो एशैप्र दिजा है। 
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% इस आम के विस्यूत गर्ेन के छिस देखिगे-- 
( शंकर स्वामी-स्थायप्रवेश व ३-७ बढ़ोदा ) 


बय इक्कीसवा परिच्छेद 
बौद्ध-ध्यानयोग 


७ बुद्ध ने भिक्षओं को निर्वाण प्राप्ति के लिये दो साधनों से सम्प्त होने का 
विशेष उल्लेख किया है। (१) पद्धिला साधन है शील-विशुद्धि ( सत्कर्मा के अज्ु- 
छान से नेतिक शुद्धि ) तथा (२) दूसरा साधन है चित्त विशुद्धि (चित्त की शुद्धता)। 
शौल-विशुद्धि का अतिपादन अनेक चौद्ध प्रन्थों में पाया जाता है, परन्त आचार्य 
के द्वारा अन्तेवासिक ( विद्यार्थी ) को मौखिक रूप से दिये जाने के कारण चित्त- 
विशुद्धि का विवेचन वहुत द्टी कम श्रन्थों में किया गया है। सुत्त-पिथक' के अनेक 
सत्तों में बुद्ध ने समाधि की शिक्षा दी है परन्त यद्द शिक्षा इतनी सुन्यवस्थित 
नहीं है । आचाये चुद्धघोष का विशुद्धि मग्ग? इस विषय का सबसे सुन्दर, 
प्रामाणिक तथा उपादेय प्रन्थ है जिसमें हीनयान की दृष्टि से ध्यानयोग का विस्तृत 
तथा विशद्‌ विवेचन है । महायान में भो योग का महत्त्वपूर्ण स्थान है। योग और 
आचार पर समधिक महत्त्व अदान करने के कारण ही विज्ञानवादी 'योगाचार” के. 
नाम से अभिद्धित किये जाते हैं। इनके प्रन्थों में, विशेषत संग के 'महायान- 
सुत्नालकार! तथा योगाचारभूमिशासत्र” में विज्ञानवादी सम्मत ध्यानथोग का चर्णन 
पाया जाता है । 
हीनयान में ध्यान-- | 


लक्ष्य की सिद्धि के लिए ध्यान का उपयोग किया जाता है। हीनयान तथा 
महायान के लक्ष्य में दो मौलिक भेद हे। द्वीनयान में निर्वाण-प्राप्ति ही चरम 
लक्ष्य है। अंत पद की आप्ति प्रधान उद्देश्य है । अई्ईत्‌ केवल अपने क्लेश की 
निश्ेत्त का अभिलापी रहता हैं । वह तो अपने को अपने में हो सीमित किये रहता 
है ।'निवीण की प्राप्ति ही उसके जीवन का लक्ष्य हे जो चित्त के रागादि क्लेशों के 
_इरीकरण पर इसी लोक में आविभृत होता हे। इस कार्य में साधक को ध्यान-ये होता है। इस कार्य में साधक फो ध्यान-योग 


१ “विशुर्धि-सउग़” का बहुत ही आमाणिक सस्करण घर्मानन्द कौशाम्वी ने 
सारतीयविदा-सबन-प्रन्थमालाः वम्बई से १९४२ में प्रकाशित किया है तथा 
अपनी नयी मौलिक टीका पाली में लिखकर उन्होंने महयवोधि सोसाइटी, सारनाथ 
से निकाला हैं । इसी का उल्लेख यहाँ किया गया है ! 
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श्३९ बौद्ध-रशेन-सीमांसा 


से पर्याप्त रह्यायता पिश्तो है। बिना उम्राषि के साथक काप्बातु ( धासगामव 
श्रसत्‌ ) क्र ग्रतिकमण कर श्पजांतु में लागहों सक्रध्य। समावि छाषक को 
सूपपादू में ले राव के सिए प्रभाम सहायक हे। चार प्या्य ग्र सस्मन्प हहो 
रूपषाएु से है । हसके झागे अहूप बातु वर साध्राज्य है। हें भौ आर श्रारतन _ 
होते हैं--भ्राप्स्शासन्त्वायतनः विज्ञानासन्स्थाकतन अफिशजागतम तथा नेपर्सहागा- / 
सकायतन । इव मरमेक धआगयतवय के साथ आह्प भध्याज का सम्बन्ध 
आगएनों की संश्णा के शलुधार स्व चार हे । इनमें सबप्े ध्मम्तिस प्राबत्न प्रो 
मषाप्र' कदते हैं, क्योंकि वह इस बपत के समस्त आमतर्गों मेँ ऋषफपरग, शेड 
होता हे! | ख़बक स्थल जयत्‌ से ध्यरम्स कर भ्याज के बस पर सक्षय जबत्‌ मै 
अकेश करता व्यता हे। हसडे लिए चणत्‌ अल्प ठवा स्‌द्प बनता जाता है। छह 
अति से बह एक ऐसे बिस्तु पर पहुँचछा हे जहाँ लबत कै समाप्ति होती है, भिडाप 
दा अन्त दोठा हे। एप बिस्मु करे मास! कहते हैं। इफ्के सगस्तर शर्ते 
निर्षाण में कूद्मी मैं तमिक मौ विशम्ब गहाँ होठा। छोक मैं शभुपात' ढे एण 
मओोज् कौ प्राप्ति करमे कप कब्पमा इसी 'मध्ठम' से सिर्धाण मैं करने का प्रतौकमात 
है। एस इस निर्षाण कौ आप होते हो सापक को ऋईत पदक़ो! रुपसम्धि हो हो 
शाती हे । बह कृराइुस्त बन ध्यूता ह। इस प्रशर दौनजान में समावि विर्भाय की 
डपशस्पि मैं प्रपान कारण हे । 


मद्यायान में समाधि--- 

मद्ापाग व्म शक्षप हो इसरा है। महाबात में चरम छरेरस इृदत्व कर आति 
है। पदक क्यो क्ौचम प्प अन्तिम भ्यैय हुद अगवा हे । बह एक छूम्म बा स्वापार 
हीं है। झनेक बसों में पुष्फ्संभार हा संचन करता हुष्प ध्यथक श्ावर्समार के 
आपि करता है। श्रक्गापारमिदा झम्ग पारमिदाझों का परिणाम हे! लब एक इस 
प्रशापारमिता ब्य उदय वहीं ऐला ठव तक हुदत्व के प्राप्ति है म्दी सधती। 
इस पारमिता डे उदय के शिए समायि कर मदृप्ती क्प्रयोण्दि है । इस्र,पारमित 
तक पहुँचये के लिए सबक बे झतेक सूतियों को पार करगा पहला हे। 
ये भूमियाँ रद चोद भौर को इस बठसाई या हैं। असंय मे “मद्रायात- 
सृतारतझर में इशके लाज तवा स्वरुप का पुर परिणय दिया हे। इस_मूप्रियों 


१ अमिपमेझोप ९ 


वि 


बोद्ध-ध्यानयोग झ्१्श 


के नाम ये हैं --(१) प्रमुदिता, (२) विमला, (३) अभाकरी, (४) अचिष्मेती, 
(५) सुदुजेया, ($) अभिमुक्ति, (७) द्रह््मा, (८) अचला, (९) साधुमती, 
(१०) घर्ममेध्या । इन भूमियों को पार करने पर ही साधक बुद्धत्व को आप्त 
करता, है। इस अकार महायान सें घुछ पद्‌ की आप्ति के निमित्त एकमात्र 
“पहायक होने से ध्यान-योग का उपयोग हे । 


पातजल्षयोग से तुलना-- 


बुद्धघर्म में ध्यानयोग की कल्पना पातछ्ललयोग से नितान्त विज्ञक्षण है। 
पतछलि के मत में प्रत्येक साघक को दो प्रकार फै योगों का अभ्यास करना 
पडता हे--क्रियायोग और समाधियोग | क्रियायोग से आरम्भ किया जाता है । 
क्रियायोग के अन्तर्गत तीन साधन होते हैं--तप ( घान्द्रायण जत आदि ), 
स्वाष्याय (मोक्षशाज्ञ का अनुशीलन अथवा प्रणवपू्वेक मन्त्रों का जप ) तथा रैश्चर- 
अणिधान ( हेश्वर की भक्ति) अथवा ईश्वर में समग्र कर्म के फर्शों का समर्पण )। 
क्रियायोग का ठपयोग दो प्रकार से होता हैं--(१) क्लेशतनूकरण--क्लेशों की 
कम कर देना तथा (२) समाधिभावना-- समाधि की भावना का उदय । क्रियायोग 
क्लेशों को केषल क्कीण कर देता है, टसका उपयोग इतने ही फार्य में है । क्लेशों 
को एकदम जला उालने का फाम प्रसख्यान ( ज्ञान ) के ही द्वारा होता हे । अब 
योग के अगों का अशु्ान आवश्यक हे । यम, नियम, आसन, आणायाम, प्रत्याहार, 
ध्यान, घारणा तथा समाधि--योग के आठ अग हैं जिनके क्रमश” अनुष्ठान - 
करने से समाघिलाभ होता है । समाधि का च्युत्पत्तिलभ्य अथ हे विक्षेपों के हथकर 
चित्त का एक्राप्त होना ( सम्यग्‌ आधीयते एकाप्रीक्रियते विक्षेपान परिहृत्य मनों 
यंत्र स समाधि )। जहाँ ध्यान ध्येय पस्तु के आवेश से मार्नो अपने स्वरूप से 
शल्य हो जाता हे और ध्येय वस्तु का आकार प्रदण कर ल्लेता हे, वह. समाधि' 
कहलाती हू। ध्यानावस्था में ध्यान, ध्येय वस्तु तथा ध्याता अलग-अलग प्रतीत 
|,/ होते हैं, परन्त समाधि में इन तीनों की एकता सी हो जाती हं। ध्यान, घारणा और 
सम्राधि--इन तीनें! अन्तिम अँगो का सामूदिक नाम- 'सयम' हैँ । इस सयमर के 

१ तप'स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि क्रियायोग' । ( योगसूत्र २।१ ) 

३ क्लेशतनकरणाये समाधिसावनाथ्थथ्व । ( योगसून्र २२ ) 

३ तदेवाथेमाश्रनिर्भास स्वरूपश॒न्यमिव समाधि ।( योगसत्र शे।३ ) 


हलक: 





३३६ बोद्ध-दशॉन-मीमांसा 


जीतने ब्य फश हे प्रज्ञ या विशेष स्वाति का झाकोक (प्रफाश) | इस इशा में वित्त 
कौ सम इत्तियों का विरोध हो छा हे तवा 8एय आपने स्वस्प में स्वित हो बाप 
है। दित्त दो पाँच इत्तिनों में शौश होने के बरस बुस्प प्रकर्ति के सप्य सगा सम्गदध 
रहता है । बह अपने अंग हद शुद्ध, नित्यमुक्त स्वेस्प से क्तिस्त असमिक्ष शत 
है। परम्तु मक्षा के भाशोक से उच्चण्मे सम वित्तृत्तियाँ निर्य हो छाठौ हैं भौ 
पुरुष प्रकृति से भक्ग होकर अपने पूर्ण चेतश्य स्प से मासित होने रूफ्ता रे 
स्जात रखा आाहिए कि पृत्तिनिरोध हो गोय के सिए भाषश्गक गई है। कान के 
रन्मेष दोता मौ मिफन्त अधधश्गअक होता है। इस प्रकार कौ बड़ धमाविरक 
फ्टम्ज्कि मबग्रत्यय” के माम से पुररते हैं.( पोषसून १११९ )। रिपागप्ल्मज 
समा दी बाप्तव समानि हे। “इपाज ध्य भर्ष हे प्या वा शुद् बात । कई 
समाति सच्दी प्मानि होती दे क्गोंडि इसमें ज्ञान के उदय होनेसे झूमशाः संसार 
व्य दाह हो छाता हे, झिसते इसमें स्युत्थाप कौ तनिक भौ आराहा नहीं रइटी | मत 
ओस छा परिगिद्ठित शक्षण योगशित्तइृत्तिमिरोष/ के स्यक्‍्साम त्याइप्डः ले 
सुपेसशस्वागम्‌ हो हे। इस प्रष्र-साठश्यरूगोय का बरस शक्ष्प ऐेजक्न प्ासि है। 
समानिअस्ज धका ऐ पुरुष प्रहति से विवेक ध्याम कर भपने हाद अपंगकप मैं भर 
ए्वित होता है। मह्दौ प्रषमन रत्तप हे। मौदमोप के साथ इपआ पार्षक्य छुट है । 
जिर्बास की प्राप्ति के शिगे चित्त क्रो समाहित करवा भिष्स्त आपरगढ़ है। 
राग दोग मोइ, भादे प्रमम्त झुपक्केश दित्त कमी इतता विहृत किया करते हें 
कि बह कमी शारिति का ब्सतुमष हो गई करठ। पहतु भराय्त 
बुदुपर्म में वित्त परे मिर्बाल व्य शाम अयप्मष हे इसौशिये बिषर सेबित 
समाधि गोरे हयककर सिर्धाण की भप्रेर ऋफ्एर करने के छिये थीद्ध परस्षों मैं 
अनेक स्यादद्ारिक गोन-शिक्वें शो गई हैं। एमश्प शइग है मिर्षाणि 

थे उपशब्पि था चरम शासित व्य पातक है। 
बुद्धपोष मे समापि वी ध्युप्पत्ति इप घर कौ है--पमाषागत्देम सपावि , 
एप्परस्मटो वित्तच्रेतहिशर्ज धर्म रम्मा ब झादार बपर्ण ति वृत्त होति!--अ्र्षाद 
शपाषि गा अर्थ दे एऋमा । एक धाहम्गम के ऋपर मत करे हवा माजसिई 
ब्यापारा वय शमाम रुप से ठबा सम्द्‌ इप से हम्यता समावि है! शमापि के 


॥ विधुद्धे-ह ब<्(बं ने )7 


१ 


बौद्ध-ध्यानयोग ३३७ 


प्रनेक प्रभेदों का चर्णन बुद्धघोष ने किया है जिनमें से कतिपय ये हैं ।--(१) 
उपचार समाधि--किसी वस्तु के ऊपर चित्त को लगाने से ठीक पूर्व क्षण में विद्य- 
मान मानसिक दशा का नाम उपचार समाधि है (५) अप्पना (अ्रपणा) समाधि-- 


धस्तु के ऊपर चित्त को स्थिर कर देना । आ्रीति-सहगत, सुख-सहगत तथा उपेक्षा- 


सहगत समाधियों ( आनन्द, सुख तथा क्षोम से विरहित मानसिक अवस्था से 
युक्त समाधियाँ ) । 

ध्यानयोग का पर्णन पाँच भागों में किया गया है--गुरु, शिष्य, योगान्तरार्य, 
समाधिविषय तथा योगभूमि--जिनका सक्षिप्त परिचय आगे दिया जाता दे । 


योगान्तराय ( पलिवोध ) 
योगमार्ग में अनेक अन्तराय विद्रमान रहते हैं जो दुवंल चित्तवाले व्यक्तियों 
को प्रभावित कर समाधिमार्ग से दर हटते हैं । बुद्धघोष ने इन सब ध्न्तरायों का 
निर्देश एकपन्र एक गाथा में किया है । इन अन्‍न्तरायों की सज्ना है--पलिवोध जो 
बोघ, के अ्रतिबन्धक द्वोने से सस्कृत 'परिवोध” का पाली रूप अतीत द्वोता है । 
आवासो" च कुल लाभो गणो कम्म च पंच ) 
अद्धानं आाति आबाधो गन्धो इद्धीति ते द्सा ति ॥ 

थे अतिवन्धक निम्नलिखित दस हैं-- 

( १ ) आवास--मठ या मकान बनवाना । जो सभिक्ठ मठ के बनवाने में व्यस्त 
रहता है, उसका चित्त समाधिमाग़ पर नहीं जाता । 

(६ २ ) कुल ---अपने शिष्य के सम्बन्धियों के ऊपर विचार करने से मन इघर- 
उधर व्यस्त रहता है । समाधि के लिए अवसर नहीं मिलता । 

( ३ ) लाभ--घन या घद्ध॒ की प्राप्ति। घनया वच्न के लोम ने घअनेक 
मिश्षुओं के'[द्धत्त स्ल  उंसार का रसिक बना दिया है । 

(४ ) गण-- अनेक भिछ्ठुओं को सुत्त या अभिघम्म को अपने शिक्यों को 
पढ़ाने से ही अवकाश नहीं मिलता कि वे अपना समय समाधि में लगायें। 

(५ ) कम्म--मकारनों का घनवाना या मरम्मत फराना। इनमें व्यस्त रहने 
से भिक्ष॒ की मजदूरों की हाजिरी तथा मजदूरी रोज-रोज जोड़ने से समाधि के 
लिए फुरसत नहीं मिलती | , 

१ विसुद्धिमर्ग प्‌ू० ६१। 


नर बौ० 





३३१६ बोद्ध-दररान-मीमासा 


औरतने ब्य फल ह प्रहा या विभेक क्नांति का ऋाशोक (प्रकाश) । इस दशा में शित 
दी सम दृत्तियों व्य विरोध हां व्यप्म हे तपा इध् अपने स्वरय में स्पित हो रात 
हे। दित्त दो पाँजों इत्तियों मैं रैम होने के दयरण पुस्य प्र$ति के साव सपा सम्ब 
रहठा हे। बह अपने अंग शुरू शुद्ध, गित्यमुछ स्वेक्‍्य से निदाम्त भगमिदठ एथ 
है। परग्तु पका के अशोक से रखकर समप वित्तइत्तियाँ गिसूद हो बातो हैं और 
पुरुष आकृति से अप होकर अपने पूर्ण कषेतग्य रुप से मासित होने तक्‍्ता है! 
स्याग रखता चाहिए कि इत्तिमिरोष है जोय क किए झावश्गक पहीं है! हल का 
डस्तेप झेसा भौ सित्पन्त आभरयक होता हे। इस मकर कौ लड़ समावि के 
पठम्मक्ति 'मबप्तयय” के भाम स पुद्यरते ६.( घोबसूच १११९ )। 'रपायप्स्गम 
समाणि ही वास्तव समाषि हे। रपाज' ब्य अर्थ हे प्रश्ञा या मु; ्वाग । बशे 
समापि सच्ची समाषि होती हे फर्ोकि इसमें श्वाम के रुदय दोमेसे क्रमश? एंस्कारों 
ख्य बाइ हो छाठा है, क्सिसे इसमें ब्यूस्यात कौ तमिक मी धराष्ड्रा गईं रहती | झठाः 
झोष व्य परिमिष्ठित शक्षण योगब्ततिहतिनिरोध” के छाषसाव त0दाहड़ष्दा छा 
सूपेशस्पानम्‌ हो है। एस प्रकार-मातश्यक्गोय %ऋ चरम खक्न करेबस्यपरपति हे। 
प्रमापिजस्य अरड्मा से पुश्द प्रकृति से पिगेक ब्याप कर अपने शाद अप्यदप में भर 
स्थित धोठा है। बही प्रवाम शव ऐ। बौदोप के साथ इसपर पार्यवष स्कस है 
जिरषाणि कै प्ति के लिये चित्त के समाहित करण बवितान्त वआ्माषश्य्क हे 

रास दोष, मोह, झरादि ध्यमम्त ढपक्फेश विध् करे इतता विहृध किना करते हैं 
कि बह कसौ शाम्ति का अलुम्ष ही बहाँकरण। परग्तु श्रशास्त 

शुद्धपर्म में चित्त से किर्षाज क्र काम अप्रम्सभ हे इसौशियं विषय से वित्त 
समाधि बछ हटाकर विर्षान क्य ओर अत्पपर करने के खिये बौद्ध समों में 
झतेक स्वाष्मारिक गोए-शिकाये दो गई हैं। हवक्म कप है निर्षाण 

थ4 उपशब्षि भ्ो चरम शाम्त व्य खोतक है। 

बुदभोप मे समाधि घी ब्युत्पत्ति इप प्र कौ हे समागामत्वेत समा , 
एप्पररम्मछे वित्तक्षेतसिष्यर्त सम उम्मा चर आभार बपर्ेदि व्त शोटि!---अबरति 
समाधि दा श्र्ण है एकमता । एक अप्रशम्भत के छपर सम के तथा मानसिक 
आ्जापारों को समाठ कप सै तथा सम्यक्‌ शुप से शय्यक्त समावि है। सम्रपि के 


$ भिपुद्धे-ए ४४(बं से) 





बोद्ध-ध्यानयोग ३३७ 


अनेक प्रमेदों का वर्णन झुद्धघोष ने किया है जिनमें से कतिपय ये हें ।--(१) 
उपचार समाधि--किसी वस्तु के ऊपर चित्त को लगाने से ठीक पूर्व क्षण में वि्य- 
मान सानसिक दशा का नाम उपचार समाधि है (२) अप्पना (अपणा) समाधि-- 
>चस्तु के ऊपर चित्त को स्थिर कर देना | श्रीति-सदगत, खुख्-सहगत तथा उपेक्षा" 
सहयत समाधियों ( आनन्द, खुख तथा क्षोस से विरह्ित मानसिक अवस्था से 
युक्त समाधियोँ ) । 
ध्यानयोग का घर्णन पाँच सायं में किया गया दै--शुरु, शिष्य, योगान्तरायें, 
समाधिघिषय तथा योगभूमि--जिनका सक्षिप्त परिचय आगे दिया जाता है । 


योगान्तराय ( पलिवोध ) 
योगमार्ग में अनेक अन्तराय विद्यमान रहते हैं जो दुर्वल चित्तवाले व्यक्तियों 
को प्रभावित कर समाधिमार्म से दूर हटाते हैं । बुद्धघोष ने इन सब अन्‍्तरायों का 
निर्देश एकत्र एक गाथा में किया है। इन अन्तरायों की सज्ञा है--पलिवोध जो 
बोघ, के अ्तिवन्धक होने से सस्कृत परिवोध” का पाली रूप प्रतीत होता है । 
आवासो? च कुल लाभो गणो कम्म॑ च पचस | 
अद्भानं जाति आबाधो गन्धो इद्धीति ते दसा ति॥ 

थे प्रतिवन्‍्धक निम्नलिखित दस हैं-- 

( १ ) झावास--सठ या मकान थबनवाना । जो भिक्ठु मठ के घनवाने में व्यस्त 
रहता है, उसका चित्त समाघधिमाग पर नहीं जाता । 

(२ ) कुल --अपने शिष्य के सम्बन्धियों के ऊपर विचार करने से मन इधर- 
उधर न्यस्त रहता है। समाधि के लिए अवसर नहीं मिलता । 

( ३ ) लाभम-घन या वस्ध की आप्ति। घनया चच्र के लोभ ने अनेक 
मिक्षओं के (चुत छो' सैसार का रसिक बना दिया है । 

| (४ ) गण--अनेक भिछुओं को छुत्त या अभिघम्म को अपने शिकष्ष्यों को 
'/ पढाने से ही अवकाश नहीं मिलता कि वे अपना समय समाधि में लगावें। 

( ५ ) कम्म--मकानों का चनवाना या मरम्मत फराना। इनमें व्यस्त रहने 
से भिक्ष की मजदुरों की हाजिरी तथा मजदूरी रोज-रोज जोड़ने से समाधि के 
लिए फुरसत नहीं मिलती । 

१ विस्युद्धमग्ग छ० ६१॥। 

नर बौ० 


अल फ्री 
हे ३. 


३६८ बीड़-ठशंननभीमासा 


( ६ ) प्रद्धाम--रास्टा खजता। कमौ-कमी मिम्ल ल्मरे हपतम्पदा रेगे के 
दिस्लौ ब्रज़रमक बस्ठु के छ्ेने के लिए बूर तक लामा पड़ता है। रास्ता कश्मणा 
अमाति क शिए विष्म है।_) ई:- उ०० गा गण 

( ०) साहि--शरति, अपने समेन्‍सम्पन्थो था गुर पहषर्म ध्पणा पे 
जिप्त् पीमारी वित्त ध्ये धोग पै हघती दै। । 77 

( ८ ) झ्राजाब-- अपनी कोमारौ क्सिके शिए दवा रफ़्ता, तैयार करणा ते 
काना पढ़ता 

(९ ) धूप ८ ( प्रन्थ का ऋम्बाछ ) धौद प्रन्थों के पढ़ते में कितने ॥ 
मिप्ठ इवने ब्यस्त रते हैं दि छ हें थोग करने के शिए झगझ्परा गईीं मिदुण 
प्रस्य बय अम्जात पुरा गद्दी दे परन्दु उसे समाधि ध्य पाजक होना आहिए 
आप दांते ही बह ध्न्तराय घत श्राता है। किया 2 

(५ ) एस्टि ८ अक्तौिक शक्तियों ठया स्िद्धियाँ। धर्मोषिमार्म पर अप्रप्ा 
ऐने ऐ जापक हो भरने सिद्धियाँ स्वतः आराप्त होती हैं। में मौ विध्ररुप हैँ, करयोरि 
इजफ्रे ग्राइपन मैं कठिपन साच्की का मत इतगा ऋषिक शमतां दे कि मै गिपरसक 
(ढान ) की प्राप्ति कौ उपेश्ा कर बैठते हैं! प्बयूअर्तों करे दृष्टि मैं! सिद्धिगाँ मछे 

शाममौब प्रतौय दोतो दो परम्तु ब्ामंइम थे इट्टे में मै तितान्व स्यावीता 
एं भ्रतएड दैय है! 

एनक्े भठिरिक्त शारौरिफ शुद्धि, पात्र चौरर व्य धांफ रफ़ता भापरगड़ है। 
इमहे राध्छ व रहे पे वित्त ब्लुबित रहठा है भोर सजापि हैं बी शगत्म । 

( ख ) कमस्पान ( कम्मट्ठान 3 ४ 
कर्म-स्थान' से श्रसियाक प्याज के विषयों है है। बुद्पोष में पातिण इस्स 
रट्ानों बय दिस्‍्दृत दर्चन जित्रा है जिन पर सपइ हरे ह्यगा गिर्त राजाता बादिए, 
पएदु इनझी छंदवा भपिद मौद्ो रापतो रै। बह बस्यासत्रित्र को हुष्टि पर 
पिमर रइता है. डि$ बह झपने शिष्प दो दित्तइतति कै छजुसार ठवित कमेरबात 
थी स्पदरषां करो । 
शालीस कर्मस्थानों को खुपी-- + 

शल कतित्र ( हृत्म्य ), दुप अगुम ( अगुम ), रत लजुस्तते ( सजस्वति ). 
आए प्रक्विष्टाए, कर भापप्प एक एंट्रा एड गाल । 

3 शग बलिद)ण! है रिस्‍टर के खिए हध्य्य विधृद्धिसल्द एूि. १ ९ 


योदड-ध्यानयोग. ३३६ 
फर्मस्थात ( १--१० )-- पे ' 
ध्यान के विषय तो अनन्त हो सकते हैं, परन्तु विसुद्धिमग्ग में ऊपर निर्दिष्ट 
चालोस विषयों को ही थ्धिक उपयोगी तथा श्रशुरूप माना गया हैं। 'कसिण! 
शब्द संस्कृत कृल्न' से निष्पश्त हुआ £ । ये विषय समप्र चित्त को अपनी ओर 
आकृष्ट करते हैं। इनकी ओर लगने से चित्त का सम्पूर्ण श्रश ( छृत्स्त ) विषया- 
काराकारित हो जाता है। इसी हेत॑ इन्हें ' “'कसिण” संज्ञा प्राप्त है। इनकी संख्या 
दस ९१--.पृथ्वी क्ृत्स्न ( पेठवी कॉसिण ), जल, तेज, ' वायु, नील, लोहित, पीत, 
धवदात ( ओदात, सफेद 9, आलोक तंथा परिच्छिन्नाकांश ) इन विषयों पर चित्त- 
समाधान के निमित्त अनेक उपयोगी व्यावद्वीरिक बातें का वर्णन किया गया है । 
(१ ) 'पठवी कसिण' के लिए मिट्दी के घने किसी पात्र को चुंनना 
चाहिए। वह रंग-विरगा न होना चाहिए, नहों तो चित एथ्वी से हटकर! उसके 
लक्षण की ओर शआक्ृष्ट हो जांता है) एकान्त स्थान में चित्त को उस पात्र पर 
लगाना चादहिए। साथ ही साथ 'ऐथ्वी तथा उसके घाचक शब्दों का धीरे-घीरे 
उद्यारण करते रहना चाद्िए । इस प्रक्रिया के अभ्यास से नेत्र' बन्द कर देने पर 
उसी वस्तु की मूर्ति भीतर कलकने लगती है। इसकी” नाम है---उम्गहनिमित्त 
का उदय । साधक उस एकान्त स्थान, से दृटकर अपने निवास स्थान पर जा 
सकता है परन्तु उसे इस, निमित्त पर ध्यान सतत लगाते रहना चाहिए ।' इससे 
उसक निवारण (( पांचों घन्धन ) तथा क्लेशें! का नाश हो जाता,है। समाधि के 
इस उद्योग (उपचार समाधि ) से चित्त एकत्र स्थित होता है और इस, दशा, रमें 
भद्द वस्तु चित्त में पूरे कीअपेक्षा श्रत्यधिक स्पष्ट तथा उज्ज्वल रूप, से, दृष्टिगत 
दोने लगती है । इसे 'पटिभाग ,निमित्तः का जन्मना कठते हैं / ,शब चित्त ध्यान 
को घूमियों में घीरे-बीरे आरोहण /करता है । (२) 'आपो-फसिण' म॑ समुद्र, 
तालाब, नदो या वर्षा का जल ध्यान का विषय होता है । .(३) 'त्तेज़ोकसिण” 
में दीपक की टेस (लो) चूरदे में जलती हुई “ आगःया ,द्वाचानल ध्यान के विषय 
माने जते हैं। (४) 'धायु फसिण!' में वास के,सिर्रे, ऊख के सिरे या:वाल के 
_.सिरे को दिलाने घाली चाधु पर ध्यान “देना होता है।। (४) नील कसिण! में 
१ 'विस्ुद्धिमर्ग 'पू० ज्ण्न्व्प्ड (कै कर 5 ४३007 आग 
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३४० बोद-दरोन-भीमांसा 


बौस पुप्पेी से इके हुए किसौ पात्र-जिशेष ( लेसे टोकरौ ध्ादि ) पर ध्यान इुकबा 
होठ है। इस टोकरी के कपड़े से इस प्रद्रर ढक देवा लाहिए खिससे व६ सोश 
गये शकस कर मासूम पढ़दे शगे। तब हसड़े चारों झोर दिमिद् रंप रो चौंगे 
रख देवों चाहिए। धावक छेगे इन ताझा एंसों से वित्त के हट्मकर केजल गौस रभ्‌. 
पर हौ शपाना चादिए। यह भौश करिय! को प्रकिया है । (दै) यीत कसिण 
(3) लोइित कमतिण ठवा (८) झावात करिए ( भषदात ) में पौले तार 
या रब्ले रंप के चौजें दोनो ऋदिए। प्रक्रिया पूरययत्‌ होटी है। (६) लि 
कसिणय' मैं प्रझाश कै रपर भ्याव कमाना होश है ( धेसे दौरात के किसौ दिए 
से भा पृष्ठों के पत्तों के देद से होफर आने बाद्धे बन्द किरथ मा सूर्य डरिरण ) 
(१०) 'परिषिदृष्नाफाश फसिण' में परितिद्तण झ्मम्पएा ( भेते दौषश 
किडफी का बढ़ा छेद ) प्याम ऋ्ा विफ्य होता है। मिज्ञ-मिक्ष कसिभों यें ऊपर 
शिक्षित विपयो पर प्पाण शयाना चाहिए। दस शब्दों वय 3*चाएच करते रहमा 
दिए । तब उनऊै ऋूपर वि समाहित होता है। (ष्णौकप्रिथ' के झरशुप्ार 
अकिया पंत धममन्ी अआदिए । 

इस झअद्यम-( ११-२० ) 

अगुभ! द्मसस्‍्वाव में तक शरौर को ध्यात का विपम गिमत दिया यवा है! 
हुटबरमें हैं पृतक शरौर के ध्याव से छूपत्‌ गौ धावित्यता कौ शिक्षा केमे पर 
विरोध जोर दिजा बगा है। क्रव इस अमिता शटौर का कर्म भवपान कह इुकष 
छूतक शरोर है, ८ब वित्त मैं ह्रसिमान दे शिए श्पान कहो! सौस्दर्भ कौ सादगा 
है अपने वित्त ब्पे स्षोषत बरपे बय भ्रफपरगषट्मा हो बज सौ ैैं। पफ्तक शरौर 
दो इस झरस्‍्वारं हैं खिन्हें प्येय मागदे है ऋशुसम कर्मस्वाज इशा अध्र 
ऐला दै--(११) रद्घुमातकम--इसा इचा शब्द, (१२) विगीक्षकस्‌--अब 
श्र का रंग मौला पत्र आता है. (१६) पिपुप्पफम--पौच सै मरा शव (१४) 
चिस्पिदकम्‌- भत-मंग बे बुद्ध शष ( रेसे बोएऐें गा एतऋ£ शरौर) (९४) , 
विषकायितरूम-- कत्ते या सिवारों से दिग्ज-मिग्न शष ) (१६) पिफ्कि 
अम्‌--रेतरे हुए भय बाच्य शाह (१७) इतपिक्थित्तम--45 गश भौर 
कच प्रिरम-मिस्त ्सधपाह्मा शाद (१८) झोदिएतकम्‌--/ूग तै इपर-रचर इच्ा 


% इर्ण्य विशदुर्धिविग्प प्‌. ११९-१८॥ 


बौद्ध-ध्यालयोग ३४१ 


हुआ शव: (१६) पुलुचफम्‌--की्की से भरा हुआ शव; (२०) अध्विकम- 
शव की ठठरी । 

बुद्धघोष ने शव के स्थान, आदि के विषय में भी अनेक नियम बताये हैं। 
इन विषयों पर ध्यान देने से वह वस्तु चित्त में स्फुरित होती दे ( पटिसाग ) 
्लेशों तथा नीवरणों का नाश होता है । चित्त समाहित होता है । 


। दस अलुस्मृति 
अनुस्मृति)! ( २३१५-३० )-- 

शअघ तक वर्णित कर्मस्थान पस्तुरूप हैं जिनकी वाह्य सत्ता विद्यमान है । अलु- 
स्मृतियों में ध्येय विषय कल्पनामात्र है, धाह्य घस्तु रूप नहीं। वस्तु की प्रतीति 

आया कल्पना पर चित्त लगाने से समाधि की अवस्था उत्पन्न होती है। . 

२१ चुद्धाठस्सति, (२२) धस्मानुस्सति, (२३) संघालुस्खति, (२४) 
शीक्षान॒स्सति, (२५) चागालुस्ससि, (२६) देचतालुस्सति । इन अनुस्ए- 
तियों में झ्मश बुद, घर्म, सघ के ग्रणों पर और शील त्याग तथा देवता (देवलोक 
-में जन्म लेने के उपाय ) की मावना पर चित्त लगाना होता है । 

(२७ ) मरणसति--शव को देखकर मरण की भावना पर चित्त की लगाना, 
जिससे चित्त में जगत्‌ को अनित्यता का भाव उत्पन्न हो जाता है । 

( श्८ ) कायगता-सति--( कायगतानुस्मति ) साधक फो शरोर के नाना 
'प्रकार के मल से मिश्रित अप्न-पत्यक्षो की भावना पर चित्त लगाना चाहिए । 
मानव शरीर क्या है £ अनेक भ्रकार के मल मूत्रादि का सद्बातमात्र वी ही है। गद्दी 
भाषना इस कमेस्थान का विषय है । 

( २६ ) आनापानाउुसति--(आणायाम)--इस अनुस्यति का वर्णन दीघ- 
निकाय में 'अनुसति' के नाम से विशेष रूप से मिलता है। एकान्त स्थान में 
चैठकर आश्वास और प्रश्वास पर ध्यान देना चाहिये। आश्वास नासि से आरम्भ 
होता है, हृदय से द्ोकर जाता है. तथा नासिकाप्त से घद्द घाहर निकलता है । इस 

अकार उसका आदि, मध्य तथा अन्त तीनों है। आश्वास तथा अश्वास के नियमतः* 
करने से चित्त में शान्ति का उदय होता है। घुद्धघोष ने प्राणायाम के विषय में 
अनेक ज्ञातव्य विपयों का निर्देश किया है । 


27 पद कप नम: 5 2 22 
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श्ष्टर बौद्ध-दर्शन-मीर्मासा 
( 8० ) डपसमानुस्सति--भर्थात्‌ उुपशस रूप मिर्भाण (पर ध्योग + 


शाए प्रक्मविद्ृर्र-- 

बार जहाविद्ारें” के नाम हैं मेत्ता ( सेत्री ), करला सुद्ता तवा/जेपेक्चा 
( हपेशा )। इसकी “ब्रह्मबिद्ार' संझ्षा शा्मक है क्योंकि सता माजनाओं का केश... 
अडकोक में श्म छेता तबा रस शोक क्यो झालन्यमन बस्तुझों ब्य रपमसोय करमा/ 
है। मद॒र्थि पतकरि मे धन आरों मालवा के अम्यत्प से चित्त ग्रे एम्टपता को 
अत्पस्ण होता बतराया दे। इन में सेज्रो शुस्िततां में करुणा, युप्यात्मा स्व्तियों 
मैं मुद्रित ता अ्प॒प्बारमाहों में पेक्षा कय-साष रखना चाहिए । धुद्धवर्म मी मौ 
इव साथशाओं बर खिल को समाहिए करने का उपदेश।है। (पेरै) मेक्ता माषगा 
प्रथमतः अपने ही ऊपर करवीौ अाहिए । अपने कल्याण कौ सावलत पहले रखो 
आाहिए, ्रभम्तर अपर पद ठगा झन्य पृम्मस्थित्रों को, पौछ अपुदे शहभो कै 
पर मो मैत्री ध्यै माजना करनो भाहिये। एव भौरपर कम सोमातिमंद करना 
कितास्त आबरगक होठा है। इसौ तरइ हुमछित स्यक्षियों पर (हर) करुणा, 
उ्यातत्माधों पर (३१) मुविता 0वा अपुभ्यात्पाभों पर (३४); ठपेक्षा कमाना 
करनी अहिए । पर | 

आर झाइुण्य*--अ्रष तक बर्लित कर्मस्म/म बमवातु से झपवात्न मैं से 
बाते हैं ! बषप हम के शोक भहप शोक! में आने के शिएं/धवम बार' श्यक्षप्प 
इमेस्थाम अ्रश्वश्यक होते हैं --- न 

( ६५ ) भ्राफकासानश्शापततल--( » भगम्त भाषशायतने ) करिच में 
हदश परिर्छिथ भाकरश पर ब्याम देखे «्य विंगाज है, पर इस बबौग कर्मेस्मान 
में कबस्त आकर पर वित्त लपासा आहिजे । इधे फर्म समन का दंग हीता है । 

(६५ ) पिम्मायश्ापतत ( + प्रबन्त विज्ञामार्तम ) पूर्व कर्मस्वाम में 
देश ढ भा्रभा बबौ रहठी है। अहम्त धरा दर कक्षा के दाग इद न कुछ 
देफ़ेक उस्मन्प बना रइता है । अरब धापक बे भारदयरा के विज्ञान के ऊपर वित्त 
सपाद्ित करना झावरगक है / इससे पड़े ध्वाज कप कदव होता है। ++ 
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(३७ ) आकिद्चष्ञायतन (+नास्ति किन +आयतन ) विज्ञान को 
मी चित्त से दूर कर देना चाहिए, केवल विज्ञान के अभाव पर ही ध्यान देना 


आवश्यक है, जिससे चिज्ञान की श॒ज््य भावना जागरित द्वोती है। इससे सप्तम 
ध्यान का उदय होता दे । 


“(३८ ) नेवसघ्ञानासब्ञायतन (> नेव सज्ञा + न असज्ञा+ आयतन ) 
पू्े ध्यान में चार स्कन्धों के ज्ञान (सज्ञा ) से साघक मुक्त हो जाता है परन्तु 
अत्यन्त सूचंम सस्कारों का शान अभी तक बना ही रद्दता है। चह साधारण 
वस्तुओं को नहीं जान सकता, परन्तु अत्यन्त सूच्म ज्ञान से विरहित नहीं होता । 
अभाव से भी वढकर घलचती कल्पना 'सज्ञा? हैं। आकिघव्भायतन को अतिक्रमण 
कर साधक आउरुप्प कर्मस्थानों में अन्तिम कम स्थान को प्राप्त करता है। 

उस आयतन के स्वरूप को घुद्धघोष ने दो उपमाओं के सहारे बड़ी सुन्दरता 
से दिखलाया है? । (१) किसी समाणेर ने एक वर्तन को तेल से चुपड़ रखा था। 
यवागू के पीने के समय स्थविर ( गुरु ) ने उस वर्तन को माँगा। सामनेर ने 
कहा--भन्‍्ते, चर्तन में तेल है । गुरु ने कहा--तैल लाओ, उसे मैं बॉस की वनी 
नली में उडेल दूँगा । शिष्य ने कहा--इतना तेल नहीं है कि बॉस की नली में 

. उडेल कर' रखा जाय । तेल थवागू को दूषित करने में समर्थ है, अत उसकी 

सत्ता है। परन्तु नली के भरने में असमर्थ होने से वह नहीं है ।” इसी अकार सन्ञा 

( शान ) सज्षा के प8कार्य करने में असमर्थ है। अत पघंद् सज्ञा नहीं है । परन्तु वह 

सूछ्मरूप से, सस्कार रूप से विद्यमान है, आअत' वह असंज्ञाः भी नहीं है (२) कोई 
गुरु कहीं जा रहा था । शिष्य ने कहा--रास्ते में थोड़ा जल दीखता है। जूता 

निकाल लीजिये । गुरु ने कहा--यदि जल है, तो मेरी घोती ( स्नानेशाथ्टिका ) 
निकालो स्नान कर लूँ। शिष्य ने कहा--भन्ते, नहाने के लिए नहीं हैं। यहाँ 
जल जूते को भिगा देने मान्न के लिए है। परन्तु स्नांनकार्ये के लिए जल नहीं 
है । इसी तरह संज्ञा सक्ञाकार्य में असमर्थ है, परन्तु संस्कार के शेप' होने से चह 


सूच्मरूप से चतेमान है अत' “वह असजल्ञाः नहीं हे। इस विचिन्न नोमेकरण का 
यही रहस्य है 


अन्तिम दो कर्मस्थान हैं--(१) आदारे पटिकूल सज्ञा , (२) चतुर्धातु बच 
त्थानस्स साचना । 


शज 


१ द्रष्टव्य--विसुद्धिमम्ग १०१५१,५४, पु० २३० ।॥ 


इ४8 बोद:वशैन-मीमाँंसा 


(४६ ) संक्रा--झाद्ारे प्रिशर्क्ा कर्षाद मोचत से हब्म। सोचग पे 
सम्बद्ध शुराइयों पर ध्यान बेसा चाहिए । स्प्रेजन के छिए शर दर बाबा, मोचब डे 
श पन्ने से अनेक शुराइ्ो ध्यदि बातों पर प्यूग देंगे छै घावक कप वित्त ऋबजरा 
भोजन कौ तुष्लासे निवृत्त होता है और पौछे सभ 5"झर को तुष्चा से । 

(४० ) दयत्थान- चतुर्भादुस्गकस्थान मांगस्य भर्थाद शरौर के अरे 
जातुओों ध्य विधय कररा । शरौर चारों सदामृर्तों ले बजा हुआ दे । एव मृठा के 
रक्‍्सप पर दिच्ार करने सै स्पष्ट प्रदोत दोगे शगठा है कि बह बाबा 
क्या देन्द्मत घत्दर शरीर भचेत्न ( भौतिक ) प्रम्पाहत ( झबर्श तौस ), शर्त 
( स्वरुपहौन ), ठमा वि'रत्त्व ( सत्तादीम ) है। सप शूस्यस्‌' की शतक गाकमा 
के शिए इस स्पक्‍स्‍्वाम का भिष्यन्त उपयोग है। गह शरौर शर्म है ता ठत्समात 
छगत्‌ के धमस्त पदार्ष मौ ध्तत्य हैं। 

समायि को सौखते दे किये मिष्ठ को अ्रबमठः पोस्न थुद ( कश्याण मित्र ) 
हरे खाज मिऋसना मितान्त आगशगक है'। कक््याणमित्र बह दमा चाहिये मिसने 

हवर्ज डलयतम प्वाम दा दम्नास कर लिसा हो संधार के तत््नों के 

शुसध ग्रति मिस आान्तरिक शाह व्यप्त हो और जिश्ने मस्त 

मर्तों ( झास्तयों ) को दूर कर अंत पद को अस्त कर लिया हो। 

मदि ऐसा हद भ मिले तब ढसे ऋम ते निम्गशिक्षित प्रकार के गोस्य पदओं को 

अ्ास करमा आदिने- अवायामों, सकुदापामो, सोशापत्र प्यानास्मांसी, थर्क कत 

जिपिश्स के शाता झद्उकूषा के ध्यव पुछ मौ तिद्पथ का हाठा तगा चित्त को 
बरा म रखये बाह्ा क्रेई सौ पुरुष ( श्री )। 





$ बिसुंद्धि मग्सम ६ २३१४-२१८।॥ 
२ बह ए १३६८-२५२१ 
३ बस्माजमित्र के प्रुभों झा बर्चण करते समय शुद्धशोर मे इस यावा को . 
उद्च्त दिया दे। 
"दियों शुद्ध मादजौयों पत्ता कर बदजक्खमो । 
गरम्मौरथ कर्प कत्पर मा अदुटने गियोचने # 
( अह्वतर मिशन शारर)१ जि से ४ ९१) 


बोद्ध-ध्यानयोग रेहश 


साधक" को अपने कल्याणमित्र का परम भक्त और शअआप्ञाकारों होना 
धाहिए। शअपने योगाभ्यास के लिए अनुरूप विद्वार पसन्द करना चाहिए निसमें 
साधक फो अपने गुरु के साथ निवास करना चाहिए । इसके अमाव में अन्य 
५ उचित स्थान की व्यवस्था की गई है। साधक मिक्ष के लिए अनुरूप समय 
मध्याह भोजन के उपरान्त का समय है। साघक की मानसिक प्रद्ृत्तियों पर धढ़ा 
जोर दिया गया है । मानस प्ररृत्ति के अनुरूप ही कल्याणमिन्र को अपने शिष्य 
के लिए फर्मस्थान की व्यवस्था करनी चाहिए। मानस अश्वत्तियाँ पाना प्रकार की 
हें, परन्तु घुदघोष ने छ अश्वत्तियों को प्रधानता दी है--राग, हप, मोह, श्रद्धा, 
चुद्धि और वितर्क। इन पश्ृत्तियों का पता साधक के भ्रमण ( इस्यापथ ), क्रिया 
( किब्चा ), मोजन, आदिसे भली भाँति लगाया जा सकता है। घुद्धघोष ने शिष्य 
की भ्रश्नत्ति के अनुसार उसके लिए कमस्थानों का इस श्रकार निर्देश किया है--- 

राग चरित के लिए--दस अशुभ तथा कायगता सति । 

द्वेष चरित--चार घ्रह्मविहार तथा चार वर्ण ( वर्ण कसिण ) 

मोह और घितक--आनापान सति ( प्राणायाम ) 

श्रद्धा चरित--६ प्रकार की पहली अनुस्मतियों 

युद्धि चरित---मरणसति, उपसमानुस्सति, चतुर्धातुवव्चन तथा, शाहारे 

पथिकूल सञ्ना । 

यह शिक्षा व्यावद्ारिक दृष्टि से बड़ी उपादेय है। इस श्रकार बुद्धमत की 

योगप्रक्रिया में चित्तानुसन्धान फे विषयों को महत्त्वपूर्ण स्थान अदान किया गया है। 


( ग॒ ) समाधि की भ्रूमियां 

( १) उपचार-- 

ध्यानयोग की आ्राप्ति एक दिन के क्षणिक प्रयास का फल नहीं है, अपि तु घह 
अनेक घर्पो के तीव्र अध्यवसाय का मगलमय परिणाम है। अपनी स्वाभाविक 
अद्ृत्तियों के अनुरूप किसी भी निमित्त ( वस्तु ) को पसन्द कर चित्त के लगाने 
का प्रयत्न प्रथथत साधक को करना पढ़ता है । इसकी संज्ञा हे 'परिकर्म भावना 
चित्त के अनुसन्धान से वद्दी पस्तु चित्त में प्रतिविम्वित होने लगती है--जिसका 

१ साधक को पहचान तथा चयो के विस्तारपुर्वंक विवेचन के लिये देखिये । 

( वि० म० प्रू० ६७-७९ ) 


व मर 


ह्ष३ बोद्-दशोेन-मीमासा 


माम है शग्सइसिमिश व्य उदय ! कछु के प्ाब राह लक्षण (बसे पा प्रासति 
भपदि ) मौ अजुस्पृत रहते हैं। अतः बस्तु को इसके शक्षण से प्र॒पर्क ऋज् 
पडटा दै--5सी को कहते हैं हपधाए-मल्तमा । एस उध्तोग से गह बस्ध वध 
अध्यर तेत्रों के शामबे स्पैठर सकुरित ऐोने लगती है डिस्र प्रफार बह बाइर साततिव , 
होती ऐै। हयडौ पष्ड्ठा है पशिमाससिमित्त ग्र बम्म। परम अमौ तक वित्त,“ 
मैं बसतु कौ रिपरता गईं आठो। इस दशा में विध तत बालड़ के सामान देता 
है था श्रपन पैरों पर राह्मा गए ए। छडठा । प्रधाण करठा है पर गिर पढ़ा है! 


(२ ) अष्पमा-- 


एग सूमि मं जित्त में इगृठा आतौ ए। शिस प्र्यर मुगऋ धपमे पेरों पर 
रहता सै सहा ही पम्दा ऐ उसी बरार एस दशा में दित्त बसु वा भतुराम्पान 
दफा से बरता इ।. धप्पना' रास्द झपष्य' वा पाश्तो प्रतिमिपि हैं। पे 
का शष एं प्रपने का क्र्पित कर देना, दित्त अपने ब्मे विपय कै लिए ऋरषित कर 
देता ६। बए निपन का पूरे रिप भा रातभर एच्मकार हे प्रदूध काछा ऐ। परम 
सापक का शपने झज॒प्राम मैं भ 6 भ्रपिऊ उत्पाद दिष्रगगां बादिए भौर हे 
अपिइ झाशस्प इसना यादिए! दस अपर्णा में यित्त शी झपरपानाता विशेषरर्ष 
सैप्नम दाऐौ है। 

दौसयासी प्रन्यों मी समायि के असत्र मैं बार प्रघर कै प्यायों कर द्तत 
डपतप्प ड्ाठा है / धीपलिगस के झतनेड मुष्ता मी (जये छमम्मा्‌ल हुत्त ) एश 
पत्त में थारो प्यार्ो है स्वरुप हा ररोाद तियषण हिया दै। एशौं था क्यू्थर 
छ्ेडर बृदपाप मै शिशुद्दिमार्ण मैं ६0 विरय बा पूरा इुृद्धाएए रिया ६१॥ प्रपण 
च्पट्म मे ६१९ विधा प्रोलि, "रा तबा एकाप्रध-नूग भाव वितशातियों दी 
प्रपानाण एप एं। टिदोग प्यात मे १६ लबा दिवार का राव भरीश्याय बर 
है॥ ६९ ४ह॥ रय ८पा इष्मपएव ही प्रानय रहती है। शूधीष प्यग में जग 
का आय हरी ६6 दैवल रह हुबा परापत्यं का राटर बहा रा है। चढ़ 
ब्याज मे गुण को ४बमा वेट दराप्रर क्रेशी तबा एक था हो एषरायण हाता 





है विशद्धहिस्ग र (९ इक भा | 
३ आह्ब्पर वे एबाह 7 7 १ 


'बौंद्ध-ध्यानयोग ३४७ 


है । इस प्रकार इन.ध्यानों में साधक स्थूलता तथा वहिरपघेता से आरम्भ कर 
सुच्मता तथा अन्तरप्ता में प्रविष्ठ हो जाता है॥ एफ_ा.. चलिए 9 । 


समाधि के विषय में चित्त कां प्रथम प्रवेश विंतर्क कहलाता है तथा उस विषय 
दोता है इसे 'प्रीति' कहते हैं। मानस आहाद के अनर्न्तर शरीर में एक भ्रकार 
के समाधान या शान्ति का भाव उदय लेता दे “इसकी सज्ञा सुख है। विषय में 
चित्त का विल्कुल समाहित द्वो जाना जिससे वह किसी अन्य ,चविषय की ओर भदक 


कर भी न जाय 'एकाप्रत” कहलाता है । इन्हीं पोंचों के उदय और हास के 
कारण ध्यान के चार अमेद बुद्धधर्म में स्वीकृत किये गये हैं.।._ 


] 


- बितक तथा विन्वार का भेद स्पष्ट है।- चित्त को किसी विषय में समाहित 
करने के समय उस विषय में चित्त का जो प्रथम' प्रवेश होता है, घह तो “चित? 
हुआ + ' परन्तु आगे चढने पर उस चिषय में वित्त का निमग्त होना “विचार! शब्द 
के द्वारा अभिह्चित किया जाता है। बुद्धघोष ने इनके भेद' को दो रोचक उदाहरणों 
के सद्दारे समझाया है । आकाश सें उद्धने से पहले पक्ती अपने पस्घों का समतोलन 
करता है और कई क्षणों तक अपने पस्त के सहारे आकाश में स्थित रहता है। 
इसकी समता 'वितक! से दी गई है। अनन्तर वह अपने पर्ता को हिलाकर, उनमें 
गंति पैदा कर, आकाश में उड़ने लगता हैं। यह क्रिया 'विद्यार! का अतीक है | 
अथवा किसी गनन्‍्दे पात्र को एके हाथ से पंकडने तथा उसे दूसरे द्याथ से साफ 
खुथरा फरंने की क्रियाओं में जो अन्तर है वही अन्तर वितक तथा विचारों में है । 
इसी प्रकार औति तथा सुख की भावना में भी स्फुणतंर पार्थवय है । चित्तसमाघधान 
से जो भानसिंक आहाद उंत्पन्न होता है उसे 'प्रीति” कहते है । अनन्तर इस 
भाव का प्रभाव शरीर पर पढ़ता है। शरीर की व्युत्यित दशा की वेचेनी जाती 

रहती है । अब पूँरे शरीर के ऊपर स्थिरता तथा शान्ति के भाव की उदय होता 
है, इसे ही सुखः फहते हूँ ) प्रीति मानसिर्क आनन्द है. और संख शारीरिक समा- 
घान या स्थिरता। एसके अन्तर चित्त विषय के साथ अपना सामछस्य स्थापित 
कर लेता है इसे द्वी 'एकाप्रता” कहते हैं । इन पाँचों की प्रधानता 

' प्रथमण्यान रहने पर प्रथम ध्यान-उत्पन्न होता है ।' इसके स्वरूप बतलाते 
“ ” “* झा समय तथागत ने कहा है--जिस प्रकार नाई या उसका” शिष्य 


00] बीद्ध-दर्शम-मीमांसा 


अंसे के बास में स्नाजजूर्ण क्रो ्बकर नोड़ा ज्ष सें सीचे जिपरे बद एआानपूर्ण 
अओ पिण्डो तेश पे झनुपत, मौतर-बाहर तेश रे स्याप्त दो लग किस्दू ठेस बे 
शुपे । उसी प्रहपर प्रदम स्वान में सापक अपने शरौर के विशेक से उत्प्ष औ्ि 
प्द्ध है मिसोता हे बारें भोर स्वात करता है. चिससे इसके शपर ऋ कोई सौ. 
साग इस फ्रेति मुख से भ्रम्याप्त नहीं रहता । हु 6 


दिवीय ब्याग में बिल दवा बिभार घर भ्रसाव रहता है। इस समग भरा 

| प्रथशता रहतौ है! प्रीति, सुख तथा एक्रप््ता के शाप ध|य प्रधामता रहो है। 

इस ब्वान कौ छपमा ठस शम्भौर या मौतर में पामौ के ऐते 

ज्लितीय. वाले क्ाराय से थी मई है जिसमें किपौ मौ दिशा से पागौ झाँवे 

न्यात बा रास्ता मं है, बयां कौ बारा मी रस बहाँ गिरती है अल्प 

रसे मौतर को बलबारा फूरकर शोतश रूश से भर देती है। हुई 

प्रकार भौतरी प्रसाद तबा चित्त कर एफप्ता के ग्ररल उमाधिचन्य औति'ए४ड 
खाबद के शरौर को मीतर ऐै ही झाप्यास्िति कर देलाहै। ऐ 


तृतौगष्जाम में पेबत धुक्ष और एचफ्ठा कौ ही प्रभामता धबी खाती है। एव 
आयात में तौण मायछ-जृत्तियाँ शक्षित होती है--(१) उपेश्ा-थ तो प्रौति से ही 
चित्त में छोई विज्वेप उत्पण हंता है और न गिएय पे! कित एव 
दुततोयघ्यान भाषों कौ उपेसश्या कर प्मता व्यू ऋशुमच करता है। (१) सप्रति-/ 
डस दितीय प्मान के समय होने बाश्ौ इृत्तियां क्रौस्य॒ति भनो 
रती है। (१) धडिह्वरी--सापक के चित्त में धुक् क्री सादा विक्षेप हीं 
रत्पन्य करतौ । प्वान्र से उसके शरौर में विवित्र शान्ति दवा सम्भधाद प्र ढइग 
होता दं। इस च्यात क्र प्रमता के लिए पमसमुदाय दा इडाम्त रिया ब्यता है। 
जिस प्रकार कमश-समुदाग में काई क्र शोक्षकमक्त रककमश वा रेत कमर 
ए मैं उत्पत्र होकर बत्त में हौ बड़ें जिएसे तसव्य सयप्त शरीर शौतत बक्से 
अ्याज़ हो जाय बरसौ प्रषर ठु्ौय भ्याग मैं मित्र भ्प शरौर प्रौतिशुत ते स्वत 
रएटा है! 


अटुभस्टाम में शारीरिक धरु् भा बुःछ इप सर्वबा स्याम मलसिक प्ुख वा 
वुच्च का प्रदाण, एगदव से दिर्‌इ डपेशा द्वारा स्प्रतिपरिशुद्धि--इव बार दिरोश” 


बोद्ध-ध्यानयोग ३४६ 


ताश्रों का जन्म होता है। यह ध्यान पू्े तीन ध्यानों का परिणास 
चतुर्थध्यान रूप हैं। इस ध्यान में साधक अपने शरीर को शुद्धचित्त से निर्मल 

बनाकर चेठता है । जिस प्रकार उजले कपडे से शिर तक ढाँक कर 
“्वैठने वाले पुरुष के शरीर का कोई भी भाग उजले कपडे से वे-डका नहीं रहता, 
ठसी प्रकार साधक के शरीर का कोई भी भाग शुद्धचित्त से अव्याप्त नहीं रहता ! 
ध्यान की यही पराकाष्टा मानी गई है? । आरूप्य कमेस्थानों के ध्भ्यास से इनसे' 
बढ़कर अन्य चार ध्यानों का जन्म होता है जिन्हे 'समापत्ति:' कहते हैं* । 


56 0। 


। च्दी है) 


१ जून श्श्टान्तों के लिए द्रष्टन्य-सामछफलसुत्त ( दीधनिकाय छ० २८-२६ ४ 

(4. २. किसी-किसी के मत में ध्यानों की सक्षा पाँव है। इस पक्ष में दितीयष्यान 

को दो साभो में घाँदकर पॉच की सख्या-पूर्ति की जाती है। इति थ चतुकनये 

दुतिय, त द्विधा भिन्दित्ता पंचकनये दुतियन्येव ततियश्व होति। यानि च तत्यथ 
ततियचतुत्यानि तानि चतुत्थपतन्चमानि होन्ति पठम पठमसेघाति ॥? 

--विसुद्धिमग्ग पू० ११३, स० २ ३] 
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४ ५ (कक ) तन्‍व का सामान्‍य परिचय -, ,-- 

, मानव सभ्यता के उदय के साथ-साथ मन्त्र-तन्त्र का उदय होता है। अतः 
उनकी प्राचीनता उतनी ही अधिक है- जितनी मानव ,सस्‍्कृति क़ी ।,, इस विशाल 
विश्व में जगन्षियन्ता की अद्भुत शक्तियाँ क्रियाशील हैं । मिज्न-मिन्न देवता,उसो 
शक्ति के अतीकमान्न हैं ।-जगद्व्यापार में इन शक्तियों का उपयोग,-नाना अकारः से 
है इन्हीं देवताओं की,अनुकम्पा आप्त करने के लिए मन्त्र का-उपयोग दे । . जिस 
फल को उपलब्धि के, लिए मनुष्य को अश्नान्त परिश्रम करना प्रदता-है, वह्दी फूल 
देवी “कृपा से,अल्प / प्रयास-में-ही सुलभ;हो जाता है.। ,मनुफ्य| सदा से-ही"- सिद्धि 
पाने के लिए किसी सरल मार्ग की स्लोज में लगा रहता,है॥-उसे।विश्वास,है-क्ि 
फुछ ऐसे सरल ठपाय दें जिनकी, -सहायता से देदी शक्तियों क्लो- अपने, वश में 
रखकर अपना भौतिक कल्याण तथा पारलौकिक सुख सुम्पादन किया जा सकता 
है। मन्त्रन्तन्त्रों का प्रयोग ऐसा-ही सरल माग हे ॥ यह /वात-केचल भारतवष के 
लिए घरितार्थ नहीं होती, अत्युत - अन्य देशों में, भी ग्राचीनकाल में-हस विपय की 
पर्याप्त चचो थी । भारत में तन्त्र फे.अध्ययन और-अध्यापन क़ी ओर प्राचीनकात्त 
से विद्वानों की दृष्टि आक्ृष्ट रही दे ।_ यद्द विषय नितान्त रदस्यपूणे है । तन्त्र-मन्त्र 
की शिक्षा योग्य गुरु के द्वारा उपयुक्त शिष्य को दी-जा सकती है । इसके गुप्त रखने 


का अधान उद्देश्य थद्वी है कि सवंसाधारण.जो इसके का से अनभिक्ष दो इसका 
अयोग न करें, अन्यथा लाभ की अपेक्षा हानि होने की ही अधिक सम्भावना है । 


तान्त्रिक साधना नितान्त रहस्यपू्ण है । अनधिकीरी की इसका रहस्य नहीं 
बतलाया जा सकता * यही कारण है कि शिक्षित लोगों में भी तन्त्र के विषय में 
ध्नेक घारणायें फैली हुई हैं। तन्त्रों फी- उदात्त ,भावनायें तथा 


तन्‍्ज! विशुद्ध आचारपद्धति के अज्ञान क्त, दी यद्द कुत्सित परिणाम है । 
8008 तन्त्र शब्द की -्युत्पत्ति तन धातु ( विस्तार ) तचु-विस्तारे--से 
2 


प्ट्रन प्रत्यय से हुई है। अत इसका च्युत्पत्तिगम्य अर्थ है 
शा्र, जिसके द्वारा ज्ञान विस्तार किया जाता है? १ झोच सिद्धान्त 


' १ तन्‍्यते विस्तायते ज्ञानमनेनेति तन्त्रम्‌ू । ( काशिका ) है 


ड्शर योखधदरशेन-सीमांसा 


है ्रमिक झ्रायम में तम शाह कऐ्ये तन्द्र बठशाया यया है जो ठस्त्र और पत्त 
से पुक्त ऋभेक अप्पो क्य विस्तार करते हा दसा डस झास $ हारा सापडे आ 
जाल करते हैं।' । इस प्रद्वर तन्‍्ज क्या ध्यापक शर्ष शाह, सिद्धाम्त, अमुह्ात दिकान 
आदि दे। इसीसियेशइराचार्न ने सांक्य क्प्रे ठंम्त्र मास से श्मिदरठेत किए 
है। | मशमार्त में मौ स्पाय बमेशारू योगशाकह्र आदि के छिय्रे तस्त्र कआ प्रगों 
डपरुस्ण ोता है। परस्तु तस्त्र ध्थ प्रगोग सौमित अर्थ में किया पया है। देक 
के छूसुप पुल कर्म आदि क जिसमें चिन्तन करिमा सा हो तहिफ्पक स्त्री * 
शद्धार किया पयरा हो छत मस्त्रों ब्मे बम्त्र में संगोदित कर देवता का ध्याग 6 
डपासजा के पांचों अह- पटश, पद्धति, कब सहदामाम और स्टोज--व्वपस्कि 
कप ऐे दिक्षछामे सने दा ठन प्रस्थों क्ये तस्त् कहते हैं। बारादतस्त्र के श्ममुप्ता 
साह्ठि, पक्तम देवत्यर्चण प्रबंसाषन पुरणरण पदुकमप्यशथ ( शाम्ति, बशौकरण 
स्तम्सब कियेषत्त शब्दरत शबा भातण ) और ध्याजगोम-इन सात शक्ष्ों 
जुच् प्रश्थों करे भायम बदसे हैं। तस्त्रों क्र हौ बूसरा ताम धायम है। प्म्मठ 
और संस्कृति निपभापम-सूक है। नियम ऐै श्मिप्राय बेद से है ठवा इप््यम *क 
अर एन्‍्त्र है। किस प्रऋर मारतीस सम्फत देशिक ह्वान क्यो अ्प्रभत कर प्र" 
होती है री प्रष्मर कद अपनो प्रतिष्ा के झिजे तस्त्रों पर मौ श्ाप्रित है । 
सम्प्रों कौ विशेषता क्रिया है। बेबिक प्रम्धों में विदि्ट ह्वास ब्य दिमार्पर 
कप या विधानात्पक ध्यऋरों का बर्णन झमासमों व्य मुरुय विपय हैं । मेद तगा तस्ज 
मिगम तथा झ्ापम के परस्पर सम्बन्ध के पशम्ाना एक विषम 
शब्तों के समस्‍्तरा दे। स्तर दा प्रहर के होते हैं। ( क ) नेदामुदूश् ठगा 
सेतु. (छ ) पेरवाइा । करिफ्य तर्म्न्रो तबा आाआरों का मूत-स्लौत बेद 
है हो प्रशदिित दाता दै। पाम्रराज तपा वा शेषाबम दे पतिपय 


१ ठनोति दिपुक्तार्षात्‌ तत्त्यम जसमन्विजत्‌ । 
जालज कुझ्ते सस्‍्मात्‌ तजमित्ममिथौयते ४ (कम आया ) 
९ स्पतिय तम्त्राश्पा परमर्डपचौता । (म_ रस शतात परशां भा ) 
३ सो्टिण प्रखमघेष, देवदाशां यवाजबस ! 
छषर्म बेत्र सर्वेपां घुरणरणमेब बए 
बर-कर्यशाब्न पेव प्डागगांपणगुर्विप । उतमिलश्रस्जुत्तमाय्म ठरिदुर्दषाः 7 
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सेद्धान्त वेदमूलक अवश्य हैं तथापि आचीन प्रन्थों में इन्हें वेद-बात्य ही माना 
गया है । शाक्तों के सप्तविध आचारों में से जनसाघारण केवल एक ही आचार-- 
चामाचार--से परिचय रखता है और वह भी उसके तामसिक रूप से ही । ताम- 
सिक धामाचारियों को घणित पूजापद्धति के कारण पूरा का पूरा शाक्तागम घृणित, 
देय तथा अवेदिक ठहराया जाता दै । परन्तु समीक्षकों के लिये इस वात पर जोर 
देने की श्रावश्यकता नहीं कि इन शाक्ततन्त्रों की भी महतो सख्या वेदालुकूल है । 
तन्त्रधर्म अद्वेतवाद का साधन मार्ग है! उच्चकोटि के साधा 'की साधना में 
अद्वैतवाद सदा अनुस्यूत रहता है । सच्चे शाक्त की यही घारणा रहती है कि मैं 
स्वय देवी रूप हू, में अपने इछ देवता से मिन्न नहीं हूँ। में शोकहीन साक्षात्‌ 
प्रद्दर्प हैँ , नित्य, मुक्त तथा सच्चिदानन्द रूप में ही हूँ -- 


अहं देवी न चान्यो5स्मि, जह्ेवाज्ह॑ न शोकभा्क | ५ 
सच्चिदानन्दरूपोडह, नित्यमुप्तस्वभाववान्‌ ॥ | 


शाक्तों की आध्यात्मिक कल्पना के अनुसार परत्रह्म निष्करत, शिव, सर्चेश्, 

स्वयजोति, आद्यन्तविहीोन, निविकार तथा सच्चिदानन्द स्वरूप है और जीव एच जगवे 
अप स्फुल्लिप्ठ को भाति उसी ब्रह्म से आविभूत हुए हैं? । तनन्‍त्रों के 

तन्त्र और ये सिद्धान्त नि सन्देह उपनिषनमूलक हैं। इसी प्रकार ऋग्वेद के 
वेद वागाम्मणीः सूक्त (१०१२५) में जिस शक्ति तन्त्र का ग्रतिपादन है, 
शाक्त-तन्त्र उसी के भाष्य माने जा सकते हैं । अतः" तन्त्रों का चेद- 

मूलक होना युक्तियुक्त है । सच तो यह्द है कि अत्यन्त आचीनकाल से साधना की दो 
घारायें प्रवाहित होती चली आ रहो दें । एक घारा ( वैदिक धारा ) सर्वोेसाघारण 
के लिये प्रकट रूप से सिद्धान्तों का ग्रतिपादन करती है और घूसरी घारा (तान्त्रिक 
घारा ) घुने हुए अ्रधिकारिया के लिये गुप्त साघना का उपदेंश देती है। एक 
वाष्य है, तो दूसरी आशभ्यन्तरिक, पहलो प्रकट है तो दूसरी गुष्य । परन्तु दोनों 
घारायें अत्येक काल में साथ-साथ विद्यमान रही हैं । -इमीलिये जिस क़ाल में वेद्क 
यश्ञन्यागों। का चोलवाला था उस समय भी तान्त्रिक उपासना अज्ञात न थी तथा 

१ कुलाणेब तन्त्र १६-१० 
२ पद्द रुद्रेमिवेंसमिथराम्यहमादित्येरुत विश्वदेचें । , 


ब्लकटणा क्‍रिशियिनाधाध्मोआजत 
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ब्ष2 बोद्धदर्शनमीमांसा 


दाह्ान्तर में लब ताम्त्रिक पूद्य का बिशेद प्रबशम हुआ कृप० उमर भौरषेरिक 
कर्मफन्‍्ड जिस्ट्॒दि के सर्म ये विज्ञौज नही हुआ । नेदिक ता जजिक पृथ से 
समघ्यक्षोनता का परिचज हमें पनिषरों के झप्ययव से स्पष्ट मिश्र है रेप 
मिषों में बर्णित दिमित्र किया्ों के आदार-मित्ति ठगीप्रक अपीत होती है। 
दुइदारण्पक्र उपणिपत्‌ ( ६२ ) जा छान्दोम्श ठप (७८) में बर्णिठ परवाएि 
लिया के प्रसज” में बोद्य बाष गौतामामिट/ अफदे रूपक दा पदों लाए है! 
सपुक्या का भौ बहौ रहस्‍्त है। 'सर्य को छ्मेसुकच रश्मियोँ म्धुतादि्ों ैं पह 
छादेश मपुकर है, अहा हो पुप्प है उससे निकशमे कप्े झ्रमृतत मे साप्य बाण 
देबता रप्रेप उपभोग करते है“-पत्रम प्रमत के इस बचत में झित पक आरेशों 
क्परे सबुकर भतसागा राजा है ने अपरगमेथ भोपनौय लम्निक आदेशों से मित्र 
महँ हैं। भरता बेदिष पूजा के ंप में तलाम्भिक पदति के प्पस्तित्व को कश्पना 
करता कबमपि मिरादार बड़ींहै। लो खोस तारिक शपासता को झममरत्र॥न 
5जा भर्षाचौल प्रमझते हैं इन्हें पूर्ाच्ठ विपक पर भम्मौर शेति हैं विषार करजा 
आदिम ) मारकैक रास्जे। कै कर्प्प0 मरर७ 3 हो हुए) के फिग्यी 
डफपपश के सिक्‍्के बहाँ हैं. मिन्हें भारतीयों ने तपणोयौ! समर अचने कर्ण मै 
अप करमा प्रारम्म कर दिया हो । स्ाबधा के रहस्प करे खासने भा्ने विद्मानों के 
सामने घुस विफ्य के विशेष स्पष्टौपरच गये झ्रावश्गकता भी है । 
हयीजक संत कय बह दिशेषतत है कि बह स्ाषर्को बे बोरपता के अजुसप 
ढुपाशन् बा गिजस बतकाता है। शाक्त यत ठीव भार ता दि ध्यचार हो 
अजौधर करत है। भश् मानसिक अगरबा दे शौर धार रै 
भाप और बाह्माचरथ | पशुमाष, दौरभाव तगा दिस्वमांब--थें फैग भाष हैं। 
आचार वेदाचार, शेप्सभाऋर रोब/बार, इफ़िणाबार, बामावा सिद्धार्ती 
आर 6वा बौसाचाए-ये रूत्त ध्याचार पूर्षोीक्ष तीम भावों है 
१ छोष्म बाब बौतमास्किस्तस्‍्या उपस्थ एवं समिणतुपमस्थगतै थ भूपी योजि- 
इकिबंपन्त फरोति तैशज्ञार श्रभिनन्‍्दा भिसफुशिज्ञा'। तरिमस्नेतस्मिणम्नौ देबो रे 
शुइसि तस्ना घाहुतेयर्म' सम्पदति 0 
* था गिमगलब र्पाबा_-- ऐश इस्ट्रोटप्शन ” हि शु्निष्ट इतरेरि॒ल 
पूं धर. ४ज 
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सम्बद्ध हैं। जिन जीवों में अविया के आवरण के कारण' अद्वेतज्ञान का लेशमात्र 
भी उदय नहीं हुआ है; उनकी मानसिक अब्नत्ति पशुमाव कहलाती है। क्योंकि 
पशु के समान ये भी घज्ञान रज्जु के हारा ससार से बचें रहते हैं । जो मनुष्य 
अद्वेतज्ञान रूपी अमृत हद की कणिका का भी आस्वादन कर शअख्ञान रज्जु के 
काटने में किसी अश में समर्थ होता है चह पीर कहलाता है। इसके आगे वर्लनें 
वाला साधक दिव्य कहलाता है| दिव्यसाव की कसौटी है द्वेतमाव को दूर कर 
उपास्य देवता की सत्ता में अपनी सत्ता खोकर अ््वेतानन्द का आस्वादन करना! 
इन्हीं भावों के अनुसार शआचारों की व्यवस्था हैं। अथम चार शाचार--वबेद, 
चेष्णच, शेव तथा दक्षिण-- पशुभाव के लिये हैं। वाम और सिद्धान्त वीरभाव के 
लिये और कौलाचार दिव्यसाव के साधक के लिये दे । कौलाचार सब आचारों सें 
श्रेष्ठ बताया जाता है । पक्का कौलमतावलम्दी वही है जिसे पद्ढ तथा चन्दन में 
शत्रु तथा मित्र में, श्मशान तथा भचन में, सोना तथा तृण में तनिक भी सेद- 
घुद्धि नहीं रहती* । ऐसी अद्वेतसाचना रखना बहुत दी दुष्कर है । कौल सांधना 
/ के रहस्य को न जानने के कारण लोगों में इसके विषय में अनेक आन्तियाँ फैली 
हुए हैं । इसका कारण भी है. क्योंकि कौल अपने वास्तविक रूप को कभी अकटे 
नहीं होने देता । कौलों के विषय में यह लोक-प्रसिद्ध उक्ति निन्दात्मक नहीं व्ल्किं 
चस्तुत यथार्थ है “-- 
५ २५ 
अन्तः शाक्ता बहि' शेवाः; समासध्ये व बेष्णवा, | 


नानारूपधरा' कोलाः, विचरल्ति मदह्दीतले ॥ 
पञ्चमकार का रहस्थ-- 


कौल शब्द कुल शब्द से बना हुआ है । कुल का अर्थ है कुण्डलिनों शक्ति 

था अकुल' का अर्थ है शिव | जो व्यक्ति योग-विद्या के सहारे कुण्डलिनी फा 

त्थान कर सदस्तार में स्थित शिव के साथ सयोग करा देता है उसे की कौल' 
१ केसे चन्दनेडभिन्न पुत्रे शत्रौ तथा गये । 
श्मशाने भवने देवि | तथैव काथने तृणो ॥ 


न भेदो यस्य देवेशि ] स कौल परिकोर्तित । ( मावचूछामणि तन्त्र ) 
२ कुल शक्तिरिति प्रोत्तमकुत्त शिव उच्यते । | 


कुलेकुलस्य सम्बन्ध कौलमित्यसिघीयते ॥ ( स्वच्छन्द तनत्र ) 


३५६ बौद्ध-य्शन-सीमांसा 


जा कुकौम कहते हैं। कुश--कुष्डलिमों शक्ति-्हों कृताबार का मूश 'अगसम्दन 
है। कम्डसिमौ के साव थो आचार दिया जाता है तरस कुलाबार कहो हैं। गई 
ग्राक्मर मद | मांस मत्त्त छुत्रा और मेसुस-इल पश्च मकारों के सहयोग से कक 
हित होता है । इस पथ मध्पर छा रहस्य ध्स्वम्ठ गृढ़ है। उसे ठौक-भक' 
छानने के व्यरण पे ही छोर्यो में अेक प्रव्पर के प्रान्ति फैकौ हुई है। इस पाँ 
तत्वों व्य सम्बरण अश्तर्योण से है। जहारम्पर में ल्वित थ् सडझइहकमठ 
उप चूमे बाला लो अमृत ढसौ व्य ताम मय दे' । शत्त्च साषजा के कस पर थ 
सावक कुण्शकियौ तथा परम रित के साथ सम्मिक्षत होगे पर मस्तक ये स्कि 
इन्जु ऐ चुने ब्ाक्षे अमृत का पाल करता है इसौव्पे तान्तिक भ्प़यार्गं मल 
कहते हैं? शाराब पौमे बाशो के पहीं। था साथक कुम्न क्लौर पापस्पौ पशु 
के हातस्पी खट्म से म्रणा है और अपने जित्त ध्ये जहा में शोन करता है गए 
मांसाइरी है” । झायमसार के अनुसार जो स्यर्थ बए अकमाए महाँ करता अ्षार 
अपनी बाओौ क्य संपम रखता है पहौ शआ मांसाहारी है?। शरौर में इस नो 
पिह्नछा लादियों को धान्त्रिक मक्या में गया कौर भमुशा कइते हैं। इमड्रे बोन रे 
सदा प्रभादित द्वोने दाज़ सपास और प्रभास ( मिपशपष्स ) हो दो मन हैं। के 
साषक ऋण्प्याम दारा रबास, प्रश्दास अम्द करके कुम्मक हारा छुपुम्गा माय? 
प्राप-जायु ब्य संध्ाशन करता है बरी गया में मत्व-सावक भस्क दे । सर्त्पण 


१ कुर्श शक्तिः समाट्याता, भ्रकुश शिव शघ्क्त। 
तस्पां शौणा भगेद्‌ बस्तु, स कुशौना प्रचोर्ितः ! ( पुप्तसाषस दरत्र। ) 





३ ब्योमपट्जनिस्मस्व॒पुबापामरतों बरः । 
मधैपाणौ उप्रा प्रोत्क छहरे भ्रतपायितः ॥ ( कुछार्भदर ठम्ज ) 
३ कुष्डमाया मिलजाडिस्दोः सबते बठ परार्ठम्‌ । 
विदेदू मौपी मद्ेशाओ ! सर्त्य यम बराजने ४ ( बोमियी हस्त्र ) 
# पुष्यापुम्भपश्‌ इत्या हामक्षशगेव योयवित्‌ । 
परे शम मयेस्थित मांसाशी स मिगएते ॥ ( कुतार्णव शम्त ) 
७, था शप्दात रतता क्या तरशात रखभाजियान्‌ 0 
झा था भश्तजैत देदी, स एवं मांसतापकः 7 ( झापम पर ) 
£ मंदागमुगयामंभ्वे मत्त्वयो! हर बरत पा 
हो पा्वी मप्तयेर्‌ बस्तु स भगेद मसस्यसापकः ब ( ध्यमम खार ) 


बुद्धतन्त्र ३४७ 


के प्रभाव से मुक्ति होती है और बुरी सगति से वन्‍्धन होता है । असत्संगति के 
मुद्रण का ही नाम मुद्रा है. अर्थात्‌ बुरी सगति को छोड़कर « सतसगति को प्राप्त 
करना ही मुद्रा साधन है? । सुषुम्ना और प्राण के समागम को तान्त्रिक भाषा में 
धुन कहते है । सञ्ली के सहचास से चीयेपात के समय जो खुख होता है उससे 
करोड़ों गुना अधिक आनन्द सुषुम्ना में आण चायु के स्थित होने पर होता है । 
इसी को भ्रक्ृृत मेथुन कहते हैं। । 


इस अ्रकार पश्च मकार का आध्यात्मिक रहस्य बढ़ा द्वी गम्भीर है। परन्तु 
इस तत्त्व को न जानने वाले अनेक तान्त्रिकों ने इन पश्च मकारों को बाह्य तथा 
भौतिक अर्थ में दी प्रहण किया । इससे घीरे-घीरे समाज में अनाचार का अचार 
होने लगा और लोग इसे घृणा की दृष्टि से देखने लगे। तान्त्रिकों ने इन मकारों 
का साकेतिक भाषा में वर्णन किया है । इससे उनका यही 'अभिप्राय था कि अनधि- 
कारी लोग--जो इस शास्त्र के भूढ रहस्यों को सममरने में असमर्थ हें--इसका 
अयोग कर इसे दूषित न करें। परन्तु तन्त्र शात्ष की यह ग्रद्मता गुण न हं।कर, 

/ द्ोषस्वरूप बन गयी। पीछे के लोगों ने उनकी इस सांकेतिक भाषा को न समझ 
कर इन शब्दों का साधारण श्र भ्रदण किया और इसे घुरी दृष्टि से देखने लगे । 
यही कारण है कि आजकल तन्‍्त्र-शाज्ज के विषय में इतनी भ्रान्ति तथा घुरी घारणा 
फेली हुई है। तान्त्रिक लोग कभी भी उच्छु्नल नहीं थे । वे जीवन में सदाचार 
को उतना द्वी महत्त्व देते थे जितना अन्य लोग। वे सात्त्विक तथा शुद्ध और 
पविन्न जीवन के परम पक्षपाती थे। यदि कालान्तर में तन्त्र-शान्न को बुद्धि 
की कप्ती अथवा आ्रान्ति से कोई दूषित समझने लगे तो उसमें उनका क्‍या दोष * 
मेस्तन्त्र का स्पष्ट कथन दे कि जो प्राह्मण परनद्धन्‍्य में अन्घ तुल्य है, परल्नी के 
विषय में नपुसक है, परनिन्दा में मूक और अपनी इन्द्रियों की वश में रखने 

चला है चद्दी इस कुलमार्ग का अधिकारी है -- 


/ + सत्संगेन भवेत्‌ सुक्तिरसत्सगेषु वनन्‍्धनम्‌। 
असत्सगमुद्रण यत्तु तन्मुद्रा परिकोर्तिता ॥ ( विजय तन्‍्त्र ) 
२ इड़ापिश्नलयो आणान्‌ सुपुम्नाया अवतेयेत्‌ । मु 
सुपुस्ना शक्तिरद्दिश जीवोच्यन्तु पर' शिव ॥ डे 
तयोस्तु सगमो देच सुरत नाम कीर्तितम्‌ ॥ ( मेरु तन्त्र ) 


था 


सैशप यीद्ध-दर्शोन-मीसासा 


फ्सम्पेपु भोष्म्घणम, परसीजु/नपु सबट । 
५42 यो मूक, सर्वदा मिजितेश्थिप' । 
आइणस्यात्र, बामे स्थत्‌ धऋिकारिता ( 
) (सत्र) बोद- 
बुदधम में मन्त्र तम्त्र कप्र झदय किस अ्फ्स में हुमा ! जह एक विषम पमस्या 
है। इफके दुशमामे थम जथोय विश्ा्थों ये किया है. परस्तु ठनरमीं ऐकसत्न महीं 
रृष्टियत होता। अिपिटगों के श्रष्वगप करने ऐै प्रतौत छेठा रे 
बुझुध्ममे ें कि धबायत कै मूल शिक्षार्मे मौ मस्त्र और तम्ज के बौज 
सभ्ब का अभ्तर्थिदत थे । मायुथ बुद्ध के पकपातो होसे बाज़े सौस्‍्वनिएं 
रथ भादियों ने ड्यगगारोमधुत्त” में इस प्रटपर कौ अ्रक्लौकिक बार्ण 
का प्राएस्म कर दिया । पोच्षे के ध्ायाथों वप बुद्ध से है ततमरा 
के श्रम्म होने में रह बिश्गास है! हुझ करे स्वज इडिगों ( सिद्धियों ) मैं पूरा 
विर्दास था और इस अत में न्‍इो मे बार देविपार*-- बन्द ( इच्छा ) 
(प्रग्ध ) चित्त ( क्चार ) तबा विमस्थ ( परौका )-- का  दर्भन किजा है को 
अशौकिक सिद्धियों क्रो दत्पण करपे हैं समर्थ थे । तत्त्वसंपह में शान्तरशित का 
स्पष्ट कमम दे? कि हुदुभर्म पारशौकिक कश्जाण ब्ये उत्पत्ति में छितिवा सहांगड है 
हत्तवां शौडिक कश्माथ करे उत्पत्ति ये सौ है। इत्तोशिते शुद्ध मे त्वर्ज मेंत्र भारणों 
आदि ताम्तरिक विर्यों कौ शिक्षा दो है जिससे इसी शोर में प्र, भारोम्ब ध्तरि 
कसतुझओ की कपसास्यि हो सकतो है । हतगा हो गशों प्रापषमाश्य/-जिसमें मिन्न- 
मित्र जिद्वानों के आरा रक्षित देवष्यविभवद ११२ साममों' का संप है--वराखापी 


१ दौषनिशणन ( १९ छुत्त )! इसमें थक्षों चौर देशछाझरों सै शुद भा पंबाद 
ब्लित है। अइश् ऐपी प्रतिशयें दौ नई हे जिमके इहरपे पै इस इव 
स्वक्तियों कर धत॒कम्पा य सड़ते हैं । 

९ शोषनिक्रय ६ १९९ ( टिस्दो बहु 27 

ष्‌ विःभेक्सस्क च। 

शव बर्गे उच्णते दाद सर रेम विषज्षपेग ४ (त. सं६--रहोझ ६४८६) 

४ तबुक्षमस्त्रगौस्टदिगियमार विशिकत इठाद 

अाटेम्शबिसुत्वादि दृश्पमोंअपि ब्यगते ॥ (6 शै॑*-7रकौफ़ १४४०) 


+ 





... बुद्धतन्त्र इ्श्ध 


है कि बहुत से मन्त्र स्वय बुद्ध से उत्पन्न हुए हैं। विभिन्न अवसरों पर देवताओं 
के अनेक मन्त्र बुद्ध ने अपने शिप्यों को घतलाये हें | गुह्मनसमाज (५ शतक ) को 
परीक्षा घतलाती है कि तन्त्र का उदय बुद्ध से ही हुआ । तथागत ने अपने अबु- 
यायियों को उपदेश देते समय कहा दे कि जब में दीपकर और कश्यप बुद्ध के 
रुप में उत्पन्न हुआ था, तव मैंने तान्त्रिक शिक्षा इसलिए नहीं दी कि मेरे श्रोताओं 
में उन शिक्षाओं के प्रहण करने की योग्यता न थी | 
(विनयपिटक' की दो कथाओं में अलौकिक सिद्धियों के अदर्शन का मनोरशक 
शर्त र्णित है। राजगह के एक सेठ ने चन्दन का वना हुआ भिक्षापात्र चहुत 
ही ऊँचाई पर किसी धाँस के सिरे पर बाँध दिया । अनेक तीर्थद्वर आये, पर उसे 
उत्तारने में समर्थ नहीं हुए। तब भरद्वाज अपनी योगसिद्धि के चल पर आकाश 
में ऊपर उठ गए और उसे लेकर ऊपर ही ऊपर राजशह की तीन बार प्दक्षिणा 
की । जनता के अआश्षय की सीमा न थी, पर बुद्ध को एक तुच्छ काठ के पात्र के 
लिए इतनी शक्ति का अयोग *नितान्त अनुचित जेंचा और उन्होंने भरद्वाज की 
इसके लिए मत्सेना की और काष्ठपात्र का प्रयोग दुष्कृत मियत किया। इसी 
प्रकार सगघनरेश सेनिय विम्बसार के द्वारा पुरस्कृत मेण्डक' नामक गृहस्थ के 
परिवार की सिद्धियों का वर्णन विनयपिठक में अन्यन्न मिलता है। इससे 
निष्कष यद्दी निकलता है कि तन्त्र, मन्त्र, योग, सिद्धि आदि को शिक्षा स्वय चुद्ध' 
से डद्भूत हुई थी । घह प्रथमत घीजरूप में थी, अनन्तर उसका विकास हुआ ।' 
मंद्यायान के उदय के इृतिद्वास से हम परिचित हैं । इसका सक्षिप्त परिचर्य 
घार्मिक विकास के भ्रकरण में दिया गया है। मद्दासधिका ने पहले-पहल बुद्ध फै 
मानव व्यक्तित्व का तिरस्कार कर उन्हें मनुष्य लोक से ऊपर उठाकर दिव्य लोक 
में पहुँचा दिया । चेतुल्लवादियों की यह स्पष्ट भान्‍्यता थो कि बुद्ध ने इस लोक 
५ में कमी आगमन नहीं किया और न कभी उपदेश दिया? । इस अकार छुद्ध की 
लोकोत्तर सत्ता से ह्वी वे सन्तुष्ट न हुए, श्रत्युत उन्होंने स्पष्ट शब्दों में इस थुगा- 
न्तरकंरी भावना को प्रकट किया कि खास मतलब से ( एंकामिग्रांयेण ) मैथुन का 
सेवन किया जां सकता है? । ये दोनों सिद्धान्त--ऐतिहासिक घुद्ध कौ अस्वीक्ृषति 
ओर पिशेषायस्या में मेधुन की स्वीकृति--धोर विक्षव मचाने घोले थे । ईससे सिद्ध 
; १ कंयावत्धु १७१०, १८१ ,---- २ वही २३॥१ 
कल हा 


६० बौद-दशेन-सीमांसा 


होता है कि श्रुद के अजुवानियों कौ पहती संडजा इस बात पर विश्वास कत्तौ थी 
दि तबागत अलौकिक पुरुष ये तथा मेथुय का आवरण विशिष्ट दशा में ग्याप्य 
जा। एस दूपर हिंदात्त में बचयाज ( हाम्त्रिक शुदवम ) का मौज स्पष्टतः जिदित 
है। मस्झभौसूसकश्प” कै रणगा प्रमम तका द्वितीग शतक निड्सी मै हुई । | 
प्रमय में सस्त बारणी दे व्य बर्गन गिशेक्तः मिलता है। झूम! महावाग के 
समय मैं मरत्र तन्‍्त्र दो माना गए्ट महं हुए भौ प्रत्पृत जद बड़े ओरो से अपनों 
अभिम्पक्ति पाने के शिए ऋप्धर शा रही वो । जीयाचार में योग भ्रीर प्वष्यर पर 
विशेष महत्त्व दा दैवा इसी फश के झयगमन को सूचना बो 
मद्दायान ढ़ इप गिऋस का शाम “सन्त्रयाग' है जिसका झयप्रिम विकाए अिजगांग 
वी संट्रा से भ्रभि्ठित किया जाता है। दोमों में ध्रन्तर केवल मात्रा ( डिप्रौ ) ऋ 
है। सौम्न श्रगस्पा धय भाम “मंत्रभाव है इप्झप की सेंड 
चज्पान .. 'गज़गाव' है। ग्ोगाचार से शांमों करो सन्तुष्टि इस ब्र तक हा 
परस्द॒ विड्ञानपाद के पान सिद्धासतों के भौतर प्रकैध करने को 
पोगफ्टा स्मजारद लगता में ग थी। बह दो ऐसे समोरप बर्म के शिए राद्यमित 
थौ जिसमे अस्प पगत्न से महान प्रस मिलने णो शाशा रिक्ारे पर दोतो। इप 
मशोरम परम बा भाम बज़मान है। इस सम्मदाग मे 'शत्मता' के धाभ-साव 
भहर्श्व दौ फ्रापस्य सम्मिलित कर दौहै। शाज़्वधा का ही माम बजा 
है। बज ढमी अद्ी बह इस्ता है. बह दुर्भेय भा दे। पज् रघ्सार ऋपरिबतेश 
शौश अप्देप अमेया म अरर्भ ओम्म भगविगारों है। झता बह शान्प्मा का 
प्टौझ ६१) बढ धर्म निरात्मा' है--बह देगौ झपदे शिए्रे याड ध्यक्िशन मैं 
माजब वित्त ( आपिचित्त या विज्ञान ) सदा बद् रहता है तबा गए श्रुपन भित्तन 
पद ग्र्ठ के सिए पु७ तबा धयागस्द बत्पन्र करता है। बता बज़बांग में श॒त्त 
दिक्वाम 06दा पद्टा£यया दर जिदेथो बा पंधम बन कर धझर्तस्क जौरषो हे कस्पाण दा | 
मार्म सस्पुक्त दिशों है कि 
77 , अर्ठद्य के लिए हहस्श-हाससिद्धि ( परि ७), भाव ओरि सौर 
झात रा भू. ५७; अपयपज़इंप्रर (ह ४ ) का सहानब्रपध्यत। 
३ ह॒८ झा रपए्रौशौबम्‌ श्र पाभेषशक्धम्‌ । 


अदादि शफ्विरशि क शस्मत्पय बज़मुप्जते ० 
+>भरास्टैजर (भावदतजतंजर) २९ ९१६ 


बुद्धतन्त्र ३६१ 


घञ्नयान का उठ्मस्थान फहों था? यह ऐतिदहासिकों के लिए विचारणीय 
विषय है । तिब्वती प्रन्थों में कहा गया है कि बुद्ध ने घोधि के अथम वर्ष में, 
न ऋषिपत्तन में, श्रामणवर्म का चक्रप्रवतेन किया, १३ वें बध में 

० चज़्यान का राजगह के गशभ्रकूट पर्वेत पर महायान धर्म का 'वक्रप्रवतेन किया 
डद्यस्थान और १६ वें वे में मन्त्रयान का तृतीय घर्म चक्रपरिवतेन श्री- 
घान्यकटक में किया? । घान्यकट गुन्दूर जिले में घरणीकोट के नाम 

से सिद्ध है। वज़यान का जन्मस्थान यही प्रदेश तथा श्रीपवंत है जिसकी ख्याति 
तम्त्रशात्न के इतिहास में अत्यन्त अधिक है । भवभूति ने मालतीमाधव में श्रीपर्चत 
को तान्त्रिक उपासना के केन्द्ररूप में चित्रित किया है जहाँ वौद्ध-भिक्षुणी कपाल- 
कुण्डला तान्त्रिक पूजा में निरत रहती थी । सप्तम शतक में ब्राणभट्ट श्रीपवत के 
माहात्म्य से भमलीभोंति परिचित थे । हर्पचरित में उन्होंने श्रीहप को समस्त प्रणयी- 
जर्नों की मनोरथसिद्धि के लिए 'श्रौपचेत' वतलाया है) । श्री हर्षवधेन ने रक्नावली 
में श्रीपचत से आने वाले एक सिद्ध का वर्णन किया है। शझरदिग्विजय में 
श्रोशेल को तान्त्रिका का वेन्द्र माना गया है जहाँ शहझराचाये ने जाकर अपने 
श्पूर्त तक के बल पर उन्हें परास्त किया था। असिद्धि है कि नागाजुन ने 
श्रीपचंत पर रहकर, अलौकिक सिद्धियाँ प्राप्त को थी। इन समस्त उल्लेखों की 
समीक्षा हमें इस परिणाम पर पहुँचाती है कि भ्रीप्दंत तान्त्रिक उपासना का प्रधान 
केन्द्र था। यद्द दशा अत्यन्त आचीन काल से थी। श्रीपव॑ंत में ही मन्त्रयान तथा 
वज़यान का उदय हुआ, इसका प्रमाण तिब्वती तथां सिंहली भ्रन्‍्थों से भलीभाँति 
चलता है। १४ थीं शताब्दी के “निकायसंग्रह” नामक अन्य में वज़््यान को 
चजञ्पवेतवासी निकाय वतलाया गया हे । हस प्रन्थ में इस निकाय को चक्रसंवर, 
चजारत, द्वदशचक आदि जिन जिन अन्थों का रचयिता माना है वे समस्त भ्रन्थ 
चजयान के ही हैं । अत सम्मवत' श्रीपवेत को दी पञ्रयान से सम्बद्ध होने फे 





१ पुरातत्त्वनिवन्घावली ए० १४० । 

२ मसालतीमाघव--अद्;धु १८,१० । 

हे जयति ज्वलत्पतापज्वलनग्राकारक्तजगद्ग॒क्ष* । 
सकलप्रणयिमनोरथसिद्धिश्नीपव॑ंतो , इप ॥ ('हचरि्त पू० २ ) 

४ रत्तावली अछू २७५ ” ५ शइरदिग्विजय पृ० ३६६ । 


४ + 
न ह य  2। 


24 बीद्ध-दशेनसीमासा 


बारभ अज्भफ्यत' के शाम से पुण्ारते ह। थो कुछ मौ हो तिस्मठी शम्मदान 
पान्मकटक में बज़यान गए चशप्रबर्शम स्वश्पर करता है। बान्यऋ%क दपा औपधत 
वोनों दी मास के धृष्द्रर बिले में गिध्रमात हैं। इधौ प्रदेश मैँ बज़गान 
शत्पालि माप्मा स्यायसंफ्त है। 
अज़बार दो उत्पत्ति किछ सम में हुए। इसक्प बर्थ गिधेज अमी तक बही 
हो पका द॑ । इसवा अम्बुदस ध्यट्वी शताप्दौ है भ्रारम्म होता है लब सिडावार्यों 
ने क्रांकमावा में क्रबिता तथा यीति शिक्षकर इसके तप्णोअआ 
समप अचार ड़िया। परन्तु ठाग्विक सायें दा रद बहुत पहले हो 
हो यंग! कय। 'मस्ड्सौमूसकरपा सस्थमात दशा हो पस्य है। 
इसभी रचमा एूतौग शतक के झाउपास हुई। इसके झमभम्तर भौषुशासमास्तातरा 
ब्य समय ( ५ थों शातक ) झाता है। बह गुद्यतमाज 'भौझमाज' के शाय है भौ 
प्रसिद्ध है* | हुशिका मैं पह तिश्पराज” कप लगा है । ठारित्रक स्ात्रा कै इृतिदात 
में बह प्रश्य समधिक महत्त्व रसठा है। इस धस्भ के कपर शौधम तवा सा्यों का 
डिशाक्त शाहित्व श्राज भौ टिप्कती पंश्र में सुरक्षित है जिसे आकार्टव 
( ७ शातड़ ), कृप्णाचाओ, शान्तिदेश कर डीध्पये असिय डियाचा्ों को हतियाँ दैं! 
हइत्तडे १८ पर में हस्प्रशाप्त के सिद्धास्तों हर चिशर गिदेषण है । पज़माव का 
प्रचार ध्यरत के बाहर दिम्वत मैं औौ विरेषस्स ते हुआ क्पिका प्रभाण जौभक- 
संबरतस्ञथ' है । 
( ग) बस़पान के मान्य झायायय 
बशयाम कर सादि|ष बहुंद हौ दिशाल है। एस सम्प्रदाय कै ध्यतर्षों में 
इबच संछत मैं है घपने छिद्धाश्त भ्रश्यों पाए पतगण माँ दिशा प्रधयुत शम 
शापाएण है ट्वक 65 पहुँषने डे ठिए उसे 0 धमय को होकम्यशा ये भौ 
अस्सी भी रबना थी । बज़माज का शम्दन्य सपप ऐबा मालन्दा से बहुए ही अधि 
है। भ्रौषषेत पर आर देश में एसप्ा तदष अरे ही दवुष्प दा पए्ठु एशआऋ 
अम्बुएइन मयप के माठम्दा दबा झारा्तोपुर विद्त है जितप शम्रद है । बद 
१ संस्दाल था ओो छौ हंदगा ५१९ बढौरा १६११) 
4 हजफे शप्णो के शिए धश्म्प प्रव कौ सूजिष है है -है११ 
१ शराब 74078 प्ृर्णा परम) मैं. इसपर शस्दरण तथा अजुद्ार । 


॥ बुद्धतन्त्र / ३६३ 


नितान्त परिताप का विषय है कि वयद्द विशाल बजयानी साहित्ये अपने मूल रूप 
में अप्राप्य है । तिव्वती साहित्य के तजूर नामक विभाग में हन प्रन्थों के अनुवाद 
श्राज भी उपलब्ध हैँ । कहे वर्ष हुए मद्दामहोपाध्याय हरपसाद शाज्त्री जी को 
नेपाल से इन वज़यानी आत्वायों की माषा रचनायें प्राप्त हुं जिनका इन्होंने बौद्ध 
गान ओ दोहा” नाम से वगीय साहित्य-परिषद्‌ से १५१६ ० में प्रकाशित किया? । 
हन गानों और दोहाओं की साधा के विषय में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद है ॥ 
शाञत्री जी ने इसे पुरानी चगला माना है, परन्तु मगध में रचित होने के कारण 
इस भाषा फो पुरानी मागघी कहना अधिक युक्तियुक्त हे। इन दोहा को भाषा 
तथा मेथिली में पर्याप्त साम्य है। अत भाषा की दृष्टि से यह संगघ जनपद की 
भाषा है जब वगला, मेंथिली, मगद्दी आदि प्रान्तीय भाषाओं का स्फुटतर प्रथक- 
करण सिद्ध नहीं हुआ था 4 


चोरासी सिद्ध--- 


चज़यान के साथ ८४ सिद्धों का नाम सचेदा सम्बद्ध रहेगा । अत्यन्त विख्यात 

होने के कारण इन सिद्धे की गणना एक विशिष्ट श्रेणो में की गई है । इन ८४ 
सिद्ध का पर्याप्त परिचय हमें तिव्बती अ्न्थों से चलता है" इन सिद्धों में पुरुषों 
के अतिरिक्त स्त्रियों का भी स्थान था, प्राह्मणों के अतिरिष्त क्षत्रिय राजाओं की भी 
गणना थी। यह परम्परा किसी एक शताब्दी की नहीं है। नवम शताव्दी से 
आरम्म कर १२ वीं शताब्दी के मध्यमाग तक के सिद्धाचायय इसमें सम्मिलित किये 
गये हैं । इन सिद्धी का प्रभाव वर्तेमान हिन्दूघर्म तथा हिन्दो कविता पर खूब 
१ इस प्रन्थ में चार पुस्तके हैं जिनमें तीन प्रन्थों के नवीन विशद्ध सस्करण 

हाल में दी प्रकाशित हुये हैं । *-- 
( के ) दोहा-कीश--डा० प्रवोधचन्द्र घाकूची एम० ए० द्वारा सम्पादित-- 
( कलकत्ता सस्क्ृत सीरोज नं० २५, १९३८ ) 

( ख ) फैकषटापची5- 0 8 एफॉंल्शे सवाग्रण्ण ण प्रीढ जे फ्रक्ाएवा 
एशा३४०४०७५ सम्पादक वह्दी ( कलकत्ता यूनिवर्सिटी प्रेंस १५३८ ) 


( ग ) ढाकार्णव--डा० नरेन्द्र नारायण चौधरी एम" ए० कलकत्ता सस्कृत 
सीरोन न० १०, १९३५ 


ड़ 


२ द्रष्टन्य राहुल-सांस्कृत्यायन ( पुरातत्वनिवन्धावली छ० १४६-१५५९ ) 


कर ५ २४ 


इ्श्छट बोद्ध-दशन-मीमांसा 


थहरा है। इस सम्बन्ध पे छोड़ने बाक्रौ शड़ी आाषप्रस्बो नि्शोनिवा सर्न्णो हो 
है। दुमीर को बजियों में सिद्यों करे ही परम्परा इसे मिशती है। थ्िल्‍्दी की गियंत 
उनसे करे कितने इधी परम्परा के अम्ठभुच हैं। इसके कतिपय प्रम्मान्य ध्युतर्यो 
क्प्र परिचय भह्टाँ दिया ध्य रहा है --- ह 

(१ ) सरहपा"---एवश्म दृसरा माम राष्टुलभ्द तभा सरोज्यज् भौ बात 
दे पूरब के करिसौ| समर में आह बंश में उत्पन्न हुए ये। भाशम्दा विहार मैं 
भी इल्हंगे क्विप्त किया था। अ्यभम्तर किसौ भा बजाने ले कौ कस्का को 
अपनी सहामुद्धा ( बज़नाअ में सिद्धि को सह्टायक प्रोगरिगों ) बजकर अंयल में रइने 
हगे। भही से मौ बाध ( शर + सर ) धनाजा करते थे बिधसे इनऋ श्परेकप्रिग 
साम सरह” पढ़ यवा । इगके १३ भाथा प्रस्पों के ध्ुगाद तिष्जती माफ मैं मिल्षतें 
हैं जिसमें रोहाकोप, दोहाप्रेषपीति शादि धन्य निदान्त प्रसिय हैं। 

(२) धावरपा--ये सहरपा ढे पह शिप्प ये। भे सौ छंयक्ष में शबरों के 
साब रह्टा करते पे । धप्ौशिए मै इस नाप से विस्यात हैं! एके सी छोर चोरे 
आपाअन्‍्यों डे भशुष्रर तिस्वती तंजूर में दपख्ब्ब डाते हैं! 

( ३ ) खृश्पा--जौरासी पिड्धों में इसकी प्रषम यवगा है! झा एन 
अपिन्या दक्ष गुक्ता का रही पर्बास बिइराम दे। ने पात्तव॑शौ ब्रेश पर्मफव 
६ ०५९९--४८ ९ ) $ द्कस्त धर्थात्‌ छेलक बतरूाने छाते दे। थे शगरपा के 
शिक्क थे स्पा इन्हमे मगदो में प्रभेक ऋमितानें कया फयन शिक्षा हे जिमयें 
ऋषिपय बपसम्प है। 

(४ ) पत्चण्ध-पप्रदेज का भौरष तिय्श्त में बहुत ह अकिकि साला 
सजा है। ठाराजाब ऋ कहना है दि इन्होंने पहख्े पहल बहुमान में दिवद्धत्रज” 
आय प्रदशित ढडिया । इनको झेक संस्कृत पन्नों कौ रचभा कठराई छाठी है मिनयें 
“ब्रद्मसिद्धि! व्य झादर विरोध है। इपफे ध्यजुछार श्रौसमाव ( धम्मसभाजतस्त् ) 
मैं खिदनी तार्त्रिक प्रक्रियाे गणित हैं मैजुद से उरदमत हैं। गुश्मतिद्धि में 
“महासुद्दा” के प्रिड्धि कया प्रभाव सांबन बताना है। बिता सहसूत्रा के सिद्धि की 
मासि घुशम है। हस्हों वय बूसरा व्यप शरोस्दगज है। 

१ पराऊ प्रइ; आरो कै साथ काच्ार्यपाद' क धप्राव श्यादर सूजित करने के 
सिम प्रयूकच किया बता है। 





बुद्धतन्त्र श्द्श 


( ४ ) जञालन्थरपा--( दूसरा नाम--द्वाडी-पा ) इनकी विशिष्ट ख्याति का 
परिचय निब्वती ग्रन्थों से चलता है। तारानाथ इन्हें धर्मकीति का समकालीन 
मानते हैं । इन्होंने पद्मवज्ञ के एक प्रन्थ पर टीका लिखी तथा ये हिचजतन्त्र! के 

_अल्॒यायी थे। घग्ठापाद के शिष्य सिद्ध कूमपाद की संगति में आकर ये उनके 

* शिष्ष्य वन गये । इनके तीन पद्शिष्य थे--मत्स्येन्दरनाथ, कण्हपा तथा ततिपा। 
इन्हीं मत्स्येन्द्रनाथ के शिष्य सुप्रसिद्ध सिद्ध गोरखनाथ' थे । वगाल में इनकी 
अनेक कद्दानियो' प्रसिद्ध हैं जिनमें इनके शिष्य रानी मेनावती उसके प्रति 
राजा मानिकचन्द तथा पुत्र गोपीचन्द के साथ इनकी घनिष्ठता का वर्णन 
किया गया है? । 

(६) अनद्भवज्ञष--ये प्मचज् के शिष्य थे। <४ सिद्धों में इनकी गणना 
(न ८१ ) है। ये पूर्वी भारत के गोपाल नामक राजा के पुत्र माने गये हैं। इनके 
अनेक प्रन्थों के अनुवाद तिव्वतीय तड्जूर में मिलते हैँ । सस्क्ृत में भी इनकी 
रचना प्रकाशित हुई है जिसका नाम अ्रज्नोपायविनिश्चयसिद्धि! है। इस अन्थ में 
पॉच परिच्छेद हैं | प्रथम परिच्छेद ( अज्ञोपायविपश्च ) में प्रज्ञा ( झन्‍्यता ) तथा 
उपाय ( करुणा ) का स्वभाव निर्दिष्ट है। द्वितीय परिच्छेद ( वजाचार्याराघननिर्देश ) 
में वज़गुरु की आराधना का उपदेश है। तृतीय परिच्छेद में अभिषेक का 
विस्तृत वर्णन है। चतुर्थ परिच्छेद में तत््वमावना का विशद्‌ विवेचन तथा पश्चम 

में वज़्यानी साथना का विवरण है। लघुकाय दहोने पर भी यह प्रन्थ नितान्त 
उपादेय है। 

(७) इन्द्रभूति--वञ्ञयानी साहित्य में इन्द्रभूति और उनकी भग्रिनी 
भगवती लक्ष्मी या लद्मींकरा देवी का नाम अत्यन्त अ्सिद्ध है। ये उड्डियान 
के राजा तया पम्मसभव के पिता थे । ये वद्दी पद्मसमव हैं जिन्होंने आचाये शान्त- 
रक्षित के साथ तिब्बत में वौद्धघर्म का विपुल प्रचार किया तथा ७४५९ ई० में 
'सम्मये' के प्रसिद्ध विहार की स्थापना की । इनके २२३ प्रन्थों का अनुवाद तब्ज्जूर 
में मिलता है । इनके दो भन्य सस्क्ृत में उपलब्ध होते हें । (१) कुरुकुल्ला साधन 
( साघनमाला छू ० ३०५३ ) तथा (२) ज्ञानसिद्धि । 





१ द्रष्टब्य घर्ममगल, शूज््यपुराण, मानिक्चों टेरगान, मयनावतौर गान, गोपी- 
चोद्रगान, गोपीचोंदेर सन्‍्यास आदि वणला प्रन्थ । 


न्‍ 
की 
00386 5 अपन 


जद बीद-दशेनसीमांसा 


झानसिद्धि--इस प्रस्थ में छोटे-बडे र॒परिचकेद हैं मि्से तत्व, प्र 
शिप्क अ्भिपेक साथना झादि विपयों का चिस्तुत वर्णन है। । 

(४ ) कृष्मीडुश--बद इम्द्रमूति छों बइम वीं। 4५ सिख मे हक 
शणजा है (४ं ८२ )। राजकुश में उत्पय होने पर भो इसके बिजार वो सदब्णु 
कर रुप मै । बह दत्त कौर बोयरसें बहुए दीं निष्यात थौं। इसअ एक हो 
प्रन्‍्थ संश्कृध में रुफ्शप्व हैं दो शमी शुर्मास्प से अष्प्रशित गई है। इस प्र 
क्या पाम है“ झागपैद्धि' जिपें साथकव्पे गृद कौ सेवा करयें किलर के परत 
कपइर दिखशाये तथा समप्र देवता के मिद्रेतन होने के करण इस शरौर को 
पूछा करने का गिवान है । 

(६ ) शीक्षाषस्त--पयै सश्भौदरा के प्रवान शिप्प थे। संस्कृत में इसके प्रश्ष 
शपशप्ण आईं हैं परश्तु कर से कम इसके अब प्न्थों के इस्‍लुवाद तस्जूर में मिलते 
हैं। इसके किए बूपरे गुद का पता अहता है जिम बम 'क्सासपज़' वा । 

(१ ) दारिकपाइ--ये ख्ौरत्रक्ष के रिभ्प बे। परम्तु कन्न सोगों भा 
किचार है कि थे सुपर के शिप्प ये । थौद्ध पान भयों दोहा! भामक प्रश्थ है पता 
अश्षठा है कि दारिकाद घं॑माक के रइने बाले भे और इन्होने एव भ्थों ध्य प्रभमथ 
अपनी मातमापा मैं किया वा जिसमें से कुछ अ टस्तेल उपलुक प्रश् में कि 
पयगा है । झपने एक पौत में एह्ोंगे लुएपा के गति विभश्बता दिश्वश्प है फझिशसे 
हा इरप्रशाद शाहों मे पह लिल्दर्प गिफतसा है कि जे सबड़े सासात रिभ्म थे । 
पर छुपा का ऋख इसके बहुत पूर्ष था आता बह सिद्धान्त माथना डचित तहीं 
है। इन्द्रोने संर्तः में ऋधेक प्रन्यों थे रचणा कै । परन्तु इवे सै कोई सौजस्य 
जहीं मिरता | इमदे इस प्रन्तों क्र अतुद्प्रर तस्मूर में मिलत्य है। 

(११ ) सहसयोधिती घिस्टा--ये दारिकपाद कौ सिप्जा नौ इश्डे 
एक संस्कृठ पन्‍्य को इस्तशिकित प्रष्ठि मिच्ठी है लिसका भाव स्यक्रमापाशुयततत्व- 
िद्धि' है । इस प्रश्ष वो परौक्ता से पढ़ा बद्धला है कि इसको विज्ाबभाद पर शिशोय 
ऋए्वा गौ । बह जगत वित्त का हो विषसस है। प्रढा और तप्ात ने दोनों वित्त ““ 
से ही पत्पक्ष हैं। एयी बोनों के मिशन से वित्त में सााघुक्ष वा शदय होरा है! 

१ ्ोपानबिमिम्रधसिदिं ठवा ज्ामतिक्रि--दोजों क्या जुऋाशाम हो पमा 
है। फामऋ्तर भोरि शीरौज, ससशा इट ७० एक्ब्गवााब गत्सण- 
छडम्णत&, 929 





5 ब्ुद्धतन्त्र चंद 


(१३ ) डोम्बी डेसक--तिव्यतीय प्माणा से इनका मगध का राजा 
डोना सिद्ध होता है। ये तब्जूर में श्चार्य सिद्धाचाय के नाम से पसिद्ध हैं तथा 
इनकी गणना ८८ सिद्धों में है (न० ४) । वीणापा और विरूपा दोनों इनके गुरु थे । 

>ये दिवज्नतन्त्र' के अनुयायी थे। सिद्ध कण्हपा इनके शिष्य बतलाये जाते हैं । 
इनके अनेक प्रन्थों के अनुवाद तजञ्जूर में पाये जाते हैं. जिनमें 'सहजसिद्धि! नामक 
अन्य मूल सस्कृत में मिला हैं। 'डोम्वी गीतिका! नामक इनका भापा में लिखा 
जया प्रन्य भी था, सम्भवत जिसके अनेक पद “वौद्धगान ओ दोहा' में मिलते हैं । 
इस सिद्ध परम्परा से अतिरिक्त भी आचार्य हुए। जिनमें अद्दयवज्न विशेष 
प्रसिद्ध हैं। इनका समय १२ वीं शताब्दी के आसपास है। इन्दोंने घजञ्यान के 
तथ्यों के श्रतिपादन के लिए २१ भ्रन्थ लिखे हैं । इनमें अनेक भ्रन्थ वहुत ही छोटे 
हैं। शनमें कुदृष्टिनर्धातन, तत्वरत्नावली, पतथागतसुद्राविवरण तथा चतुर्मुद्रा- 
तन्त्रिक तत्त्वों के ज्ञान के लिए विशेष गौरव रखते हैं? । 


(घ ) वज्ञयान के सिद्धान्त 
हु तान्त्रिक तत्त्व जानने के लिए हठयोग का अनुशीलन परम 'आवश्य है । 
* पजन्दोंने यह अज्लशीलन किया है वे जानते हैं कि हठयोग का मूल सिद्धान्त चन्द्र 
ओऔर सूये को एक अ्वस्थापन्न करना है। तन्त्र की साद्ेतिक 
जीवन का भाषा में हकार और ठकार चन्द्र और सूर्य के वाचक हैं । इसलिये 
खद््य. दृफार और ठकार के योग--शअर्थात्‌ हृठयोग--से अ्भिग्नाय चन्द्र 
ओर सूर्य का एकीकरण है। इसी को इडा और पिछला नाडी 
अथवा प्राण और अपान वायु का समीकरण कहा जाता है। चेषम्य से ही 
'जगत्‌ की उत्पत्ति होती हे और समता प्रलय की सूचिका है । जिससे यह जगत 
फूट निकलता है उसके साम्यावस्था में विद्यमान रहने पर जगत्‌ उत्पन्न नहीं होता। 
्ठ यह अद्वित या अलय की अवस्था है। जगत्‌ में दो विरुद्ध शक्तियों हैं जो एक दूसरे 
का उपमर्दन कर प्रभुता लाभ करने के लिये सदा क्रियाशील रहती हैं । बहि शक्ति 


१ एन समग्र भ्न्यथों के सप्रह के लिए द्रश्व्य अद्वयवज्ञ समग्रह” ( गा० ओ० 
स्ी० स॒० ४० ) वरोदा १९२७ ॥ 


इस अन्ध के आरम्भ सें पूज्यपाद पण्डित हरप्रसादशाल्री जी ने लम्बी भूमिका 
लिखी है जिसमें घौद्धसम्प्रदायों के सिद्धान्तों का पर्याप्त विवेचन है। 


हे से. 


श्प्८ यीद्ध-दशेन-मीमाँसा 


थी प्रभामता होते पर सष्टि होती है और भन्तप्श्ि कौ प्रधागता होगे पर सेएर 
होठा है । स्विधि उसन शक्तियों कौ समामरा व्य मिदर्शक है। शिव-शाच्ति, पृ 
पति ध्याद्वि राष्द इसी ध्यदि इना के थोषक हैं! दोच देइ में ये शक्तियाँ पऋरष 
और क्रपान रूब से रहती हैं। प्राण और अपान का परस्पर संषर्षण हौ बोल 
है। प्राण भ्पान बम और अपाय प्राल ध्पे ्पगौ ओर औक्ता रहता है। एज: 
दामों व्ये उच्जुद्ध कर दोनों में समता क्षाला गोयौ व्य परम कर्तम्य है। प्र 
ठबा ध्यपात के समता छा श्यौर पिज्रशा क्र समत्त, पूरक और रेचक को 
समामता ( भ्रषवा इर्मक ) धृधुम्ता के द्वार ध्य इन्मोच्रन--एक ही पढदाप॑ है। 
छा दाम माड़ो है और पिज्क्ता बाहिबोबाड़ी है तवा दामों ग्रों धमायता शोने 
पर, दोलों के मभ्ण में स्थित श्ुवुम्मा माद्दी कर द्वार श्राप ऐे झाप झुत णाठा है। 
इसी धार के सद्वारे आर छ छल्मे सति करना मोयियों क्य परम ब्कैय है। सृदुम्गा 
के मार्ग ही क्यो कइते हैं मध्यम पप्र॒मध्यम मार्म शाज्यपदणों झषग्म भहमगादौ। 
सूर्य भौर अम्द्र के बद्ि प्रकृति तथा पुरुष का अप्रौक मर्ज ले हम कह एफते हैं 
कि प्रकृति और पुुप के आजिहन के विभा भप्यम मागे कभी शत तहाँ सस्का। 
थास और दक्षिध के समान होने पर मध्यमाइस्वा ध्म पूर्स विद्यस हो मिर्भाल है । .. 
इड़ा और पिश्ल्‍शा के समीकरण करये से कुप्डलिनौ शक्ति बाप्त होतौ है। अब 
बसूश्वाक क्र भेद कर भयक्बक से उपर छाषक ब्यै स्थिति होतौ है तब कुष्टसियी 
पौरे-बौरे पर अड़कर 'ेतन्य-समुइस्य सइपारतरक में स्वित परम शिव के 
आशिकम के छिए अप्रसर होती है। शिव शक्ति का गह आाशिववन मद्ात्‌ झगन्‍्द 
व्य भ्रकसर है । इसो ऋषस्‍्या व्यू गाम अुय्श रुप हैं। 
बऱमाल' धय दो दूपरा बास श्रदमवाण है। सहृसिया सम्म्रदाज के जोणिमों 
के मतद्मुपार 'सइजावस्दा दइय प्राप्त करता श्रिद्धि कते पूजता है। इप्रो ऋफस्‍्वा 
व्य नामान्तर किर्षाण मशासुख, धश्वराज ' मशयुद्दासशात्थर 
सइजावस्था झादि हैं। इस झषस्‍्वा में काटा हम झाब- माइक, प्राह्म ठवा 
प्रदथ इप सोकपसिद अिपटौध्म उस समय सर्चभा अभाष हो 
१ शयति सुखराज एकः फरजरद्वितः सदोदितों छगतास्‌ | 


पस्प ल् बिपदक्समदे बचनतदरिगो अमूष सर्बड़ः ५ 
( सददपाद ध्य क्‍्यम हैड्ेरेशरौका पर १६९ ) 





बुद्धतन्त्र ३६६ 


जाता है। इसो अवस्था का वर्णन सरहपा ( ८०० ३० के आसपास ) ने इस 
असिद्ध दोहे में किया है --- 


नह मन पवन न सच्रइ, रवि ससि नाह पवेश | 
ह तहि बट चित्त विसाम करु, सरहे कहिआ उवेश ॥! 

* श्रर्थात्‌ सहजावस्था में मन और आण का सख्चार नहीं होता । सूर्य और चन्द्र 
का चहाँ अवेश करने का श्वथिकार नहीं है। चन्द्र और सूये, इंद्ा पिछलामय 
आवर्तनशील काल चक्र का ही नामान्तर है। निर्वाण पद काल से अतीत होता 
है, इसलिये पदों चन्‍द और सर्य के प्रवेश न होने की वात का सरहपा ने वर्णन 
किया है। इसी अवस्था का नाम है 'उन्मनीसाव” । इस शअचस्था में मन का लय 
स्वाभाविक व्यापार है । उस समय वायु का भी निरोध सम्पन्न होता है। सदजिया 
लोगों का फदना है कि यही निर्वाण अत्येक व्यक्ति का निञ्ञ-स्वभाव ( अपना 
सच्चा रूप ) है। इस समय जो आनन्द होता है उसी फो महासुख कहते हें। 
इसी का नाम सहज है । वह एक, कारणदीन परमार्थ है। मद्दासुख 'के विषय में 

। भरहपाद की यह उक्ति नितान्त सत्य है कि -- 
* 'चोरे न्धारें चन्दर्माण, जिमि उज्जोअ करेइ | 
परम महासुख एखुक्णे, दुरिआ अशेष हरेइ ॥! 
अथीात घोर अन्घकार फी जिस भ्रकार चन्द्रकान्तमणि दूर कर अपने निर्मल 
प्रकाश से उद्धासित होता है 'उसी प्रकार इस शअवरथा में महासुख समस्त पापों को 
दूर कर अकाशित होता है। इस महासुख की उपलब्धि वज्यानी सिद्धों के लिये 
परम पद की ग्राप्ति है? । 
हृह महासुख के आप्त करने का एकमाशन्न उपाय है गुरु का उपदेश | तमन्त्र 
साधन मार्ग है। पुस्तकावलोकन से इस मार्ग का रहस्य नहीं जाना जा सक्‍ता। 


न्‍ 





है १ 'हेबज्जतन्त्रा में सह।रुख को उस अवस्था का आनन्द वतलाया हैं जिसमें 
न तो ससार ( भव ) है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है, न परायापन । आदि- 
अन्त-मध्य का अभाव रहता है--- 
आह ण अन्त सज्म णहि, नउ भव नउ निव्वाण । 
एहु सो परम मद्दासहुठ, नठउ पर नउ अ्रप्पाण ॥ 
६ सेकीहंश टीका ( ए० ६३ ) में उद्घ्त देवअतमन्‍्त्र का दचन ) 
२४ बयी० 


श्क्षप बीद्धदशेन-भीमांसा 


वी अपानता होबे पर सष्टि होती है और भ्रन्तस्शक्ति कौ अवामता दोहे पर संप्वर 
होता है । स्विशि उमय शक्तियों कम समानता रा विदर्शक है। शिष-शक्ति, पदव 
अकृति आदि शम्द इसौ झादि इस के बोप% हैं! छौव देह में ये रातियोँ प्राण 
और अपाब कस से रहती हैं। प्राथ और अपाम का परस्पर संबपंण हो बौकर ५ 
है। आप ध्पान को और भ्रपान आय कं झ्एवगी ओर छोतता रहता है। शव 
दानों ध्मे सदूजुद कर दोनों में समता श्ाप्रा योसौष्य परम कर्तस्य है। प्राण 
तबा अपाद को समता इड़ा भौर पिज़ला क्र समण पूरक और रेचक को 
समानता ( अधणा! इम्मक ), सुदुम्ना के बार बय हत्मोचम-- एक हो पदान है। 
इवा गास सालो है. और पिड्शा दाहिगोँअजक़ी है तवा दोनों कर समायतः होरे 
पर, दोनों के मच्ज में स्थित सुपुम्मा पाढ़ी ऋ द्वार आप से ऋप झुल खाता है। 
इसी द्वार के सहारे आंध्र कै छर्ण सति करना बोपियों ब्य परम प्टैम है। पृपस्म 
दे माय ही का कइते हैं मध्यम पथ सप्यस मार्य शास्‍्पपरणी अबबा हहागली 
सूर्य और भम्द्र को बदि प्रकृति तवा पुरुष ऋ्र प्रशोद मार्वे ठो हम कह उकते हैं 
कि प्रकृति भौर पुष्प के आशिशम के बिमा मष्यम मार्ण कमी खुल पहीं प्श्या। ॥ 
दास और बक्षिस के समान होते पर मध्यमाइस्वा का पूर्ण विष्यस हो विर्षाच है । ... 
इडा और पिडक्ता के समौइरण करने से कुथ्ररिगो शल्ति लात होती है। अर 
बवूचक का भेद कर शाह्मानक्र से ऊपर सापऋ ब्यै स्विति होती है तथ कुप्डलिमौ 
पघीरे*बीरे पर चइकर बेतस्पसमुदस्य सइस्तारकक में त्वित परम टन $ै 
अप्रत्िदण के शिए शझप्रसर होती ६&। शिव शरित का बह श्ाशिज्ञनग महात्‌ आातस*द 
धर झ्रषसर है । इसी अफ्तस्वा का माम बुफप्शा हूप है । 
अजगान' ब्य दी दूसरा घाम सदयवाव' ६। सहम्या सम्प्रषाद के बापियों 
द मताहुसार सइस्यपस्था आायंपश्राप्त करमा सिद्धि व्यै पूथठा है। शप्तौ झप्वा / 
दा नामास्ठर गिर्वाण मदाभुक्त भरुलराज,' भद्टामुह्ा-साक्षात्पर 
सइजावस्था झादि हैं। इस अष्स्‍्षा में क5, ढेव हाव-प्माइड, प्राह्म तथा 
मइण इत शोकप्रष्िय त्रिपरौक्य प्स समय सर्बग। अमाष हो 


१ अनति धुखराजण एकः कारबरद्वित! धहांरिया अपताम्‌ । 


यसस्‍्प अर बिपद्गप्मये दचमश्रिडो बसूत सभेंजः । 
( सदइपाद छा बदन हैफ्मेरेशटीया ४ ९३) 





चुद्धतन्त्र २३७१ 


केवल मौखिक उपदेश देना गुरु का काम नहीं है। गुरु का काम हृदय के अन्यकार 
को दूर कर प्रकाश तथा आनन्द का उल्लास करना है। तन्त्र शाल्ल में इसीलिये 
उपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आमप्रद है? । 
गुरु शिष्य की योग्यता को पहिचान कर ही उसे तत्त्व का उपदेश देता था । 
साधक को यस, नियम आदि का विधान करना धश्रवश्य चाहिए । सत्य, अध्विसा 
आदि सावे-भौसिक नियमों का विधान परमावश्यक है। वज़््यानी 
शिष्य फी भ्रन्थों में गुरु के द्वारा विद्वित 'वोधिचित्तामिषेक' का विशेष वर्णन 
पात्रता. किया गया दै। गुरु की आराधना फरना शिष्य का परम कतेब्य 
है तथा गुरु का भी यह शआवश्यक घर्म है कि वह शिष्य के चित्त 
को अ्पच से दूर हटाकर सम्यक्‌ सम्बोधि की आप्ति के लिये उपयुक्त वनावे । शिष्य 
को तान्श्रिक साधना के लिये नवयौचनसम्पन्ना युवती को अपनी समिनी बनाना 
पढ़ता है। इसी का नाम तान्त्रिक साषा में 'मुद्रा” है । इस सुद्रा से सम्पन्न होकर 
शिष्य वज्ाचार्य ( वज्र मार्ग के उपदेशक ग्रुद्ध ) के पास जाकर दीक्षित होने के 
लिये प्रार्थना करता था। आचाये उसको पज्नसत््व के मन्दिर में ले जाता था। 
यह स्थान गन्ध, धूप तथा पुष्प से सजाया जाता था | इसमें फूलों की मालायें 
लटकती रद्दती थी । ऊपर सफेद चँदवा दैँगा रहता था । माला और मदिरा की 
सुगन्ध से चह स्थान सुवासित रहता था। ऐसे मन्दिर में वज्ाचाये मुद्रा के साथ 
शिष्य का तान्त्रिक विधान के अनुसार अभिषेक करता था तथा नियम पालन करने 
के लिये प्रतिज्ञा कर्वाता था जो इस प्रकार थी --- 
“हि प्राणिवध" काये', त्रिरत्न॑ मा परित्यज । 
आचायस्ते न सत्याज्य , सबरो दुरतिक्रम' ॥!! 
झर्थात्‌ श्राणिका चघ कमी नहीं करना, तीनों रत्नों ( बौद्ध, धर्म तथा संघ ) 
को मत छोड़ना, आआवचाये का परित्याग कभी न करना , यह नियम बहुत द्वी कठिन 
१ या सा ससारचक विर्चयति मन सन्नियोगात्मद्देतो , 
सा घीयेल्य प्रसादाहिशति निजभुव स्वामिनों निष्प्रघयम्‌ । 
तब अत्यात्मचेय समुदयति छुस्च कल्पनाजालपुक्त, 
कुर्यात्तस्‍्यादिध्रयुग्सम शिरसि सविनय सदूगुरो सर्वकालम्‌ ॥ 
( चर्याचर्यविनिद्यय प्रू० ३ ) 





४ 


२४० ओद्ध-दर्शन-सीमांसा 


इधीशिए साक्षक व्ये दिसी पोग्ग गुर कौ शिक्षा निधाम्त झागरगक 
शुद तत्व होती हे!। परन्तु य्रर का स्वरुप क्‍या है! छानना झलरा 

झारगक है । सइकिया लोग बढ़ते हैं कि गुर शुगगडइस्सों 
अति मिभुनाऋर है। बह हास्मता और करुणा दौ एुपश मूर्ति है। शपाव द 
ऊड्रा झा हमर कियह हैं । शस्सद्ा छझेए जाम कर ताचक है। करुणा का झूष 
सौ के उद्धार करने के शिे मठ गया विखिलाना है! यर को शुल्मता और 
करुणा क॥ मिप्रित मुर्ति बदशामे का भ्रमिपराथ बद है कि गइ परम हनी होता है 
परन्तु साम हो धास अ्यद के माना अपन से धाय्त प्राकियों के उद्धार ढे शिप 
शतक हर॒म में महतों दगा रिप्मान रहती है। बज़गांत में भ्रक्न और डपाग के 
एक्रोकरण के छूपर बोर दिया गया है। क्योंकि प्रद्मा और टपान ब्य सामरल 
( परस्पर सरिध्वत ) हो निर्भाण है! । जुद्धभ के प्रति के शिगे केषल प्रा ऐं ऋम 
गई भरता और थ अपाष से ही वर भरता है?। उपके दिये दोजों क्र अगोय 
नितास्त झ्रलरयक है। इन्हीं शोजों कर मिश्ित मूर्सि होने सै ग्रढ के समिप्रशाकार 
बठरपाया धगा है। बज़गानी छि्यों के सथ में भौम-एुबा है धर  रफ़्वेश है 
शब्द के हारा सहअतत्व का परिचज गहीं दिया ला सकता) फ्मोंडि जब और 
बानी के धोौचर पदाव गिफश्प $ अन्तर्गत हैँ। मिर्घिकत्पक तत्व शस्दातीत हें। 
इस को भगामी प्बों मी अमझ्तर धत्व कहा गया है”। श्रद्धा रु गह है थो 
आलन्द जा रति के अमराष ऐे शिम्प के दृदम में मझत्रख हय विस्तार करें! 





॥ ब्ाभ सिद्धि का १९ था परिध्केर देशिए । 

२ जे प्रहाड़ेक्‍्शमात्ेच हुदस्‍्त झगवि। बश्युपागमात्रेज। डिम्यु गदि धूत' 
प्रशापाग शक्षत्री समदात्वभारीं मपताः पढ़ी! ढ ऋसिषडुपों मश्त दौरा भक्ति 
सुक्िर्मंषति । 

है समभोर्सिशर्भ बज सक्षिशतौरयीरिव ! 

अयाकाजैगैन पक्रेपान ठडुआबठे 
विश्वाममिरिशरीयश्यतः सर्गवा स्कित्स ) 
अष्स्मिक्तिपर्र ध्वम्यकू प्कोपाषल्वम्घराः # 

४ अषझरत्न तत्क्‍्त् घृतिः का देशना व आय मा झा 

५. खदुग॒दा शिप्ते रतिस्वमादेव सद्ादर्अ तबाति ! 


बुद्धतन्त्र ३७१ 


क्रेवल मौखिक उपदेश देना गुरु का काम नहीं है । गुरु का काम हृदय के अन्धकार 


को दूर कर प्रकाश तथा आनन्द का उल्लास फरना है। तन्‍्त्र शाल्र में इसीलिये 
उपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आग्रह है? । 


« . शीरु शिष्य की योग्यता को पदह्िचान कर ही उसे तत्त्व का उपदेश देता था। 
साधक को यम, नियम आदि का विधान करना अवश्य चाहिए । सत्य, अ्दिसा 
आदि सावे-मौमिक नियर्मो का विधान परमावश्यक है। चज़यानी 
शिष्य की ग्रन्थों में गुरु के छरा विदित 'बोधिच्ित्तासिषेक' का विशेष वर्णन 
पात्रता. किया गया दै। गुरु की आराधना फरना शिष्य का परम कतंव्य 
है तथा गुरु का भी यदद अपश्यक घ्म है कि वह शिष्य के चित्त 
को अपच से दूर हटाकर सम्यक्‌ सम्वोधि की आप्ति के लिये उपयुक्त वनावे । शिष्य 
फो तान्न्रिक साधना के लिये नवयौवनसम्पत्ना युवती की अपनी संग्रिनी बनाना 
पढ़ता है। इसी का नाम तान्त्रिक भाषा में 'मुद्रा” है । इस मुद्रा से सम्पन्न होकर 
शिष्य पच्नाचार्य ( वज्ञ मार्ग के उपदेशक शुरु ) के पास जाकर दीक्षित होने के 
लिये प्राथना करता था। आचाय॑ उसको वज़सत्व के मन्दिर में ले जाता था। 
यह स्थान गन्ध, धूप तथा पुष्प से सजाया जाता था। इसमें फूलों की मालायें 
लटकती रहती थी । ऊपर सफेद सँँदवा टेंगा रहता था । माला और मदिरा की 
सुगन्ध से वह स्थान सुचासित रहता था। ऐसे मन्दिर में वज्नाचाये मुद्दा के साथ 
शिष्य का तान्त्रिक विधान के अनुसार अभिषेक करता था तथा नियम पालन करने 
के लिये अतिक्षा करवाता था जो इस प्रकार थी --- 
नहि आ्रणिवधः काये , त्रिरत्न मा परित्यज । 
आचायेस्ते न सत्याज्य , संवरो दुरतिक्रम' ॥7? 
अर्थात्‌ आणिका घघ कभी नहीं करना, तीनों रत्नों ( बौद्ध, घर्म तथा सँघ ) 
| मत छोड़ना, आवचायें का परित्याग कभी न करना , यद्द नियम बहुत ही कठिन 
१ था सा ससारचर्क विर्वयति मन सलन्नियोगात्मदेतो , 
सा घोयेस्‍्य प्रसादादिशति निजभुव स्वामिनों निः्प्रप्यम्‌ । 
तब अत्यात्मवेय समुद्यति छुख्च कल्पवाजालमुक्त, 
कुर्यात्तस्‍्यादिध्रयुगम शिरसि सबिनय सदूगुरो" सर्वकालम्‌ ॥ 


( चर्याचर्यविनिद्चयय 9० ३ ) 


झ्डर बोद-दररान-सीमांसा 


है। ईछ अमिनेक कया माम बोविचित्त' अरमिपेक है इसके प्राप्त करने पर रछाषक 
बा दिलौय बस्म होता है भौर उसे धुद पुत्र औ पी प्रास्त दोती हैं। भव तक 
बा जन्म सांधारिक स्पर्म में ब्स्वीत हुआ । ध्ष गुइ कौ कृपा सै उसे ह्ाध्यात्मिक 
कम्म भ्ाप्त होता है। पुरु छू घुइस्प हे झूता शिभ्य का घुदधझबपूत्र कद 
एचिद ही है। एप धमिवेक कर रइस्‍्म मह्द है कि शिल्प झा जित्त विर्षाल को 
अति कै सिने सम्मार्म पर रूग जाता हे और वह बज शाप्पात्मिक सार का पद्चिक 
बम कर झपने मंगश्ष सावन में शिनाशौस होता है! । 
उम्त्र मार्णे कौ विश सागगा हों ध्रममिन्न छोयों में सह भारणा फ्रेशों हुई है 
कि कितने प्याज्स कर्स हैं सन सब व प्य झशुप्नान सावक के शिए विद्धित है। परसत 
मद बारबा प्रान्त निराघार तबा लिमृल दे। तस्तों मे सावक कौ मोग्गती 
( अजिकार ) पर बप्ा ग्रापर बौखता है। शिष्य क्पे (पुस्कसंमार” का अर्जम करता 
किदास्त आापरगक है खिसके मिमित्त शुरू कौ धम्दणा पापवेशना प्रश्यासुमोरत 
समयप्रइणन कौ स्यक्स्भा द गई है। कम-मिनमों का सम्गदू अशुडपत कबर्मापे 
दर्जनौज बह है । झमिनेक के समय बजश्चार्ध बा बह छुपपेश है-- । 
प्राणिनश्य न हे पात्पा भ्रदत्त मैय चाहरेत्‌) हि 
मा चरेत्‌ फ्रममिध्ण घा। मृपा मैच हि मापयेत' ॥ 
अत भाषिद्िंसा, अदृत्ताइरण द्मचार तबा मिप्य-भाषण #मी बहा 
बरमा जभादिए। छो मधपाल' शारश्यक धमम्का बाता है दफ्से शिए 'हागिबि, 
एप बएुऐी है 
सवानधंस्म मूलत्यादू मशपार् विषजेयेतर । 
अर्थात्‌ मप्र झृमर्पो के मू्ष होमे है मपपान कमी मं करना आाएहिए। मे 
शिपण साथन-मार्स के प्रारम्सिक उपाय हैं। इसत्रौ झरषदैरुता फ्रपै पर साथक 
साभारल भार्प पर भौ गदौं चत्त सबता अप्ेण ताजमा्े पर चह्ता तो नितास्त 
जुरुद ध्वापार है। झारांश है दि हरजमांस कौ सावता ठफ्क्रोटि कौ स्पपरना है। 
१ इस दिपम के मिरौष गिषरच के सिम देशिके--औौणश्यपभाशतम्म पटल 
१७ ४ $४ ११३ । प्रक्रेपाभधिमिश्जअसियि-परि ई ४ ११-१७४॥ हावसिद्धि 
१७ वा परिच्छेर । 
३ क्षाससिद्धि ८१९ । 2 बहौँ दाए | 


बुद्धतन्त्र शेर 


उसके नि्मिश्त बडे के मैतिक आचरण की आवश्यकता है। थोड़ी भी नेतिक 
शिधथिलता घातक सिद्ध होगी । 


महासुख की उपलब्धि के स्थान तथा उपाय का वर्णन वज़यानी प्रन्धों में 
“ज्िंस्तार के साथ मिलता है । सिद्धों का कहना है कि 'उष्णीप कमल' में महासुख 
की अमिव्यक्ति होती है। तम्त्रशाज्ष और दृठ्योग के भ्रन्थों में 
अबधूती- में इस कमल को 'सदस्वदल' ( हजार पत्तों वाला ) कहा गंगा है। 
मार्ग वज्जगुरु का आसन इसी कमल क्की कर्णिका के मध्य में है। 
इस स्थान की प्राप्ति मध्यममार्ग के अवलम्बन करने से ही हो 
सकती दे । जीव सासारिक दशा में दक्षिण और वाम मार्ग में इतना अ्रमण करता 
है कि उसे मध्यम मार्ग में जाने के लिए तनिक भी साम॑थ्ये नहीं होती । यह मांगे 
गुरु की कृपा से ही प्राप्य है। सदजिया लोग वाम शक्ति को खल्लनना' और 
दक्षिण शक्ति को 'रसना” कहते हैं । तान्त्रिक भाषा में ललना, चन्द्र तथा प्रश्ञा- 
वामशक्ति के ग्रोतक होने से समानार्थक है। रसना, सूर्य और उपाय-दक्षिण 
/ शक्ति के वोधक द्ोने से पर्यायवाची हैं । इन दोनों के घीच में चलने चाली शक्ति 
. का पारिसाषिक नाम है “अवधूती” । अवघूती शब्द की व्युत्पत्ति है--- 
अचहेलया जनामोगेन क्लेशादि पापान्‌ घुनोति ! 
अथोत्‌ वह शक्ति जो अनायास ही क्लेशादि पापों को दूर कर देती है । 
अवघृतीमार्ग ही अहृयमार्ग, श॒ज्यपथ, आननन्‍्दस्थान आदि शब्दों से अभिद्दित 
किया जाता है । ललखना और रसना इसी अवधुती के दी श्रविशुद्ध रूप हैं। जब 
ये शक्तियों विशुद्ध होकर एकाकार हो जाती हैं तो इन्हें “अवधूती” कहते हैं । तब 
चन्द्र का चन्द्रत्व नहीं रहता और न सूर्य का सूर्यत्व रहता है । क्येंकि इन दोनों 
के आलिश्नन से ही अवधूती” का उदय होता है। वज्जजाप के द्वारा ललना और 
.. रसना का शोधन करने से तात्पये, नाड़ी की शुद्धि से है। शोधन द्वोने पर दोनों 
नाढ़ियाँ मिलकर एकरस या एकाकार हो जाती हैं। इसी नि स्वभाव या नैरात्म्य 
3 द्ष्ल्य चीणापाद” का यह गायन-- 
सु ज लाउ ससि लागेलि तान्‍्ती । अणहा दाण्डो वाकि किश्नत अवधूती ॥ 
वाजइ अलो सहि हेस्ञ वीणा सुन तान्ति घनि विलसइ रुणा ॥ 
! ( चौद्धगान ओ दोहा छ० ३० ) 


झ्म्प बोद-दर्शन-मीमांसा 


अस्था को हो शसम्मावस्‍्वा कहते हैं। छो इस शह्यमग इ्दतमावर में भ्रमिहान 
कर अ्ास्मप्रकाश करत है बद्दौ सच्ा गजगुर है। 
शायमारग-- 
महापुल्ल कमस में थाने के क्िते जवाब सामारस्त प्राप्त करने के सिने ४9४08 
द्य झापशम्दन करवा तथा हम्द वर मिख्षम कराता ही होगा । दो ब्गे बिना 
किये हुओे सद्दि और संहार से ऋतौत निरद्धम पद कौ प्राप्ति ऋधम्मष है। इसलिये 
पिर्म हो अ्झयशस्यावस्था तबा परमानन्द काम व्य एकमात्र क्षपाय है! 
सदस्यता क्ो्ों क्र कइता दे कि शुरे कर्मो के परिहार से तथा इन्द्रिसमिरोब मे 
विर्भिकक्पक दशा पृत्पन्रन वहीं की ध्य सझतों। शुयल भ्रषस्पा व्ये प्राप्ति थ होने से 
विराय तथा विफ्स व्य स्वाग एकश्म जिल्फक्ष हे! इसके सिजे एक हो महा है-: 
सदइथमार्य--राधमार्प बेशम्पमार्य शह्दीं। इस सागे के शिने करठिम तपस्या आदि 
का विषाय गिप्पाश है। भौसमाऊठम्त्र झा कबन है कि हुल्कर निजमों के करमे से 
शरौर बैक्श हुम्श पाकर सुझ्ठा है। चित्त बुलश् के समुद्र मैं गिर पकठा दे। 
इस प्रकार विेप होगे से सिद्धि नहों मिस्तौ-८ है 
बुष्करेनिपमैस्सीनै:, सूर्ति' झ्ुप्यति दि 
दुःसाध्पी िप्पते 5-7 विच्चेपात ॥ 
इसलिये एश अकार्ये के वब्म्तों प्र श्यायफर तपस्गा हारा अपने के पौित ने 
करे । बोपत अऊुछार धुक्षप॒यक थोषि (हाव) करो प्राप्ति के शिये सदा इृधत रहे-८ 
पश्चत्ममान्‌ परित्यस्य तपोमिन भर पीडयेत 
घुखेन साथमेदू बोधि घोगदव्यनुसारत' ॥। 
इसहिने बज़गास राय बह सिद्धास्त है कि पेहरूपौ पक के वित्तस्प सुर को 
जिपुद विषय-रस के ढ्वारा पिछ करसे पर बद पृष्ठ कल्‍्पाश्न बन आता है और 
झादयरा के सपान गिरणम फ्श फ्रदता है। मद्मायुक्ष करे तमो प्रति होती है | 
तमुदरचिक्ताशडरको विपपरसैरषदि न सिध्यते छुट्टी ! 
गगनस्यापी फस्दा बरस़्पतरत्व॑ कय खमते! | 
१ “ब्याचर्षगिशिणय' के श्ुश्पार हृव प्रथम पार की टीचर में शदप्॒व सर 
चांद बा बचन । 





( 
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राग से ही बन्धन होता है अत सुक्ति भी राग से द्वी उत्पन्न होती है। 
इसलिये मुक्ति का सहज साधन भद्दाराग या अनन्यराग है, वेराग्य नहीं। इस 
बात के ऊपर 'ेच्ज्तन्न्र” आदि अनेक तन्‍्त्रों को उक्ति अत्यन्त स्पष्ट है -- 
धरागेन बध्यते लोको रागेनेब विज्युच्यते ! इसलिये अनज्नवज्ञ ने चित्त को 
दी संसार और निर्वाण दोनों बतलाया है । जिस समय वित्त बहुल सहृल्प-रूपी 
अन्धकार से अ्भिभूत रहता है, बिजली के समान चम्चल होता है और राग, द्वेष 
श्रादि मर्ला से लिप्त रहता है, तब घद्टी ससार रूप है? | 


अनल्प-सहुल्प-तमो5मिमूत, प्रभञ्जनोन्मत्त-तडिच्चलब् | 
रागादिदुवॉोरमलावलिप्त, चित्त विससारसुवाच बच्ची ॥ 
चह्ी चित्त जब अ्रकाशमान होकर कल्पना से विमुक्त होता है, रागादि मर्लों 
के लेप से विरहित होता है, प्राह्म-पभाइक भाव की दशा फो अत्तीत कर जाता है 
तब वही चित्त निर्वाण कहलाता है । वेराग्य को दमन करने वाले पुरुष को 
वीर! कहते हैं । 
ऊपर ललना और रसना के एकन्न मिल्षन की वात कही गयी है। विशुद्ध 


7 होने पर ये दोनों अरवधूती? के रूप में परिणत दो जाती हैं। उस समय एकमात्र 


“| 


अवधुतिका द्वी अज्वलित रह्दती है । “अवधूतिका” के विशुद्ध रूप 
'डोम्बी! के लिए डोम्बी” शब्द का व्यवद्दार किया जाता है। घामशुक्ति 
तथा और दक्षिणशक्ति के मिलन से जो श्रमि या तैज उत्पन्न द्ोता है 
आाण्डाक्ली! उसकी प्रथम अभिव्यक्ति नाभिचक में होती है। इस “अवस्था 
में घद शक्ति अच्छी तरह विशुद्ध नहीं रहती । इसका सहजिया 
भाषा में सांकेतिक नाम “चाण्डाली? है। जब चाण्डाली चिशुद्ध हो जाती है तब 
१ घक्लीपायविनिदश्चयसिद्धि ४॥२२ 
२ प्रसास्वर कल्पनया विम्नुक्त, अहीणरागादिमलग्रलेपम्‌ 
आह्यन च भ्राइकमग्रसत्वं, तदेव निवोणपद जगाद ॥ 
( प्र० बि० सिं० ४२४ ) 
नागाजुन के निम्नाद्धित वचन से इसकी तुलना कीजिये । 
निर्वाणस्य तु या कोटि', कोटि' ससरणस्य च ! 
न तयोरन्तर किश्वित्‌ , सुसूचछममपि विद्यते ॥ 


श्ज बी दशंन-मीमांसा 


राहे दोस्ती” वा बड्भाक्षी! कहऐे हैं! । अवषृती, चाग्टालौ और बव़ासौ 
( था ढोम्बौ ) एक दही राफि कौ पिविप अक्स्वा $ बायाम्वर हैं। अभपूरी 
अजस्था में देत का विशास रहता ई कयोंदि डसमें इडा और पिजला प्रथदू रूप! 
कपना आग प्रक्य-शशय मिर्बाईदरती हैं। आणष्डाशौ। अधस्यारों रेतजेतज 
मिष्रास है हवा बड़ासी आेतमाव के सुचिकर है। तम्त में शरक्तिके छो तौः 
मैड--अपरा, परापणा 6या पगा--किये धरे हैं उनस्य शशग एम्दो 0ोगों गेरं 
छंहै। अ्रपभृती ऋषस्‍्णा में बायु ऋ सचार ठपा तिपेम होता है, इसोछ्य जाग 
संसार है । शक्ति क्र सरक्षमाय में ले भागा झर्गात बड़ पति बने दूर कर सरलपन 
में द्वे जलता सापक बा प्रपात खाने है। छिद्धात्रायों व्य शजू चार ( ऋज॒बार्म 
स्रौजा मार्स ) बहौ &/ बाम और वक्षिस ब्यै गठि कब तक इ गति बब तक इ तब तक एमाट 
१ हुशमौय भुछ्तकृपार री यई असिद थौधि-- 
आज मुपुऋ धंपासौ मइर्ठी । पिश्य बरिणी अण्डस्शौ छेली ॥ 
उह्ि थो पश्षयार बह विविपंज्ञा बस! ।घ> 
भर व्यास बिश्न मोर #ई गए पष्य 6 
हे मभ्यमार्म हा सरल मास झड्ध भाग, या ऊजू वाट रै। सरइफर को 
रफि है :-- 





कन्म रे छमू छाड़ि भा से भो रे ब7ंक । 
निभर्टि सादिया जाहु रे शाॉक 7 
अर्ादे ऋतमार्म क्रो पकड़ा ठेढ़े रास्‍्त क्रो छोड़ रो।..._ 
सिद्धाभार्म शामन्तिपाद ( प्रसिद्ध भाम मुप्ुक ) कौ जह उत्ति शौ सर्वगीय है: 
बाम दृष्टिम दो बाहा कांड्ी | _ -प 
राम्ति शुसमबेठ सविशित 7 
भर्भात्‌ बाम और इक्षिष सार्थ के छोड़कर सब्जमार्प ऋ प्यूश अकरगक 
है। यहो किए अ्रषवूतीमापं का बड्मापे है। किता इसका आश्रय शिसे हुदधत्व 
ठबानरासा जा सद्दापुख कौ प्राति क्र पृस्रा मार्ष महा हैं-पएतदू विर्मानन्दा- 
का विद्वान अप्यमार्गपदसाभोपमिसुछोउस्ति | इसों का बोशक बह दस 
अध्वन हं-+- 


रे 


एवं म्गबरः भरड्मा सह्ांक्थमहोदग । है । 
जन यूज परम्िप्कस्फो अपफिम्यमव तकाचता ४ 
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मार्ग ठेढ़ा ( सिद्धों की भाषा में बाक र वक्र ) ही रहता है । इस मार्ग को छोड़कर 
सीधे मार्ग में आ्राने के लिए सिद्धाचार्यों ने अनेक सुन्दर हृश्ान्त दिये हैं । इस 
मार्ग के अवलम्वन करने से चज़्यानी साधक को अपनी अभीष-सिद्धि श्राप्त होती 
है। अन्तिम क्षण में शागापि आ्आाप से आप शान्त हो जाती हे जिसका नाम है 
निर्वाण ( या आग का चुक जाना ) रामाग्नि के निशत्त होने से जिस आनन्द का 
अकाश होता हे उसे कहते हैं--विरमाननद्‌ । उस समय चन्द्र स्वभावस्थित 
होता है, भन स्थिर होता है, तथा घायु की गति स्तम्भित द्वोती है । जिसके हृदय 
में विस्मानन्द का प्रकाश उत्पन्न हो गया है, वद्दी यथाथ में योगीन्द्र, योगिराद हे 
तथा सहजिया भाषा में वद्दी चज्नंघर' पदवाच्य सदयुद्ध कहलाता हे । 


सहजिया लोगों में मद्दामुद्रा का साक्षात्कार ही सिद्धि गिना जाता है । शज्यता 
तथा करुणा के अभेद फो ही भहामुठ्रा' कहते हैँ" । जिसमे इस शमेद ज्ञान को 
प्राप्त कर लिया है, उससे अज्ञात कोई भी पदार्थ नहीं रहता । 
सहासुद्रा उसके लिए समग्र विश्व के पदार्थ अपने विशुद्धरूप को प्रकट कर 
देते हैं। 'धमंकरण्डक', 'बुद्धशतकरण्डक' तथा “जिनरत्न'--इसी 
भहामुद्रा के पर्याय हैं। तन्त्रशात्र में शिच और शक्ति का जो 
तात्पय तथा स्थान है वही रहस्य तथा स्थान चजयान में शज््यता तथा कयृणा 
अथवा वज्र और कमल का है। शिव-शक्ति के सामरस्य को दिखलाने के लिए 
सनन्‍त्र में एक यन्त्रविशेष का उपयोग किया जाता है। यन्त्र में दो समकेन्द्र त्रिकोण 
हैं--एक ऊर्ध्वेमुख् त्रिकोण रहता है और दूसरा अधोमुख त्रिकोण । ये प्थक्‌ 
रूप से शिवतत्व तथा शक्तितत््व के ओोतक हैं--इनका एकीकरण दोनों के 
परस्पर आर्लिंगन या मिलन का यान्ध्रिक निदर्शन है। शज््यता तथा करुणा के 
परस्पर मिलन--वज्ष और कमल का पररुपर योग--दोनों का रदस्य एक ही 
है--शक्तिहय का पररुपर मिलन या सामरस्य या समरसता ! 


इन्द्रियसुख में आसक्त पुरुष घमतत्त्व का ज्ञाता कभी नद्दीं हो सकता। चच्ज- 
कमल के सयोग से जिस साधक ने वोधिचित्त की वज्ञमार्ग में अच्युत रखने की 
योग्यता आप्त कर ली है अथवा जिसने शिव-शक्ति के मिलन से प्रंद्यनाडी में बिन्दु 
के चालित कर स्थिर तथा दृढ़ करने की सामरथ्य सिद्ध कर ली है, बढ़ी महायोर्ग की सामथ्य सिद्ध कर ली है, वही महायोगी 

१ द्रष्टव्य ज्ञानसिद्धि १५४६-५७ । + « फाााआ के 
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जि 
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है। बर्म दा तत्व रस ब्वामइष्ि के सामने छर्ज तन्मिफ्ति दो खाता है। सम 
साजम कय लपेश्य बोषिदित था बिन्दु कौ रक्षा करमा है। बोविकिति है भ्रमिशग 
बओोषिसार्ग पर आास्डबित्त से है! । ऐसा दपान करमगा चाहिए जिससे चित्त इत 
मार्ग छे पद्िठ थे है जाग । बाता अफार गो स्परपता ब्य कल कान भाक्‌ ठगा चि6.. 
की हृद॒ता सम्पादम करना होता है। देवता के प्मोप हे काम की एड़ता बम्जयार 
दे वारा चन्द-सर्य को गति के खप्यन होने पर बाद के इष्ठा भौर तुमेशशिखर 
पर ब्यस क्यो ऐे जाने से वित्त कौ दद्धता सम्पादित होती हे! गिगा इमफर रफ्त 
हुए छत्बक में परम चैठश्य कौ शक्ति कय श्राविर्मान हो बी सन्‍्टा । भदि झपषि 
मं सम्मरत' दी मौश्वान तो उसे शहम्‌ या बारण करने कर क्मण सामक से 
गई रहती । इसौसिए गुद इस रदता कौ प्राप्ति के झिए गिरोप सम दिखस्ादा 
है। हुए रृढ़दा ये ऋमिस्मक्ति बज़! शब्द के हारा *औ छाते है। हप प्रभर 
दैतमाद $ परिष्याप से अ्रप्टेतमाव कौ अमुभूति बज़बास ध्प चरम क्षत्तरह! 
बज़' शल्पता बा दो सौदिक प्रतौक दे बरयोंकि दोगों है (द॒श्क्नप्डनौग अधेय 
अभय धबा झविताशां हैं-- 
दृगश सारमसौशी ब्मच्छेधामेपकक्षणम्‌ । 
अद्दाहि मयिनारि च्‌ शघुन्यता मज़मुच्यते | (बम्शेखर पर ९१) 
अज़जाग का धार्भ है सब बुद्धों थथ झाग--( सर्भताबासर्त हम बजगाब 
म्रिति स्मृत्म्‌१ )। इस मत ये परमाये सर्षस्पापक्र, ध्यविकारी 
उत््पमावना स्र्षाश्त माना बात है। अफ्पश के उमा अग्रतिष्ठित प्यॉपक 
तगा शक्षलगर्णित लो तत्व है गह्नौ बज़याम' है? । भ गइ मात्रस्प 
है, पं झस्फपरुप मे साषरामाबरुप और मे ततुममगर्शित हैः: 
साषामाषी न हो दच््चें, भवेत्‌ लाम्पों विमर्जितम्‌ । 
म इशत्वमतो युर्क, सर्बशो म॑ सनेत्तदा ॥ (जञ म्ि १श४ ) 

॥ अादिविवर्न शास्त मरद्रमापक्ष् खिया 
शएपताकश्णामिर्श्न दो विवित्तमिति स्पृटम्‌ 0 ( प्रौसबाजठस्त्र € १४१) 
इराओमै विस्तृद भ्वातया के लिए इृहम्प (इानप्िंदि £ «५) 

२ झासशिद्धि ॥३७ 

॥ अप्रतिर्र बगाशरं स्पापि शप्तरबर्णित्म | 
इइं ठद परम तर्त्च बज़ज्जावपतत्तम 7१६ प्राशतिदि १४७ ) 


बुद्धतन्त्र ३७६ 


मूलतत्व साकार तथा निराकार दोनों से भिन्न है। उसके निमित्त न तो शज़्य 
की भावना करे न अशज््य की, न श॒न्‍्य को छोडे और न अशल्य का परित्याग 
करे ( प्रशोपाय० ४५ ) क्‍योंकि श॒ज््य भौर अशुज्य के प्रहण करने से अनल्प 
कल्पना का उदय होता है । इनके त्याग से सकल्प जन्मता है । इसलिए दोनों को 
छोड़ना आवश्यक है । परमार्थ निर्विकार, निरास४, निष्फाठक्ष ( आकाब्क्षाहोन ) 
गतकल्मप, आयन्तद्वीन, कल्पनासुक्त है। शुज्यता ही 'अज्ञा' है तथा अशेष प्राणियों 
पर अलुकम्पा ( कृपा ) दी उपाय है। भ्रज्ञोपाय के मिलन का अर्थ ईद अज्ञा तथा 
करुणा का परस्पर योग । इसकी उपलब्धि से ही परमार्थ मिलता है? । तत्त्वमावना 
भावक, भाग्य तथा भावना की श्रिषुटी से रद्दित द्वोती है-- 


न यत्र भावकः कश्चित्‌ , नापि काचिद्‌ विभावना | 
भावनीय न घवास्ति, सोच्यते तत्त्वभावना" || 


वज़यानो भ्रन्‍्थों में प्रज्ञा और उपाय की एकाकार की मूर्ति के निद्शन के लिए 
एक वीज का वर्णन किया जाता है। यद्द चीज है--एवच । ब्राह्मणतन्त्रों में जिसे 
शिव-शक्ति का योग मानते हैं उसी तत्त्व को यह बीज प्रकट करता 
पव॑ं तत्व. है। इस चीज का यान्ध्रिक स्वरूप यह है कि एकार “5 प्रिकोण 
की आकृति वाला है और बीच में लघु प्रिकोण के रूप में व” की 
की स्थिति है ।* बिन्दु दोनों के सयोग का सूचक दोनों प्रिको्णों का मध्यविन्दु है । 
यह वीज बुद्धरत्न के रखने के लिए करण्डक ( सनन्‍्दूक ) माना गया है। इसकी 
भ्राप्ति की 'महासुख' उपलब्धि है । अत यह सब सौख्यों का श्रालय माना जाता 
है । देवअतन्त्र के अनुसार-- 
एकाराकृति यद्धिव्य, सध्ये बकारमूपितम्‌ । 
आलयः स्बंसौख्याना, बुद्धरत्नकरणएडकम्‌ | 
इस बीजतन्त्र में एकार मातारूप है, और वह चन्द्र तथा श्रह्मा का ग्ोतक है । 





१ अ्लोपायसयुक्तात्मा सर्वोसह्॒परासमुख । 
जन्मनीहैव ससिध्येत तत््वाभ्यासे कृतक्षम ॥ ( अ्नज्ञोपाय० ५॥१६ ) 


२ शभ्रज्ञोपाय-विनिश्यय-सिद्धि का चौथा परि० तथा ज्ञानसिद्धि का १२ चों: 
परि० देखिए । 


आफ ज5 कम 
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अचार पिता है एवं सूर्य तबा उप्रास शय खुचक है। बिन्दु झजाइत छरा कर अटोक 
है, जे! दोनों के धमिप्रण व्य पश है-- 
एम्घरस्तु मवेन्माता धकारस्तु रताभिप' ! 
किन्दुरबानादत ज्ञान सम्जाटान्य्शराणि ज' ॥] ल्‍ 
भश्त' एें! पुगशस्प का बादक है परमार्य एक भी बह है, म दो हो है, 
“अपिय्ु दो होते हुए मौ एश्मण्यर है! इसी तत्य करे वेन्नप धुगालसूर्शी तारिजिक 
सोग 'बामत” तप्रा बौद्धतोग जुगठय नाम पै पृश्नरते हैं। जिस प्रकार दो घेल 
पक ही जुन में बाँबे छाने पर श्रपनौ मिन्तता छोकर एकता के सूत्र में बेंक नाते हैं 
सप्री हर यह परमतत्व ( सा शिव-शक्ति भ्र्ात्‌ प्रकृति पृर्ष के परससर मिशन 
का प्रतिनिधि है ) रो होते हुए सौ दो महोँ ै। बह छअड्रेद (दो बहीं), सऋन 
( इर-मह्दी ) झ्रादि पदों के द्वारा बाध्य होठ हे। इपो तत्त्व झा प्रपिनित्रि हरे 
यह हैं। इस बीश ब्यै उपयोगिता के विपय में सिद्ध फारइपात्र कै यइई राइए्मनी 
डछि अभपाज देसे बोस्न हे-- 
एंकर वीस क्षइस कुसुमिअ्र-अरबिस्दए। 
महुणर रएं सुरअ-चीर जिंभह मअरस्व॒प' ॥ 
साषद सो प्रबमतः नेपस्त क्ये इसत करता ऋहिए मिससे बह “बौर” पदों 
की प्रस करता है। तब इसो एव बोज पे छेकर ध्च्युत ( कमी धुत व होने 
बाक्षा ), महाएप ( अस्यपिक प्रेममच ) सुन्च ध्ये चिष्ठ रसी एष्पर व्भुगप करता 
है, जिस पर प्रमर खिस्ते हुए कम के तसर बेटफर मफरम्द कप स्वाद सेता हे । 
एएं” तत्य धय बबाये ज्ञान समप्र हेग पदार्थों क्री उपलब्धि है। इपफ्ा हम 
साषक ब्ये उच्चक्ेटि कौ सिद्धि में पहुँचा बैठा है । क्ाभ्दपाद कहते दें“ 
पभ्रह्मार जे युर्मिम्न ते बुस्सिम समस घसेस | 
प्रम्मस्यरड्मों सो हू र॑ जिश्र-पहुघर-बेसः ॥ 
ब्याशय यह है दि जिपतने एबट्ार शओ्रे भागा दे उप्ने हम विपनों के लाम 
हिषा दे | परमार्ष के हाता के सापमे लगत का कोई सी गिषन अऐय था रइता । 
+ सिद्ध ऋष्दपाद क २१ ने दो ये गौ मैं उदय देषडतस्त्र' के बचन। 


दइभ्प-बोइाशेष ए १४६8 । 
२ ब्रझ-इांहाहेष दोहा £ ॥३ बहै-दोहां २१११ 
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- बुद्धतन्त्र रेपर 


शल्यता और करुणा की अमेदरूपिणी यह महामुद्रा धर्मकायरूप है अर्थात्‌ बुद्ध 
का सत्य यथा स्वरूप है । इसके ज्ञान होते ही साधक अपने प्भु-वज्भघर-के वेश 
को घारण कर लेता है । इतना महत्वपूर्ण होने के कारण इस बीजमन्त्र का 
उज्रयानीय साधना में विशिष्ट गौरव हैं। 


एव! का आध्यात्मिक रहस्य 


एवं तत्त्व की उद्धावना वौद्धतन्त्र-प्रन्थों में को गई है । एवँ शब्द तीन 
वर्णो-ए + व्‌ +*-से चना हुआ दे और इसमें प्रत्येक वर्ण एक एक तत्त्वका अतीक 
है। एकार मातृशक्ति, चन्द्र तथा अज्ञा का योतक है। बकार शिवतत्त्व, सूर्य तथा 
उपाय का सूचक है। बिन्दु ( ) दोनों के योग का प्रतीक है। इसी बिन्दु का 
दूसरा नाम अनाइत ज्ञान है । इस कार एवं” शिव शक्ति के सम्मिलन का सूचक 
है | एकार शक्ति त्रिकोण को सूचित करता है जो कि अधघोमुख त्रिकोण 7 है। 
धकार शिव त्रिकोण का प्रतिनिधि है जो प्रिकोण के वीच में ऊध्व॑मुख से वर्तमान 
है। बिन्दु दोनों त्रिकोणों का केन्द्रस्थानीय दे । इस अकार इसका यान्त्रिक निदर्शन 
इस अकार है-- 


इस यन्त्र का आध्यात्मिक रहस्य हिन्दृःशाल्लों में भी स्वीकृत किया गया है 
जो बौद्धी के सिद्धान्त से मिलता जुलता है। वौद्ध-प्रन्थों के अनुरूप ही एकार 
श्यद्वाट ( त्रिकोण ) के रूप में शक्ति यन्त्र ( भगयोनि ) का प्रतीक है "और बह 
वहि का शह कट्दा गया है *-- 
ज्िकोणमेकादशम, वहिगेहँ च योनिकम्‌ | 
8 
खक्घाट चेव एकार-नाममि परिकीर्तितम॥ 
इसके तीनों कोण इच्छा-शक्ति, हान-शक्ति और क्रिया-शक्ति को सूचित करते 


हैं। इसी के मध्य में वौद्धों के वद्धार के समान चिश्चिणो क्रम की स्थिति त्रिकोण के 
मध्य में चतलाई जाती है-- 





त्रिकोण भगमित्युक्त वियत्स्थ गुप्तमण्डलम | 
इच्छाज्ञानक्रियाकोण तन्मथ्ये चित्निणीक्रमम्‌ ॥ 
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ह 


इधर बोद्-दर्शन-मीमासा 


इए अकऋ्र इस तत्व का रहस्व औद्धों के समान हिन्दू-तारित्रो कं मौ 

बात बा! । 
(# )कालपक्रपान ' , 

लजक्ान के उदय के कुछ हौ समन बाइ एक शवौत बौद्ध तास्चिक सम्पदार 

का बस्स हुआ दिपका मास है काश्च्रस्यान"। इस सम्मदाय कौ मारणार 

बफगानी मनथों में हो बफ्टप्ण महीं होतीं शजुत रोष तारिव 

प्रख्य के प्रम्पों में मौथे सिद्धास्त पर्यात्त श्पशकप से भ्राप्त होते हैं 

उद्ाइरब के किए, अ्रत्यस्क्रिइर्शन के शझ्राबार्स अभिनकपृ्त 

अपने तस्त्ाडोक' में धरशचक का बढ़ा हो पिशद, विस्वृंत गिभेक्ल प्रस्युठ किन 

है परम्द उदगे इस सिद्धास्त वे शेव ताम्त्रिक दप्यों के गन्तर्गत हो सम्पिक्षित 

डिगा दै। परन्तु थे सिद्धान्य मुझ्यतना मे हो दें बिशके भ्रावार यानकर इस बौद 

दान्त्रिक सम्परदाग से अपने सबौन याज- कार्चकृयात--अऋ्र प्रचर्तन किजा। 

सिद्धादानों की गालियों के भरमुशौसन से सौ हम इसौ परिणाम पर पहुँचते हैं कि 

मे तप्य सि्यों बये अचषपत थे। ध्यक्ततक्र कर इस धाएं को आभित कर पिछरको 

शतारिशयों में इघ मषोन सम्प्रदाय कम श्रदय हुघ्ा। परन्तु सामरै के श्मस्राष मैं 

इप मत के इठिक्ास का पता तहीँ बसता। भी हास में सेकोहेए टीका 

आामक मन्ष प्रद्रशित हुआ ई' जिसमें द्रर्चक के दारोजिक सिद्धाम्त तब्य 

स्माह्वारिक सावता-पदति का विशिष्ट बेत हे। भह भरव किसी मूल तजप्रस्व 


$ इस तत्व के रइस्प के उप्पाय्य क्र भेज संह्यमहोपाष्याज प॑योपौसाध 
ऋषिराज के है । एस विपन के विरोष जिज्ञासा करे लबत्य विम्भ प्रेक्ष देखना 
आादिये-८ 





परफट ॥5)५6 छिंद्वाणील्कतल्‍8 0 एरचया.. श्र उ305 फल 
वाम्धप्ञाव उपकरण धणे गा एऐश्सत 7964 

रया उ्ये सौ (संस्था ६ )मेंढा '्रेश्ौ प्र भदत्त्वपूर् प्रस्ताकना 
डे साथ पश्यशित, बबोदा १९४१ | इस सम्पदिध्य झततौ व रहने बाली हैं 
परम्तु उसह्प तस्त्र में प्रदश पा तास्त्रद्ठ दत्वों को ओर उमड़ी सहमति 
मारतौर्यो के समान है। प्रन्य कै भारम्स में दी पई अप्ठागना विश्ताएूर्ण ता 
कातप्थ चिषयों से परिपूर्ण है। 


बुद्धतन्त्र इेणर३े 


की व्याख्यामात्र हैं। इसके अनुशीलन से कालचक्रयान के विशाल साहित्य का 
तनिक आभास सा मिलता है। 'परमार्थ सेवा” के अतिरिक्त वघिमल्प्रभए इस 
मत का विशिष्ट प्रन्थ प्रतीत होता है । इस प्रन्थ के लेखक का नाम दै--नडपाद्‌ 

था चारोपा । ये कोई विशिष्ट तान्त्रिक आचायें प्रतीत द्वोते हैं। इस भन्थ में 

ज्ञागाजुन, 'आयेदेव तथा चन्द्रगोमी” के तान्त्रिक मतविषयक पतद्मों का उद्धरण 
दिया गया है। साथ ही साथ असिद्ध सिद्धाचाय सरहपाद के दोहा उद्धृत किये 
गये हैं। । इन्द्रभूति की ज्ञानसिद्धि से 'वज््यान' का लक्षण दिया गया है । अनेक 
अप्रसिद्ध सिद्धा के पद्म भी प्रमाणरूप से दिये गये हैं । इससे स्पष्ट है कि नारोपा! 
“का समय १० म शताब्दी से पहले नहीं हो सकता। इस प्रन्थ का विषय है-- 
सेक, अभिषेक था तान्त्रिको दीक्षा, परन्तु आचार-पद्धति के अतिरिक्त मूल सिद्धान्तों 
का भी सक्षिप्त विवरण दिया गया है। इसी प्रन्थ के आघार पर कालचक्रयान के 
मत का सक्षिप्त वर्णन यहाँ अस्तुत किया जाता है । 


मुख्य सिद्धान्त-- 


कालचक्रयान का यह मुख्य सिद्धान्त है कि वाहर का समप्र प्रक्माण्ड इस 
आनव-शरोीर के भीत्तर है । यह तो वेदान्त का मान्य सिद्धान्त है कि पिण्डाण्ड तथा 
ब्रद्माण्ड में नितान्त एकता है । वाह्य जगत्‌ के सूर्य-चन्द्र, आकाश-पाताल-भूमि, 
समस्त भुवन, विन्ध्य-हिमालय आदि पर्वत, गगा-यसुना-सरस्वती आदि नद्यों--- 
जितने विशाल तथा सूक्तम अपश्व उपलब्ध होते हैं वे सब इस देह में विद्यमान 
हैं। विद्वान का कारये है कि वह इस रहस्य को जानकर अपने शरीर की शुद्धि के 
सम्पादन का अयत्न करे । शरीर के ही द्वारा सिद्धि आप्त होती है, साधना का सुख्य 
साधन शरीर है। अतः कायशुद्धि होने पर ही आणशुद्धि त्था चित्तशुद्धि हो 
सकती है। काय, प्राण तथा चित्तका इतना घनिष्ठ सम्बन्ध हे कि एक की शुद्धि 
“) हैं बिना दूसरे की विशुद्धता सघटित नहीं हों सकती और पिना तीनों की विशुद्धि 


१ द्रष्टब्य सेकोहेशटीका प्रू० ५९ | 
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३ घही ७० ५८ ( ८ ज्ञानसिद्धि ए० ३६, श्लोक ४७ ) 


क्ष्पवे बीद्ध-दरान-मीमांसा 


हुए सरसा्े कर द्धत्ति मितात्व असम्माध्ए है। इस प्र्मर ग्यय में दो क्पशचड़ 
ख्य परिवर्तन दा हुभा करता है । इध तत्व के पहछानवा चाहिए! #. 
भद्द विश्व राखि तबा शक्तिमान के परस्पर संफ्ेय का झश नै । परम वा 

बे आादिवुद' कहते हैं। उनस्य प ञ्रादि है भौर न अत है। पमनम्त श्ञाग 
कम्पह होने के अगिपरीत हस मै समा बर्मो श्रे शातने के ब्यरुथ थे ही हु 
इस बिरव के ऋशि में वर्तमान दोने से झरादि बुद्ध ैं। मादि' से तात्पर्य 
डत्पाइम्क्यरशित से | वे इ्रूभा भौर शूल्पत्य के मूर्ति हैं। भ्र्माव परमतत्व के । 
प्रष्यर हैं“-(१) ध्म्मतासमस्ठ पर्मोंक्रे मिलर्वमाव हाने का ह्लाज) बह ठत 
जहा है। (१२) रुदणा-अनम्त दजा हर्थात्‌ हु के धमुद्र मे हवने दाले आरणिर 
क्यो डड्ार करने को भ्रसीयर अमुकम्पा। प्रज्ञा तभा कदणा करे सम्मिक्तित मू| 
स्यशचदकन में 'झापि हुए है मिस को गह महतो विशिष्टदा है कि ये सब हा 
हुए परम छूस्लिक हैं । रूप तक करुणा का तदनय भहीं होता, 05ब 65 प्रहातम्पा 
होमे छे सौ विशेष शाम नहीं है। इसशिए शुर्र/ को हम 'मंगषार! कइते है-- 
अर्वोत, जगदुयार है प्रामस्य रखने बाष्ा। अः्तः सहायाजी कल्पना के झठुता 
है क्ाशचडयान में “झादि हुए कौ कक्‍पता करुणा और रा्गता कौ एचता के 
कप में दी गई है। उन्हीं ग्रौसत्रा प्शा है। ढमढ़े शात्ति संतृ्तिस्पिणो। 
अर्थाद्‌ जगत दया बद स्माबह्ारिक हप ( संतृति ) उहीं व शक्ति हैं । चक तततः 
परिषर्तनशीक्ष विध का प्रतिमिषि है। शक्ति सै संगस्ति सम बपलचढ़  है। गा 
अदठम ( दो होकर भौ एक ) है 6दा कमी विनाश मी शोने बाशा (भसर) है-- 

अनादिनिधनों बुद्ध आदिपुदो निरम्ययः। 

करणाशन्पवा-सूर्ति' क्यक्ष' सहृतिरुपिणी। 

शून्यता 'यक्मित्युक्त ब्पलघकरौडश्योउशर' ॥ 


झादि-बुय-- 

झारियुद के थार काय होते हैं--(१) सदश काय (२) मम क्यय (२) 
सम्मेध बाय पा (४) मिर्माल बज । नेदिड इरोम में लौद दी बःपत्‌ ख़्म 
वाह तपा छुरीय--सये बार अगस्‍्वायें माठों ध्णतों हैं। इल बाएं अषस्वाओं मैं 
विधसान रहने बा पेठम्य मिद्द-मिच मास के पुद्यता ज्ञाता है। स्यपर झगस्दा 
दे लाशी बेतर्य षा ( जलौन बा ) 'निरत बहते है छवप् के शाक्षों ध्ये (पैड 5वा 


चुद्धतन्त्र ३८५ 


पषुप्ति के साक्षी को 'श्राप्र कहते हैं । इससे अतिरिक्त तुरीयदशा का साक्षी वास्तव 
आत्मा”? है। उसी अकार कालचकयान में इन श्रवस्थाओं से सम्बद्ध चार कायों 


को कल्पना मानी जाती है। इनसे सम्बद्ध भिन्न भिन्न बचञ्न तथा योग का निर्देश 
इस चक्र में किया गया है-- 





१| सहजकाय| कछणा.. | ज्ञानवजञ् विशुद्धयोग ठ॒रीय 
घर्मकाय मैत्री चित्ततञ्न॒| घर्मात्मक योग सुपप्ति 
३े। समोगकाय मुदिता चागूचन्र मन्त्रयोग ० बत 
॥ निर्माणकाय | उपेक्षा फायवज् सस्थान योग जाग्नत्‌ 





आदि बुद्ध का (१) सहजकाय दी परमायेत सत्य है। यह शल््यता के 
शान दोने से विशुद्ध है । यह तुरीयदशा के क्षय न द्वोने से अक्षर तथा महासुख रूप 
है | वास्तव करुणा का उदय इसी काय में है । ध्यत वह ज्ञानवन्न कहा गया है । 
यही विशुद्ध योग है । (२) धर्मफाय में विना निमित्त दी ज्ञान का उदय दोता 
है । सुपुप्ति के क्षय द्वोने से यह नित्य, अनित्य भ्रादि द्वेत्त से रहित होता है, मैत्री 
रूप है, निचले दोनों कार्यो के दारा जगत का समप्र काये सम्पन्न कराता है, यह 
निर्चिकल्वक चित्त की भूमि होने से “चित्तवज्र! तथा घर्मात्मक थोग कहलाता है । 
(२) समस्भोगफाय स्वप्न की दशा का सूचक है । इसमें अ्रक्षय अनाहत ध्वनि 
का उदय होता है। सब गआणियों के नादरूप होने से मन्त्रमुद्ता रूप है। मन्त्र 
के उदय का सम्बन्ध इसी फाय से है। इसे घागवज़ तथा मन्त्रयोग कहते हैं । 
इसी काय के द्वारा आदिदुद्ध घर्म तत्त्वों की शिक्षा अदान करते हैं । (४) निर्माण- 
। काय का सम्बन्ध जाप्नत्‌ दशा से है। नाना निर्माण काया को घारणकर बुद्ध 
“ क्लेश का नाश करते हैं। यही कायवज् तथा सस्थान योग कहलाता है । इन 
चारों कार्यो की कल्पना योगाचार फो भी सान्‍्य थी। इस कल्पना में अनेक नवीन 
यांते मनन करने योग्य हें? । 
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३८६ बोद्ध-दर्शन-मीमाँसा 


'काक्षताए--- 


“झराचढ़' शब्द समद्ठि तथा ब्यद्वि स्प से रप्तों परम-तत्व क्या धोतक है ' 
कस शध्द के चारो अम्नर परसाने सस्म के (स्वरुप का प्रतिपादन करते हैं। क 
क्र ब्य अ्रतौक है. झर्थात्‌ परमतत्व वश्यरणरद्तित है। कारण बओोषिदित दा 
पुक हो पदाष हैं। 'क्ष! रत ( मरा ) कर प्रोतक है। शय किसक [ प्राथ छ्य 
कम दे स्पापार के शान्त होे पर प्राज व्य शत अदश्तम्मावी होता दे! ४ 
असल चित्त कब बाचक है। धयत्‌ कै स्यापार के स्पथ सम्गद्ध रने ते वित्त इन 
विषयों में सदा भ्रमण किया करता है। इसलिए गह बदल रहता है। हक 
दन्सत का छुचक है । श्मात्‌ तुरौजाबस्ता मैं काय प्राण तंवा चित्त का बम्ब' 
कमरा सम्मध् होबा है। अ्रण तबा वित ध्म परश्पर बोष गिछस्त चमिए् रह 
है। हसशिए प्रक्मतः फमविस्तु का लिरोश करवा भाषस्यक है। यह रशाट 
सम्पस्भ होता है। झा का विर्माबकात का सूचक है। क्ठ यें बायू-विम्तु * 
बिरोब छोमे से भ्राथ का रग होता है। मिना प्राल के सब किये अरशख चित % 
अन्चन हां महीं छकटप्र । इज तौसों के धन्बग तवा क्षय व्य भ्जुह्यभ ठुरीन इश 
में डिय्रा घाता दे । अठ' शक्तषक! ( जिसमें ने भारों असर कृुमशा सबिनित 
हैं ) उचौ परम सतममृत, झसर, आदि-ुद्ध क्रो पराठित करता दे-- 


बापाक्परात्‌ करणे शास्ते -सफाराप्ल्पोउज वे। 
चकमराक्ल पित्तस्प कष्परात्‌ ऋमकस्भमे॥ 
चफ्त चक्र! पदतः छसौ परमार्ष क्र योत्क है। 'कद्धनक' यें यो शब्द दें 
काश और चक । फश ओर चक्र कर समन्क्ष हौ परमतत्थ क्र योतक है। हाव 
या इंग से रम्बस्थ रखनेबाशा ह्ाठा, सब ध्यवरर्भा के क्षत श्य प्परण है। पझत 
बह 'पाश' कदशाता दे। फ्रल, उपाय ठया करुणा--पएक ही तत्व के पर्गाव है” 
बह तत्व डिये हम पुस्त भा शिष के बाम से जाह्मण-प्रश्षों ये पुकरते हैं। 
हगरुप मैं सदा सपरिकत रइओे करा दीन बातुओं- अऋम पमहु कप बहु 0जा 
अख्य घाहु ै सम्बद्ध, अबन्त स्थिति से सम्पत्थ लगत्‌ का बह चक चक 
करशादा है । 'बक, पद, धाभ्प्ता-एक हो तत्व के पर्योग है--कट्टो तत्व मिते 
प्रकृति वा शक्ति को संता ब्राशल्पस्थों ये दे। परय ठत््व इस्दोँ श्राप ता हेग, 
प्रज्ञा तबा रुपाय का समम्क्य होने के अरज काहजक बे संज्ञा से पुकुए थाता 


चुद्धतन्त्र इक 


है। तन्प्र छे जिस रात्व पर दम हतना आग्रह दिखलाते हैँ उसी युगलकृप परम- 
तत्व फो सूचना घिप्शक्ति की एकता का वोषर 'काल्चक्र” शस्द दे रदा है । 
ऋलचक यान में यहाँ परमार्थ ऐ । 

इस तत्त्व वी उपलब्धि के लिए. कालचकयानियों ने विशिष्ट साथना मतलाः 


है जिसका उपदेश य्रुरु के मुख से ही स्यि ज्ञा सब्ता ह। फालयकयान छा 
मौलिक्ना स्पए है । 


“०७९२2 ०८ 





औननन-त>-नपनन5 


१ स एवं कालवको भगवान्‌ भ्रज्ञेपायात्मको ज्ञानश्ञेय-सम्वन्धेनोक्ती यथाक्षर- 
खुखझ्ञान सर्वावरणक्षयदेतुभूत काल इत्युक्तम्‌ । 


( सेको इंशदीका पृष्ठ ८ ) 


_ चाह 


पथम खण्ड 
( बौद्ध धर्म का प्रसार ओर महत्त्व ) 


हणान्‌ चीनांश् फाम्नोजान्‌ शिष्टान्‌ सभ्यांत्थ यो ज्यघात्‌ ! 
गोौत्॑ तस्य घसेस्थ कथा वाचा अलन्‍्यते॥! 


.  लेइसवो परिच्छेद 
वौद्धधम का विदेशों में प्रसार - 
» भारत के बाइर बौद्ध-धर्म के अचार का अपना एथक ही इतिहास है । अशोक 
* मे हसे सवे-पअथम राजकीय आश्रय देकर इसका विपुल प्रचार किया । इसके पहिले 
यह भारत के एक आन्तमात्र का घर्म था। परन्तु यदि अशोक की घमश्रचार- 
भावना इस धर्म को प्राप्त न हुई होती तो इसकी दशा जेनघर्म के समान ही होती । 
अशोक ने अपने पुत्र और पुत्री महेन्द्र और संघमित्रा को सर्वे-प्रथम अचार 
कार्य के लिये लका द्वीप में भेजा । तब से लका ही स्थविरवादी बौद्ध घर्म ( हीन- 
यान ) का अधान केन्द्र वन गया । वहीं से यह घर्मं वर्मा, स्याम ( थाईलेण्ड ) 
और कम्बोड़िया में फेला । इस श्रचार इन देशों में हीनयान घर्म की अधानता 
है। भारत के उत्तर में तिव्वत, चीन, कोरिया, मगोलिया तथा जापान में महा- 
यान घर्म की अघानता है । भारतवर्ष से कनिष्क के समय ( प्रथम शताब्दी ) में 
यह घर्म चीनदेश में गया तथा चीन से होकर यद्द कोरिया और तिब्बत पहुचा। 
कोरिया से यह घर्म जापान में आया । सगोलिया में इस घर्म के अचार करने का 


श्रेय तिब्बती लोगों को है । इस अ्कार भारत के दक्षिणी प्रदेशों में हीनयान का 
ओर उत्तरी प्रदेशों में महायान की प्रधानता दे । 


(क ) तिब्बत में बोद्धधर्म 

तिब्बत का राज-धर्म बौद्ध-घर्म है । वह्ों का राजा दलाई लामा घर्म का भी 
गुरु समझ्ला जाता है। तिव्वत को वौद्धघम चीन से प्राप्त हुआ और इसीलिये 
तिब्चतो लोगों ने सस्क्ृत-प्रन्थों कें चीनी अनुवाद का भाषान्तर अपनी भाषा में 
किया । सर्वास्तिवादी मत' के जिन भ्रन्थों का अनुचाद चीनी भाषा में विशेष रूप 
से मिलता है इन भप्रन्थों का मूल संस्कृत रूप भारत में भी अप्राप्य है। अत 
सर्वास्तिवाद के प्रिपिटक के विषय तथा मद्दत््व फो जानने के लिये तिव्वती अनु 
वादों का अध्ययन अनिवाये है । तिब्वती अनुवादों फी यह एक वड़ी विशेषता हैः 
कि सस्कृत भन्‍्थों का। वे अक्षरश- अनुचाद प्रस्तुत करते हैं। ध्यत इनकी, सद्दायता 
से मूल सस्कृत भनन्‍यों का सस्कृतरूप भली-भोंति पुनर्निर्मित क्या जा सकता है । 
तिब्व॒त में बौद्धघमे के अचार का इतिहास बढ़ा मनोरछक है । सिक्ष राहुल साकू- 


श्घ्र बीउ-दरोन-सौमाँंसा 


छ्वामम ने तिस्जत हैँ बौद्धपर्म' में इस इतिहास को १ घरु्मों में बिमछ किजा है: 
(१) झारम्मयुन ५८ ई -४११६ ; (१) शात्वरक्षित बुय (ज३ ई ९८२ 
ई ) (३) शौपहरशुपय (१ ४९-११ २)- (४) उक्सूय-युध (१) २-१४०र्स ) 
(५) चोस-ख प युय (११७०३ ६ ११६५ ई ), (९) बर्तमानदुप (११४ ६ -)0 
शाह्त रक्षित-- ड 


ठिभ्यत मे बौद्धपमे कर प्रतैश स्मोर-गक्त-परूम-पो ( लम्मषफल ५४७ ) 
दे राज्यप्त में प्रथम धार हुआ लब हपफ्ी |्नौ गैपालसराथकुमारी धपपगे साथ 
अश्नोम्य, मेत्रेन शपा ठारा की चन्दन की मूर्तियों क्षे थ्राई और दूसरो लो भोज 
राज दी कन्या पुरातम जुम्रप्रतिमा क्ये बीत से बज में साई! इन ब्िसों कै 
सहव॒त्स से राजा ने थौद्धवर्म के एडौट्पर किया | परन्तु हसझां स्मापक शप ०६४६ 
में मिला जब शास्टरक्षित मालन्दा सै विख्यत में बर्म-प्रार के सिपित्त राजा ढ़ 
निमस्त्रच पर ऋये। दास्तरक्षित नाशन्दा विद्वार के बडे मारी प्रौड दार्शमिक 
ये जिनके व्यापक पाब्कित्व ब्य परिचय ततचर्समह से मशोरोंति चरतठा है। श्ानेश 
माम& तिल्वती मिश्न इन्हें पहले-पहश स्वर्भ ठिम्बत थे सगे ! याम्य ने गधा बा 
सथ्ाप्त किया | राजमहश में हो मे टटयओे थे तगा एसझये सूचसौं अरस्म्षंगा कर यई । 
ऋण पश इन्हें ग्परत रौर्मा पढ़ा। दूधरी बार राश छि-फरोर-ल्टे-्पूचत (०४९ ८५ 
ई ) क निमन्त्रण पर शाम्तरक्षित ७५ वर्ष बे ध्यपस्मा में शारीरिक कठिमाइवों का 
दिमरा ट्जाश किये तिस्कत पहुँचे । सांट-देश के भनेक पुदुषां को सिक्षु बनाया पा 
6वा 'सम्से” शरामक स्‍्वान पर बढ़ा विश विहार बषानां या (४१३- 
४०५ ई )। बह्टौ पइसा किार तिप्त में स्वापित क़िगा पत्रा थो पीके नौ 
भर्मं द प्रचार तबा अछार मैं गिशेष रममक छिद हृष्य ! टिव्यत में ध्यकार्थ को 
पएत्यु कै ग्रबन्तर उसके विदार शिम्य क्रमक्रशौत्त भौ राश्य के निशरत्रण पर 
बह पे परस्तु चौबी मिक्ुथां के सब देमनस्‍्प होने के कारण छह भपने फ्र्थी 
8 भौ द्वाष थोमा प्रा । + 
वीपेकर भीजशास-- 

दोपकर प्रीक्षात व्यू बन्‍्म गिकमशिला मद्ाविद्ार कै पाए हो डिसी शामस्त 
है ग्रह 8 हुधा बा! यूगठे हैं दि छद्ेने क्रठत्या ठया बोबयणा में दो बड़ों 
पष्युत सुधर्धद्वौप ( शुमार ) में सटे बत्वर, विषाष्एपण दिला थए। विशमशिशा 


बोद्धधसे का विदेशों में प्रसार -. शृध्३ 


महाविह्ार में ही ये पीछे अध्यापन काय करते थे । ज्ञानप्रभ नामक भोटदेशीय 
सिछ् के निमन्त्र०ण पर वे तिव्वत गये ( १०४२ $० )। जीवन के अन्तिम 
तेरह चर्ष वहीं विताकर १०५५ ६० में, ७३ वें साल को उम्र में वहीं निर्वाण आप्त 
_किया । इन्होंने सेकद़ों सस्क्ृत भन्यों का अन्नवाद हुभाषियों को सहायता से तिब्वती 
भाषा में किया, जिसमें आचाय भव्य ( या भावविवेक ) का मिध्यमकरत्नदीप” 
नितान्त विख्यात है। यह तीसरा युग अल्ुवाद के काये के लिए नितान्त महत्त्व- 
शाली है। इसमें मुख्य दार्शनिक श्रन्थों के तिब्बती अनुवाद प्रस्तुत किये गये । 
वुस्तोन-- 
चतुर्थ युग के मन्यकारों तथा अनुवाद में चु-सत्तोन का नाम उल्लेखनीय 
है। इनका माम रिन-छेन-झआुब ( १२९०-१३६४ ६० ) था । इनकी विद्गत्ता 
अद्वितीय थी । ये अपने समय के द्वी नहीं, बल्कि आजतक हुए तिब्वती विद्दार्नो 
में अ्रद्धितीय माने जाते हैं । इन्होंने स्वय पचार्सो प्रन्थ लिखे जिनमें भारत और 
मोटदेश में वौद्ध-घर्म के इतिहास का अतिपादक प्रन्थ एक महत्त्वपूर्ण रचना है? । 
परन्तु इससे भी महत्त्वपूर्ण काये उस समय तक के सभी अनुवादित प्रन्था को 
- एकत्र कर ऋमानुसार दो घडे सम्रहा में जमा करना है। इनमें एक का नाम र्छ- 
ब्युर ( प्रसिद्ध नाम फज्जुर है ) और दुसरे का नाम स्तन-ग्युर ( प्रसिद्ध नाम 
तंजुर ) है। इनमें पहला सम्रह उन प्रन्थों का है जो बुद्ध के चचन माने गये । 
रुक शब्द का अर्थ भोट भाषा में है वचन” और “ग्युरः कहते हैं अनुवाद को । 
इस प्रकार “कजुरः में बुद्ध-बचन माने जाने चाले प्रन्थों का सप्रद है। तलजुर में 
बुद्ध-चचन से सित्र दशेन, काव्य, वेश्यक, ज्योतिष, तन्त्र आदि प्रन्‍्थों का विशाल 
सप्रह है । स्तन शब्द का अथे है 'शात्रौ । अत दूसरे सप्रह में शान्नपरक 
ग्रन्थों का तिब्बतीय संप्रह है । कै॑जुर और तज॒र का पअध्ययन बौद्ध धर्म के अनु 
, शीन के लिए कितना आवश्यक है, इसे घिद्वानों को घतलाने की आवश्यकता 
4 नहीं । इस सप्रह के कर्ता बुस्तोन” हमारी महती श्रद्धा के भाजन दे, इसमें "तनिक 
भी सन्देह नहीं' । 
१ इस ध्रन्थ का अनुवाद डा० ओवरमिलर ने अग्रेजी में किया है । 


२ तजुर के भ्रन्थों की विस्तृत सूची के लिए देखिएं डा० कारदियेर का सूत्री-पत्र 
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श्र बीद्ध-दर्शन-मीमांसा 


स्वाक्य से तिस्यत में थौद्धपर्म' में इस इतिष्प् ओ < धु्यों में विमण दिया रैए 
(१) झारम्मजुप ५४ हैं -»ए१ ६०; (२) शान्तरक्िंत बुध (छह हे. ६०२ 
| ) (३) दोपडस्पुन (३ ४२-१९ १) (२) सक्युय-भ्रय (१) २-१६४०४ ) 
(५) चोक-श प धरुय (१२०३६ ११९४६ ), (३) बतंसारवुग (११४ ई -) 
शाध्त रतित-- । 

हिख्यत मैं बौदवनर्म व्य प्रवेश स्वोण्जाअत-पसम-पों ( जश्मकलख ५५० हैं ) 
दे एज्पभ्मश में प्बम पार हुआ जब उन9्र स्रौ पेपारराणकुमारी अपने सम 
अस्रोम्य मेजेम ता करा के अन्‍्दन औ मूर्सियों के श्राई भौर पूसरौ को भौग 
राज कौ कस्या पुएत्थ हुद्धपधिमा को चीन से रद्देब में शाई। इन ख्ि्ों के 
सहदास है राधा ने दौदबर्म व्य॑ प्वोष्पर किया । परस्तु इफको व्यापक रुप ७३४४६ 
में मिक्ता बच शाम्तरक्ित मालन्दा से तिम्गत में बर्म-पबार के वितिध राजा के 
सिमम्त्रण पर ब्यजें । धायल्तरक्षित ताशन्दा बिहार के बड़े सारी प्रौग दारागिक 
ने लिसक़े व्यापक पास्डित्व घर परिचय 07चर्प्रद! से सक्षीस्तेति पख है। झनेस्न 
मामड़ तिल्यत्ी मिष्ठ इन्हें पहरे-पदल एबे तिप्बत ले पजे । शब्य ने इनश्म बड़ा 
स्वाफ्त किया । राजमहश् में हौ के ठश्रने पजे ता इसकी भूषसी झम्म्ना की भा । 
अऋरभ बरा इन्हें मारत शौठमा पढ़ा। बूपरी बार राज जि झो स्वेन्‍बूचन (०४२ ४५ 
ई ) $ निमन्त्रण पर शास्तरक्षित ७५ बर्ष को अ्रस्‍्वा मैं शारीरिक करिनाएसों का 
शिभा श्नाश किसे तिव्पत पढें । सोट-रेश के केक प्रु्षों क्रो मिद्ध बताया प्रा 
छा 'सस्मे शामक स्थान पर बड़ा विशाक विहार बजाबा या (०६३- 
७७५ ६ )। य्रही पहशा किद्धार पिम्बत में प्वापित किगा सभा को पौके पौज 
भरे के प्रवार तबा पछर में विशेष सनक सिद्ध टृष्य। तिप्णत में आकर की 
पशु के भनन्तर उसके का शिषप्म असछतीसत सौ शायां के गिमस्त्रण पर 
बहों पमे परम्द् चोणी मिक्मु्ों के सब नेममस्‍्त छोने कै क्यरण इसें अपने अ्चो 
ऐ मौ दाष जोता फड़ा। > 
बीपकर भीणएन-- पे 

वीर्पकर भरीक्षात कर लर्म विकमरिशा यहाविद्वार के पास हो किसों घामन्त 
के पद में बुभा वा। इबते हैं कि इन्इमि साइम्दा ठभा बोषजया वीं थौ मी, 
अत लष्ड्रीष ( सुमाभा ) यें सौ जाकर विद्वाप्यगण किया वा! विज्मरिस्त 


मद्ववर्स का विदेशों में प्रसार 


महविह्गर में ह्व थे पीठ अध्यापन जय करते थे । झनप्रम जा 
"ड $ निमन्त्रण० पर ये विद गत गये ( १०४२ ६० ); 


प्न फ ५ *९ ४ 
रही प्रताकर १०५५ $० में, ७३ यें साल की उच्च में बह निशुन ४+ 
छ्िया। गन्दरने से 


पका ससकृत भन्यों पा अधुवार दुमापियों को सहायता मे विध्य/ 


30% । 


६१ 78.2 अचल 


7 में किए, जिएमें आयार्स भेव्य (या आवरित्रिफ ) का मध्यमक्तनदय 
शत | का तीसरा युग अतुपाद के काय के लिए नितलान्त मह्य 
। 


तेम..... + दारानिक प्रन्यों के तिच्यतों थब॒गआद अल्तुत फिये गये । 


चतर्द युप के मन्पग्ररों हया अबुपएं में ब-समोन ्त नाम उल्तेगनीय 
शत नाल लि-कैन-प्रद ( १7९०-१३६६४० ) धा। ह्नस्ले विदा 
द्िताव थे। उप समय के ले नहीं ” बल्कि श्रायतक ऋए पिव्यतो विज्नी 
दिलोय भा हूँ। इन्होंने स्वर्य पचामों प्रन्व ति जिनमें भारत और 
टर में दद पप्र के इतिटास स्ा प्रतिपादक प्रस्फ एप पहत्यपूण रखना है? 
पे भो मह छू शय उस सम्रय नक्ष कै सर्मी अनुवादित प्रन्‍्यों टो 
शनि कर ऋणानुसार हे शपटे सप्रदा दे जम परना ४ । इसमें एफ का नाम सक- 
2 मदद ि और दुसके का नाम स्सन-खुर ( प्रमिद साथ 
है का गा मप्र उन अऋर के जोंवुद के पथन माने गये । 
गरदर कर 5७. 7 'बयन' और गुर फदते £ अनुवाद को । 


दिचचन से आने माने जाने पल फ्रम्यों का संप्रद है । ततनुर में 
है। कट 3.7 तय , 5, उद्योनिप, त्म्प्र खआादि प्रत्यों या पिशाल 
गन्वो कु विष्यतीय हक प्र ध्रथ डे शात्र ता दूसरे सप्रद मे धारपरक 
शोर के लिए 05 शा “हर का अध्ययन बौद्ध धर्म के अजु- 
दी धम पैप्नद के करता घ् १ 53 विद्वान बः पततान की आपश्यकता 
553 जा मरी मत लैदा $ भाजन हैं, हमें तमिक 
) इध प्रन्य आ शहद 

अपुनांद ३० ओचरमिलर 2 आज 

का, हलक पे मो की क्छ््त छ्ची क्ले प्र अम्रजो ह। ष्ब्यि ट्रै। 

[| 

श्कणष १000 (था | 34 06 | गैदिए ड० ऋरदियेर का यूपरी-पम्र 


चप 
7 बोद-दर्शन-मीमांसा 
स्वाक्स ते 7 


()₹ वारागाय- ॥ ॥| 


£. चौपे जुग में बौद्ध परम व्मप्रचार बढ़ता हो एया। इस जूब के भारम्म दे 
श्ोए-रव प शासक प्रसिद्ध मिक्र ये एक मद्ारिधाक्य तपा एक म्रद्ाविह्र क 
रमापना कर थौद् परम व्यू विपुस प्रचार डिया । इसौ युय में प्रपतिद विद्ार मो 
शारानाथ ( १९७५ संग ) भौ हुए | यज्ञपि इसका अभ्वक्न बुस्‍्तोन वां कोर 
रा थी माँ ठि पमौर म था हौमी के बदुमुत ये | इसके अनेड़ पस्यों में 'यरएठ 
में बौद्ध गर्म आय इतिहास' शामक प्रन्थ महत््कपू्न माया आता है। इम्तकंषाओं 
से मिक्ित होमे के ध्यरक् तै जहर बिशुर इतिहास तो भहीं कद «था सकठा ठंगापि 
मारत है बादर विदेशी दृष्टि 8 लिले आने के करण इसका महत्त्व कम महा है। 
सबसे पूर्षे इप पन्य बा ब्खुगव यूरोपौस सादाओं मे हा या जिसके कारण 
व्यणमा कर अप्रिद्धि शूतर थ्रपिक हो पई। इस्दोंने ब्सतुभूथि स्वकसचार्ड के 'सारस्क्ठ 
स्पाकएण का शतुदाद किया जिसमे इस्फषेज़ के प्थित कश्पमदर बे हबकी पर्या्त 
सहायता श्यै । इनके भ्रतिरिक् हस 5प में पॉचने दक्मर रूमा मौ पमे-अधर में 
विशेष क्रम रक्षते थे। इन्हों कौ प्ररधा से पालिगौस स्माकरण 'थे प्रक्रिकाप्रैमुरी 
ता सारस्वत ब्य अजुबार ठिस्बतों म्पष्प में किया समा । इसो धुप के सब बौद 
भर्म के प्रचार धयै कहानी उपाप्त होती है?! हम ० 


इस संक्षित बर्भल ते स्पष्ट है कि टिम्बए में बौद्ध धर्म का प्रचार शामप 
१९ सौ षर्षों से है| दसभों है देकर तेरइवॉ शत्प॑स्शे क भारत और पिभ्ब्त 
ब्र सेम्बन्ध बहुत हो घमिड़ चा। इऐ समन क्सयांजौ सिद्धांभार्यों के संत्कत तथा 
शोकमाक में शिक्षे पए मस्थों स्तर ऋखुभार ठिम्कती मादा मैं किया एबा | क्रश्चकम 
सै मूह संस्कृत म्रम्षों के गढ् दो आये पर मी तिब्वठी प्रस्थों के सहारे धयें पौड 
प्रम्यों के विषम का हार हो सकटा है। विव्बठी अजुबार कने मूबलुसपरीदे | 
कि सभग सदाषता से सस्कत: मूल रूप का विपलणि मरी म्यंति किया बाते * 
समा है। फिल्कत के मूल बर्म ( बोन वर्म ) मैं मूत-प्रेठ कौ पूजा ये बहुचता 

१. इस क्थिरण के शिए प्रल्यक्ार मिक्ष राटुअ सहिस्पायत्र के 'सिख्बत में 
बौद्ध गर्म' का गिरोव क्वथोंहै। बह संक्रिरर पर्ज इसी प्रमानिक प्रसव के 
झाभार पए दे | 





बोद्धधर्म का विदेशों मे प्रसार 


। अत तिब्बत में जो सभ्यता तथा सरुकृति दीख पढ़ती है वह स 
अचार का ही फल है । 


( ख़) चीन में वौद्ध-घर्म | 


' चीन की एक दनन्‍्तकथा है कि सन्‌ ६८ ई० में चीन के महाराज मिड्गटी 
५८-७७ ३० ) ने एक सपना देखा कि एक सोने का वना हुआ आदमी उड़कर 
जमहल में प्रवेश कर रद्दा है। उसने अपने सभासदों से इसका श्र्थ पूछा । 
न्होंने कद्दा कि यह पश्चिम के सन्त चुद्ध ( चीनी नाम फो या फोतो ) के आगमन 
) सूचना है । राजा इस स्वप्न से इतना प्रभावित हुआ कि उसने भारत से बौद्ध 
प्राचार्यो को लाने के लिए. अपने तसाई इन, सिढ्‌ गिल्‍्न तथा धाढ स्वाह् नामक. 
जीन राजदूतों को भेजा । वे यहाँ भारत में आये तथा काश्यप मातज्ञ और घर्मरत्न 
तामक दो शआचार्यों को अपने साथ लेकर ६४ ई० में लौट गये | बौद्ध घमम का 
चीन देश में यही प्रथम" अवेश है। कनिष्क ने धौद्ों की चतुथे सगीति की थी 
तया वेभाषिक मत के मान्य प्रन्थ विसाषा था सह्याविभाग जेसे चृहत्काय भाष्य- 
प्रन्थ का निर्माण कराया था। अचारार्थ चीन में मिक्‍्खु भी भेजे गये । फलतः 
सर्वास्तिवादी त्रिपिथ्कों का अनुचाद तथा अचार चीन देश में हुआ । यह अनुवाद 
सस्कृत मूल के नष्ट हो जाने के कारण समधिक महत्त्वशाली है। सर्वास्तिवादियों 
के इस चिपुल परन्तु चिस्मत साहित्य का परिचय इन्हीं चीनी अनुचादों के आघार 
पर आजकल मिलता है। 
>“ चीनी परिन्राजक तथा- सारतीय पण्डितों के साहित्यिक उद्योग का काल 
पश्वम शताब्दी से आरम्भ होता है जब फादियान ( ३९९-४१३ 
फाहियान - ६० ) ने भारत में भ्रमण किया और बौद्धस्थानों का निरीक्षण कर, 
घुद्धघम, से साक्षात्‌ परिचय आप्त किया । - 
|... ऐनचॉँग ( ६२५-४५४०) तथा इचिक्‌ ( ६७१-९%५ ई० ) के नाम तथाः 
काम इस भ्रसह्न में सुवर्णाक्षरों में लिखने योग्य हैँ । -हेन चचाँग के यात्रा-विचरणात्मक् 
प्रन्थ का चीनी नाम हे--ततार्‌ सियुकी जिसे उसके शिष्य ने- 
ह्ेनेचोंग। ६४५ ई० में सकलित किया था। दूसरा प्रन्थ दै--शिह-चिआ- 
फाँ-चू जिसमें शाक्यसुनि के धर्म का पर्याप्त विवरण है । इसकी 
रचना ६५० ई० में परित्राजक के शिष्य तथा अनवाढ' कार्य में सहायक ताओईे 


बौद्ध-दशंन-मीमांसा 


के ढ थौ। ठौसरा पन्य इं न्ोध फ जौबन धय सारारा है (रचनाऋूत 
(९५६ )। इस विदा यात्री मे ०५ प्रामाणिक बौद प्रन्को का चौमौ माक्त मे 
झवेक सहावक के साथ ध्कुत्ाद किस। महत्द कौबात गह है कियेएमा 
आ्च प्रा दिष्टाकपाद मए से धम्बस्ध रखते हैं। इस उमब मारत में इसी मे 
न प्रतिष्ठा थों ्यन्दा विद्वार में इसौ कै प्रभावता थौ। बॉस वहीं झा वियाष॑ 
जा । फलत- हसके विज्ामबाद का समर्क हांते में झाजण क्यै मात वहीं है! 
इचिए्‌ ( २७१-१९५५ ६ ) इमऊे पौंदे भ्रमण के किए सारत में धागा 
बह स्वम एर्बास्तिगादी था। इसके सुख प्रन्न तबा सारत के पात्य-मर्स्पों थे 
अल्मैषण तबा सतन की भोर उस्झ स्वामात्रिक अमिदुस्िवी। 
इचिकू. इसहा लाजा-मम्ब इस दृष्टि सै किरोध सासतौज है। ये सर्घ-प्रपिय 
अयी परिश्यणक हैं। इनसे पहले तथा थाद भौ चीज से गौड 
जमे के जिश्म षात्रौ भाते पे ता प्रचार के इच्छुक गौड़ मिक्र चौम में भाते मे 
और भय ह धयवुवाइस्प्य में संखपत दोकर बर्म ५5 दृद्धि में दाव बैंयते पे । 
इचिश ने क्यसस ५ चोगी आतज्ियों के गार्यो का रल्तेणा किया है। ऋशुकद ऋआ 
झुझ्म धअश फ्पम से क्षकर सप्तम रात्म्दी है परन्तु ब्रीम का मारत से सम्बन्ध 
चौस्े सौ कम बनिए्ठ न वा । 


मारटीब परिक्वर्तों ते सी हुद्धभम के पभार करवे के शिए वुर्शरुप्ण हिमासन 
ओ पारकर बीब में पदापंथ किया और अन्नान्त परिभ्रम सै बौजी लेसौ चित्र 
अबाल रिपि व्य तथा सारा क ग्रध्यगव किया तथा अपने संस्तय प्रह्थो धर 
अुपाद किया । गुप्त में मह क्थिसम्पर्क बहुत हो घनिष्ठ था। छल पर्दा 
के भ्रप्यगसान को जितनो प्ररांसा क्ये बाग उतनी थोड़ों है। ऐसे मिह्नर्ों में 
कुमारदौैब शुदमर हुराबरा पर्मेरक्ष प्रच्कमोंद ुकमत्र, बोषिषर्म संघपास 
परमार्थे ह़प्शऱ्न थोविरुषि और धुद्धशार्त के भास आज मौ बौगौ साहिए्म में 
असिद्ध हैं. फिम्होंगे ऋपने बार्मिक हत्सई के ख्यमवे म ऐ दिमासग क्यो और त 
समुद्र क्र ग्रशक्प्प समझा और जिबकी ्रैति मारत मैं संस्मरकीय होने पर मौ 
आज चौम की कर्ममूसि में चमक रहौ दै। इममें कुमारशीय तबा परमार्प 
का धाम अत्वन्ध प्रसिद्ध हे। बौम में शुद्ध वर्म करे खकप्रिय अनाने गा अविर्भरा 
जेब इन्ही दोनों ऋ:चार्यों को है। 


ज्रर 


बौद्धधर्म का विदेशों मे प्रसार ३६७ 


(१ ) कुमारजीव ( ३२४-४१४ इ० ) 

कुमारजीव स्वय भारत में पेदा नहीं हुए थे, पर भारतीय थे। ये चीनी 
तुर्किस्तान के प्रधान नगर कूचा के निवासी थे। ये साँतवे वर्ष अपनी माता के 
साथ बौद्ध वन गये। कूचा में आचाये बुद्धदत्त के शिष्य वन प्रथमत सर्वास्ति 

थे, अनन्तर महायान में दीक्षित हुए। ३८३ ६० में जब चीनी सेनापति ने 
कूचा पर श्आाक्मण किया, तव वह इन्हें केदी बनाकर चीन ले गया । पर इन्हें 
चौन महाराज ने राज्यगुरु के पद पर भ्रतिष्ठित किया और इसी पद से इन्होंने 
बुद्ध धर्म का उपदेश दिया । इन्होंने बौद्ध धर्म के माननीय ९८ आमाणिक प्रन्यों 
का चीनी भाषा में अनुवाद किया । इनके भ्रन्थों से चीन-वासियों को विशाल बुद्ध 
साहित्य का परिचय मिला । अश्वघोष, नागाजुन, आयेदेव, चसुवन्धु-इन आचाये 
चतुष्टयी का जीवनचरित भी इन्होंने चीनो भाषा में लिखा है । 


(२ ) परमार्थ--चीनो बौद्ध साहित्य के इतिद्वास में परमार्थ का नाम सदा 
स्मरण का विषय रहेगा। चीन के धार्मिक नरेश सम्राट उठी ( ५०२-८४५९ हैं० ) 
ने भारत से सस्कृत प्रन्थों के लाने के लिये जिस अनुचरदल को 
+ परमार्थ भेजा था, उसी के साथ परमार्थ सी ५४५९ ३० में चीन गए और 
बीस वर्ष के लगातार घोर परिश्रम से ५० सस्कृत प्रन्थों का चीनी 
में अनुवाद किया जिनमें ३० प्रन्थ आज भी उपलब्ध हैं । ये अंभिघम के विशेष 
जाता थे । इनका द्वी अनुवाद अनेक सस्क्ृत प्रन्थों की स्थति आज भी बनाये हुए 
है। उनमें अश्वघोष का 'महायान श्रद्धोत्पाद शाज्ष', असगक्कत 'महायान सम्परिप्रह 
शाज्ष” तथा 'तकशान्न' आदि प्रन्थ विशेष महत्त्व के हैं। ईश्वर की कृपा से 
द्रिण्यसप्तति ( साख्यकारिका ) का जृत्ति ( माठर बृत्ति १) के साथ अनुचाद आज 
भी उपलब्ध है। ५६९ ई० में परमार्थ ने घर्म के अर्थ अपनी जन्मभूमि मालवा 
, से खुदर चीन में निर्वाण प्राप्त किया । 

४7९ (३ ) दरिवमो--सत्यसिद्धि सम्प्रदाय - 
चीनदेश में आकर बुद्ध घ॒र्म में अवान्तर शाखायें उत्पन्न हो गईं। यहाँ के 
किसी आचाये ने तथागत के किसी उपदेश को विशेष महत्त्व दिया फलत उस 
उपदेश के आधार पर नवीन मत का उदय हुआ जो जापान में विशेष रूप से 
फैला । इस सम्प्रदाय का नाम था 'सत्यसिद्धि सम्प्रदाय” तथा संस्थापक का हि 


“तप 


म०० बद्ध-इशन-मीर्सासा 


कै प्रसिश राहर ) में तपा उसके झासपाप बडभुत से सस्दर बौद्ध-मग्दिरों शय 
निर्माण किया चिसमें होजुशो व्य सत्शिर भराज मौ वर्तमान है। उस्होंमे पु्यरौद, 
श्रौमाश्षा तगा विमशद्रर्ति--इम तीन बौद्ध घूज्ों पर दौगर्ये मौ छिद्ों, इसौ 
लिये जापानी बौद्ध घर्म के इतिहास में राजकुमार शोतुक् कर भाम उद्दाके हि 
अमर रहेगा। बौद्धधर्भ के प्रघम प्रवेश के छ्यगश्तर राजा और समके सरदारों 
इस घर्म के प्रति विपुरु सदा दिखशाई। अन्तर बोरं-जौरे बरशोंक्रो अत 
मौ इसे प्रदण किया । झापानौ संस्कृति शबा सम्यता के उत्वाम में बुद परम १ 
स्जापक प्रम्फव संद्र कारण-भूत्त था, इसे विरोध रूप हे दिशलाने कौ को 
आपरयकता पी । 

बर्तमान जापान में झनेक बौद्ध सम्प्रदाग विषमान हैं जिनोँ भववांत्‌ ठगा 
मत्तकी किसो विशिष्ट शिसा कप महत्व क्‍्रदान किया था है। इन सम्प्रदाजं 
मुझम से हैं छिनका संक्षित परिचय दिजा छाता है। 


३ तेन्दई सम्फ्दाय-- 

श्री दैरा मैं इस सम्पदाय बा माम है तिवैम्ताई। इप मत के अवुत्यर 
ब्यपधार और परमार्ष--घत्‌ झौर अपत--में डेसौ प्रग्मर अ बास्तविक भेद 
पह्टों है । झररषभोप के कबगलुसार संछार झौर निर्षाण में भम्तर, 
१ तेम्दई णश भौर तखों के भ्म्तर के समा दे। अत रस्य है भौर 
सम्प्रषाम तर्रप ऋसत्य । परम्तु जिध प्रषाए एरप छत ते एयर गहीं है 
झौर ब अत तर्रय से अक्षय से टे, उसौ प्रषपर बरमार्ष भौर 
स्मृबहार एक दूसरे हे प्रथक स्वतप्प्र प्रत्ता म्दों बारस दरते। इस शस्पदाज बा 
यदयौ सूल मस्त है। एप मत डै थौगौ एंस्पापक बय गाज भौन्‍येज्यरीटरै। एप 
पर्म का सूल प्रग्य ऐे सद्मेपुष्छरौड/। इस प्रस्थ सवा “माध्यमिदष्मारिद्ा/ छा 
अप्यमन कर इत्तके संस्वापक मे शुस्गता प्रति ता ध््यमग्रतिपदा के सिद्धाम्त 
कप अतिवाएम सिया है। मे टौगा सत्य परलपर राम्बद् है। एप अशर चूस मत 
में मोप्पचार कै विषएद लाध्यजिक मठ हैं प्रति विशेष पश्पात है। छाप्ान में इक 

बर्ते का प्रचार ठवा मतिज्ा बेडिया इशी आासड़ बाजिड़ मैठा (७६७ मे ८२३ ई 


ठऊ ) कै दाए डी सती । यों 
हुए मत है झऋष॒तार शुरु की रिक्षाभों के दाग भर माले गये है। /१) 


बौद्धधर्म का विदेशों में असार ४०१ 


कालक्रमानुसार (२) सिद्घान्ताघुसारी (६) व्यवहारी । घुदूघ की समस्त शिक्षाये 
पॉच सामं में विभक्त की गई हें (१) अवतसक -सूत्न/--सवोधि प्राप्त करने,के घाद' 
बुद्ध ने तीन सप्ताहों तक इस. सूत्र की शिक्षा दी जिसमें महायान के गूढ रहस्यों 
&का भ्रतिपादन है। (२) आयगम - सूच--जिनकी शिक्षायें दूसरे काल में घुद्ध ने 
'सारनाथ में १२ चर्ष तक दी । .. (३) चेपुल्य-सूत्र-इनमें हीनयान और मदायान फे 
सिद्धान्त आठ चषे तक उपदिष्ट किये गये । (४) प्रज्ञापारमिता सूत्न--चौथे काल 
में बुद्ध ने २२ चर्ष तक इन सूत्रों का उपदेश क्या । (५) सद्धमें पुण्डरीक और 
महानिर्वाण सूघच--इनका उपदेश आठ चर्षा तक अपने जीवन के अन्तिम काल 
तक बुद्ध ने किया । इन प्रन्थों का सिद्धान्त द्वी घुद्ध की शिक्षा का परम विकास है। 
सिद्धान्तानुसारी चर्गोकरण में बुद्ध की शिक्षार्यें स्थूल से सूच्तम या 'अपू्ण से 
पृ के क्रम से की गई हैं । इस कल्पना के अनुसार बुद्ध की शिक्षायें चार मार्गों 
में विमक्त हैं। (१) बज्रिपिय्क (२) सामान्य शिक्षा (३) विशिष्ट शिक्षा--जो पेचल 
धोषिसत्तवों के लिये है । (४) पुणे शिक्षा--बुद्ध तथा समस्त जगत के आपियों 
की एकता का उपदेश जिनके ऊपर तेन्दई सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा है । 


व्याचद्वारिक चर्गीकरण, में चुद्ध के उपदेश व्यावहारिक दृष्टि से चार. भागों में 

विभक्त हैं । (१) आकस्मिक--वह शिक्षा जिसे तथागत ने बिना किसी अनुष्ठान के 

निर्वाण की सय आप्ति के लिये दो । (२) क्रमिक शिक्षा--जिसमें क्रम-क्रम से 

निर्वाण की आप्ति के साधन बतलाये गये हैं। रस मागे में घीरे-घीरे उठकर 

साधक निम्न कोटि से ऊपर जाकर निर्वाण प्राप्त करता है । आगम,सूत्र, मेपुल्य- 

सूत्र तथा भ्रज्ञापारमिता की गणना इसी श्रेणी में है। (३) गुप्त शिक्षा--यह शिक्षा 

उन लोग के लिये हैं. जो घुद्ध के सावेजनिक उपदेशों से लाभ उठाने में झसमर्थ 

हैं। (४) अनिर्वेचनीय--इसका अभिष्राय यह है कि चुद्ध की शिक्षार्ये इतनी गृढ 

/ है कि अपनी बुद्धि के अनुसार भिन्‍न-मिन्‍न लोगों ने उसका भिन्न-भिन्न अर्थ 
“$ समझा है। 


यह सम्प्रदाय शज््यवाद का पक्षपाती होते हुये भी अपने को उससे एथक्‌ 
त्तथा उच्चतर समझता है? । 





१ इस मत के विस्तृत विवरण के लिये देखिये ( का) घएशाणा--5ए5४६९05 
ण॑ झपततशानकक प्रशाण्ण्ष्राध ए 270-...86 ) 


' 


9०० / बोद्ध-दरोन-मीमांसा 


डे असिड शहर ) में दबा हपके आसपास बहुत से धम्दर धौ्-मानिदिशों 
जिर्मास किया जिनमें दोजसी कया सम्दिर झ्राज मौ बर्तमाम है। उन्होंने पुस्गरौक 
आमाशा तंबा बिमशत्ैर्ति--इन तीन बौद्ध पन्नों पर दौबाजें मौसिखों इस 
हिये छापामौ बौद्ध घर्म के इतिहास में राब्कमार शोत॒ह्ध का पाम छद़ाके हि 
अमर रहेगा। बौद्ध के प्रषम प्रवेश के धयमम्तर राजा और उम्े सरहारों। 
इस घर्म के प्रति बिपुल भरद्धा दिकशाई। धपम्तंर जोरं-जोरे वड़ोँदर लबता।ं 
भौ इसे मद किजा। छापासौ संत्हाति तथा उम्मतत के दत्षाम मैं हुस धसे के 
स्थापक प्रमर॑द ध्ज्र भरण-भूत वा, इप्े विशेष रुप तै दिखशाने को हे 
अआाषरगकता गही। 

बर्तमान जापान में प्रनेक औौद्ध हम्प्रशाग विषमान हैं. जिसमें सण्यार तथा 
गतकी किसौ विशिष्ट शिक्षा ओर पहत्व प्रदाग किया यत्रा है। एन सम्सदानों#ँ 
सुश्य से हैं दिमक्य संसिस परिक्षप दिया बाठा है। 


३ तेन्दई सम्प्रदाप-- 
औौन देश में इध सम्प्रधाग का शाम है तियेन्दाई ! इप मत के इरदुतार 
स्मचद्दार भौर परमार्थ--सत्‌ और अधत--में किसी प्रबमर क्य ब्रस्तविक भेद 
तह है। भरषणोप के कबमत्ुपाए संध्यर भौर सिर्भाद में झर्पर, 
१ तेल्द्ई बह भौर तरहों के झ्स्तर के पयाग है। बस सस्य है और 
सपप्रदास तर्रम भधत्न ! परम्ठु लिप प्रर तरंग चश हे पथक तहाँ है 
झीरम कस 0एंपऐ भ्रसय से है, रपौ प्अर परमार और 
व्यषद्मार एक धूसरे ते परअक एततन्त्र सत्ता कहीं भारण करते। कस सम्मदाव का 
बद्दौ सूख मर्ज है। इस मत के चोबी संस्थापक का धाम बौन्‍फेत्तशीदे। एप 
अर्थ का मूल प्रस्ष है उयर्मपुष्करीक' । इस प्रत्थ तथा “साप्यमिकक्रारिका' का 
अप्ययन कर इसके उंस्वापक के शूस्यता, प्शत्ति तभा मप्यमप्रतिपदा के पिड्ान्त 
व्घ प्रतिपाइम किम है। वे तौनों छत्ए परस्पर धम्बदध हैं। इप प्रड्रर इध सतत 
में क्रोघायर के विपरीत साभ्यमिक मत के प्रति बिरोष पकपात है । बापाव में द्त 
चने ध्म प्रधार धवा अतिज्ा बेजिगौ-दौ बामक बार्मिक नेठा (४१७ से ४रइ ई 

तब ) के आरा कये गौ । 
इस सव ढे बद्धुतार दुदूण कौ "शिक्षा के तौंय भेद माने थे हैं। (१) 
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कालक्रमानुसार (२) सिद्घान्ताष्ुसारी (३) व्यवहारी । छुदूघ की समस्त शिक्षाये 
पाँच भागों, में विभक्त की गई हैं, (१) अवतसक >सूुन्न,--सवोधि प्राप्त करने के घाद 
बुदघ ने तीन सप्तादों तक इस सूत्र की शिक्षा दी जिसमें महायान के: गृढ रहस्यी 
का प्रतिपादन है। (२) आगम सूत्न--जिनको शिक्षा्ें, दुसरे काल- में बुद्ध ने 
'सारनाथ में १२ वर्ष तक दो । (३) चेपुल्य-सत्र-इनमें दीनयान- और महायान के 
सिद्धान्त आठ वर्ष तक उपदिष्ट किये गये । (४) अज्ञापारमिता सून्न--चौथे काल 
में बुद्ध ने २२ वर्ष तक इन सून्नो का उपदेश क्या । (५) सद्धर्म पुण्डरीक और 
सहानिर्वाण सूच्र--इनका उपदेश श्ाठ चर्षो तक अपने जीवन के अन्तिम काल 
तक बुद्ध ने किया । इन प्रन्थों का सिद्धान्त हो बुद्ध की शिक्षा का परम विकास है । 
सिद्धान्तानुसारी वर्गोकरण में बुद्ध की शिक्षायें स्थूल से सूचस या अपुणे से 
पूर्ण के क्रम से की गई हैं । इस कल्पना के अनुसार बुद्ध की शिक्षा चार भागों 
में विभक्त हैं। (१) त्रिपिटक (२) सामान्य शिक्षा (३) विशिष्ट शिक्षा--ज़ो केचल 
घोधिसत्तों के लिये है । (४) पूर्ण शिक्षा--बुद्ध तथा समस्त जगत्‌ के आणियों 
की एकता का उपदेश जिनके ऊपर तेन्दई सम्प्रदाय की भ्रतिष्ठा है । 


व्यावहारिक वर्गीकरण में बुद्ध के उपदेश व्यावहारिक दृष्टि से चारः भागों में 
विभक्त हैं। (१) आकस्मिक--वह शिषख्ता जिसे तथागत ने विना किसी अनुष्ठान के 
निवाण की सद्य आप्ति के लिये दी । (२) क्मिक शिक्षा--जिसमें करम-्क्रम से 
निर्वाण की आप्ति के साधन बतलाये गये हैं। श्स भागे में धीरे-घोरे उठकर 
साधक निम्न कोडि से ऊपर जाकर निर्वाण प्राप्त करता है। आगम,सूत्र, वेपुल्य- 
सूत्र तया प्रज्ञापारमिता की गणना इसी श्रेणी में है। (३) श॒प्त शिक्षा-यह शिक्षा 
उन लोग के लिये दें. जो चुद्ध के सावंजनिक उपदेशों से लाभ उठाने में असमर्थ 
हैं। (४) अनिर्वेचनीय--इसका अभिप्राय यह है कि बुद्ध को शिक्षा इतनी गूढ 

। दे कि अपनी चुद्धि के अघुसार भिन्‍न-भिन्‍न लोगों ने उसका सिन्‍्न-मिन्‍न अर्थ 
7» समझता है। 


यद्द सम्प्रदाय शुज््यचाद का पक्षपाती होते हुये सी अपने को उससे पृथक 
तथा उच्चत्तर समझता दै? । 
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१ इस मत के विस्तृत विवरण के लिये रक्षा 
णें छेघव80४: १४०ए९४६ 9 2970-86 ) देखिये ( 0) शापर--स#९चा8 


न्न 


न 


छ्ग्श बोद्धजशन-मीर्मासा 


डर - २-केगोन सम्मदाप |! 

हेल्दई सम्म्रयाग के सांच जद सम्पशाय सी बौद्धूइशंत के कपध्मास्थिक 
क्किस का चूडास्त निरर्सन मामा चाता है। बह सम्मदाब ओोया्चार मत कौ एक 
शारूा है थो कत्तरो चोब में तत्पथ हुआ | इसके संध्वापक का बाम तू-पन्‍्शुत्त घा 
के वह शतक से इत्पच्न हे ! अ्तंसक सत्र इस सम्प्रयाव व्य मूलभरव है। कमी 
लिये हस कम्प्रदाग क्र मास अनंघक पड़ बजा थिठफ्े लापानो स्पा में डेपोग' 
कहते हैं । इस ह#त्त के ऋजुसार भौ शुद्ध को शिक्षाओं में कमिक शिक्रस बरत्फक 
जगादे। 

इस अम्मदाम भा मूल सिदात्त है कि जह विरष एक हौ वित्त का परिष्यय 
श्लक्त है। संस्कृत में इसकऋर अर्द है--पएचवित्पम्तर्॑तर्भदोकः । अर्थात, एक 

हो वित्त धत्व पदार्भ है छिसड़े सौतर सह समप्र दिरच भस्तर्निषेष् 
सिद्धाध्त है।बइपित्त एक है अऋगन्त है तभा परमास्ता है। बिच भर 
लयत्‌ का पारस्सरिक संबन्ध जल में घर्इ् के प्रतिविम्ध कै भ्रमाव 
है। इाप्रशफ्त चन्द्रमा दस्तक चन्द्रमा है। कख्मत बसजा उसी का प्रति- 
जिम्म है। छसौ प्रफर बह सर डस पअबम्त एक वित्त का प्रतिषिस्ध-मात्र है । 
एक चित्र हो का भाम बर्मद्रय है। इस प्रभर बइ हिझ्लास्त श्प्रेतत बेदारत के 
अतिषिम्धबाद प्ै बडुत कछ समानता रख्ठा है! 
३-शिज्लोन सम्मदाय 

इसी को मम्त्र पम्पररान सौ कहते हैं। बरौष ठका जापान में तारिजिक बौद- 
बरस व्य॒ बह्यौ प्रतिनिष्ि है। नौ यें औौद ठरस्जों के प्रत्चार वन्‍य अपना अध्ूण 
इतिद्वास है । इसझा आचार वहाँ दो भारतौस पश्कितों ने किग्रा मिमड़े थाम बज़बीबि 
ठबा झसके शिक्ष्य अमोबक्ज़ बे। बज़बोधि (९ ६ के शममय दिल 
भारत के जादाण इुख में दत्पन्न हुए ने । ने कापी के राचपुरोद्धित पे | जे साशम्दा 
में भौद्ध-पत्तों के ऋरष्फ्यम के सिये थने और ५४८ वर्ष धये हद श्रपस्‍्वा में अपने ८ 
डिय शिष्प झ्रमोपषद् के झाव ७१९६ में बौग में घये। ७१ वर्ष की दरें 
सी विदेश में इज देइाइसाम हुआ । छोंगे १९ ताम्तिक प्रम्दा का चौगौ माद 
में अन्ृभाद किया ले बज़याब से सम्जस्ध रखते हैं।.....|* “४7 

इंधकओ प्सबु कै बस्तर अ्मोपवद्ध मे बौद्ध-तस्जों पर चौज देश में इतमा 
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अधिक ग्रचार किया कि तन्‍्त्रे; के प्रति वहाँ के राजा तथा अतिष्टित पुरुषों की श्रद्धा 
जाग उठी राजा ने अमोघवग् को भारत से तन्त्र-प्न्थों को लाने के लिये भेजा । 
चे भारत में आये तथा वडे परिश्रम से ५०० तन्त्र भप्रन्थों का संप्रह कर चीन देश 
अं ले गये। द्विउवाह्न तुरुठ्षः नामक राजा ने इनके इन कार्यो से प्रसन्त होकर 
इन्हें ज्ञाननिधि ( छुत्सा# ) की उपाधि से विभूषित किया। शअमोघवज् की वही 
इच्छा थी कि में घौन देश में तन्‍्त्र का प्रचार कर अपने देश को लौद परन्तु 
राजा ने इन्हें रोक लिया और इनके प्रति बहुत हो अधिक आदर दिखलाया,तथा 
भू-सम्पत्ति सी प्रदान की। चीन में रहकर अमोघवजञ्ञ ने १०८ तन्त्र-प्रन्थों का 
चीनी भाषा में अनुवाद किया और ७७४ ह० में, ७० वर्षे की शआयु में, 
उत्साद्दी प्राह्मण पण्डित ने छुदूर चीन देश में निर्वाण पद प्राप्त किया । वजञ्वोधि 
आर अमोघव्-ये ही दोनों मन्त्र सम्प्रदाय” के भ्रतिष्ठापक माने जाते हैं । इनकी 
सत्यु के अनन्तर इनके चीनी शिष्य हुईला॥ इस मत के तृतोय आचार्य बनाये गये। 


परन्तु घीरे-घीरे चीन देश में मन्त्रों के ग्रति जनता की आस्था घटने लगी । 
लेकिन जापान में यह सम्भ्रंदाये आज भो जीवित॑ है और इसका सास श्रेय इसके 
जापानी प्रतिष्ठापक कोयो देशी” को है। कोचो देज्षयों के समकालीन थे । ये उनसे 
७'बर्ष छोटे थे और उनकी झत्यु के वाद १२ चर्ष तक जीते रहे । कोबो बहुत बडे 
पंत्तिमासम्पन्न ज्यक्ति थे । ये गम्भीर विद्वान्‌ , साधु, परितराजक, चिंत्रकार, व्यवहार 
तया सुलेखक थे | इनके अध्ययन के अघान विषय मदहापेराचनसूत्र और थज़्शेखर- 
सूत्र थे। कोया प्रचेत को इन्द्रोंने 'शिक्गून सम्प्रदाय” का प्रधान स्थान बनाया 
और उनके शिष्यों का यद्द विश्वास है कि वे आज भी समाधि में धर्तभान हैं । 
यद्यपि वह पर्चेत पर रहना पसन्द करते ये परन्तु ससार से सम्वन्ध-विच्छेद 
करना वे नहीं चाहते थे । 'शिज्ञोन सम्प्रदाय” फे सिद्धान्त वे ही हैं जो वज्ञयान 
-९्‌ के। मन्त्र की साधना तथा मुद्रा, घारणी और संण्डल की प्रयोग इस सम्प्रदाय में 

विशेष रूप से है। हम पहिले दिखला चुके हैं कि तिब्वती बौद्धघर्म भी वज्रयान 
से प्रभावित हुआ है । इस प्रकार दोनों देशो---जापान और तिन्बत--की कला 
पर तान्त्रिक घमं का विशेष'प्रभाव पडा है। मेन्त्रयान॑ के ' अघान देवेंता धुद्ध 
पेरोचन का चित्रण इन देशों के प्रधान कलाकारों ने "किया है । जापान में पैरोचन 
फेदो के नाम से प्रसिद्ध हैं । विशेष जानने की वात यह है) कि तोन्श्रिक मन्त्रों की 


सीन 


न्का 
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आौणी शहरों में हुषेह प्रतिशिपि कर रो सयी है । चोगी विज्ञाम इत चौतो धखुकारों 
में।दिने से संस्कृत के मन्त्रों ढर उद्धार भशीमों ति करसइसे है। 7 
7 राणा धजोदो-सम्दाय 

इस का दूसरा नाप सुखाबती' उम्प्रदाज है। इस सर्प्रयायु कम मूक्ष 
बह है कि धुद के मास के जपने सै ( नेम-दुत्प) मलुस्य सब बुन्दों प्ले युद्ध मे 
छाठा है और बह झम्िताम ( बापाती शाम झमिद ) के सब धौरुप-सम्पत्त छोष 
में” सिषराप्त' करता है। शिक्षोन सम्प्रदाग रइस्वमज होते के क्यएण परे, बुगे हुए 
अंधिक्षरियों को पिच्चकाया बचाता था। हुद् बर्म के सिने खगता. कर इज सार्स 
करना झत्वरगक बा । गइ श्यये इस बये कुस में हु ।.. ५ 77०, (7+ 
! छठ घर्म को असप्रिय बगानेषाले विधास्‌ ४ नाय कृप-झोनित ता (६ ३- 
९5२ )। परम्तु हस मत के उसे बरें झा थे होनेत झोसित ( ११९३६ - 
१९१२ ६ )। इस्होंने चौथो घौर छापामौ धोधों स्कदाभों में प्रन्य सिख हप | 
मत को शोक-पग्रिग बल्यया। दब रिक्षा विशकुश हो प्लीबी थो! बुद्ध व्यू ताम ' 
अपना डस्हें आरभ-उमर्पेण करता सागक के शित्रे प्रबात कम्ये मामा आता बा 
कमेक्पण्छ कर व ता बिरोप ध्यावशगकता थौ, न रहस्‍्क्पादों ब्रोन ये । केशश सहचे 
शुद हरुज से प्ममिताम हुए को प्रापंवा हो सादक के स्माणेसामव कर मवाग 
रुपाथ है। दोमिन के पोछे शित शन्‌ ( ११७७ ई०-११२२ ई ) इस सठ $ 
आर हुए । इन्दोंगे हर मत को भौर मौ अधिक उचति गये । हुए के शा ये 
आता दो महुभ्य हे ढिने प्रभाव क्रय था। शसफ्य कदता या किःमत॒प्य स्वमात 
हे ही पाए है। एव पाते दा विराकरण सरक्षद्य से हुर के शाम अपने है 
ही शो सकता है । 

इस पकार जोदो प्म्प्रदाव में सक्ति करे ।प्रशाकल है। किस प्रकार पेविक 
घर्म ये भाम-अप ते महुभ्य भपबान्‌ के श्प्ेक में लाढर बिरर्ए है टौक पी 
फ्रक्र जोदो सत में बाम-लषप है श्लोक मैं सम्भ पुख और सम्पत्ति अ्ा दो 
रै। पुछाकती ( रूर्म ) कस्फ्ता बबौदों रोचक तया करवित्गपूत्र है । ऋआपानों 
जन-सावारण का दह्दौं श्रपभा बौद्ध है। इस बम मे: दो मूस्त मत्य हैं 
(१) इच्चक्टौस्शृइरपम (९) क्मिल्युप्जमसत़ ! हुड्ध का मामा अमिठाम' है को 
अआजकश जाषप्जी शाषामें डमिदुर के भाप से हुब्परा बाता है। 


) 


बौद्धघर्से का विदेशों का प्रसार ४०५ 


“““छ निचिरेनू सम्पंदाय ४ ४ 

इस मत के संस्थापक का नाम निचिरेन शोनिन्‌ ( १२२२ ईंट से १२८२ 
 तंक ) है। वे बढ़ी ही निम्न-श्रेणी में उत्पन्न हुये थे। पिता एक साधारण 
भन्लाह ये । इनर्में घामिक उत्साह विशेष था| आज भी इमके अनुयायी बहुत कुछ 
सैंनिक प्रवृत्ति के हैं और अन्य 'वौद्धों के साथ,विशेष द्ेलमेल नहीं रखते । निचि 
रेनू की शिक्षा 'सद्धर्मपुण्डरीक' के ऊपर आश्रित है जिसके ऊपर 'िन्दृई' मत 
भो पूर्वकाल से ही आश्रित था। इसलिये इस नवीन मत को तिन्दई! दर्शन का 
ध्यावहारिक अयोग कह सकते हैं। इस मत के अनुसार शाक्यमुनि सवंदोां वर्तमान. 
रहते हैं । वे आज सी हमारे बीच में हैं। इस नित्य बुद्ध की अभिव्यक्ति अत्येक 
जीवित प्राणी में होती है । अमिद्‌ की सुखावती इस लोक की वस्तु नहीं है और 
न वेरोचन का वजञ्जलोक ही इस ससार से सम्बन्ध है। परन्तु शाक्यमुनि इसी 
जगत्‌ में हैं और हम लोगों' में इन्हीं का अकाश दृष्टिगोचर होता है। छुद्ध को इस 
अभिव्यक्ति का पता हमें "नम पण्डरीकाय' इस महामन्त्र के एकाप्रचिश होकर 
जप करने से द्वो सकता है। “स सम्प्रदाय की यह बड़ी विशेषता है -कि वह 
इसी लोक से सम्बन्ध रखता है । काल्पनिक स्वर्गभूमि कल्पना कर लोगों को ऐहिक 
कार्यों से पराब्मुख करना नहीं चाहता । ऐहिकता की अधिक महत्त्व देने के कारण 
इस मत में देशभक्ति तथा स्वार्थ त्याग की ओर पिशेष रुचि है। थंद् सम्प्रदाय 


विशुद्धघ जापीनी दे क्योंकि इसकी उत्पत्ति जापान में ही हुई । इसका चीन से कोई 
सम्बन्ध नहीं है । 


4 


६-ज् न सम्प्रदाय हक मे 


ज्ञेच जापानी भाषा का शब्द है जिसका अर्थ होता है ध्यान ! यद्द घाप्तविक 
सस्कृत ध्यान का ही अपभ्रश है। इस मत में ध्यान फो निवाणग्राप्ति का विशिष्ट 
साधन स्वीकार किया गया है ।' षष्ठ शताब्दी में वोधिधर्म नामक भारतीय पण्डित 
ने दर्क्षिण भारत से जाकर चीन में इस घर्म का प्रचार किया । ६०० घपे तेक यह 
सम्प्रदाय चीन में उन्नति को प्राप्त करता रद्दा । १२ वीं शताब्दी में यह मत जापान 
में आया जहाँ इसने वढ़ो ही व्यापक उन्नति क्री । श्याजकल जापानी सम्मदारयों में 


जेन का अपना एक विशिष्टःस्थान है तथा जापानी सस्क्ृति के अभ्युदय में इस 
मत का विशेष प्रभाव स्वीकार किया जाता है। 7 


कं ग  प हह 


छण्३ भ बोद्ध-वशेन-मीमांसा * 


एस गर्म का मूश मन्‍य है शब्णयटारसत्र । अवस्तर भध्यप्यूदत भी 
प्रशपारमिताधृत्र का भौ प्रमाव हद मठ के कूपर पिछलौ | शठाध्दी में विशेष रे 
से,पद्रा । बापामौ विश्ञार घुड़की में इछ पठ के इतिहास तथा प्िद्ान्त क्र प्रापा 
जिड़ विषरण प्पेक ह8्बों में दिगा है। इस सम्प्रदाय के ऋलुटार स्वाग हो श्ौनर 
क्य खइग पाने के लिग्रे परम साथन है | खौजस का सश्देश्य उन बाहरी कश्पमा् 
के जार प्पे छित्त मिच् कर देया है चिते वृद्धि बे झुयश्मा ने बारों कोर विज 
रक्खा है. दवा प्राडात रुप पे भात्मा कै स्वरुप को धाम छेदा हे । प्जाण के मात 
के प्रतिपादन करने के सिमे जापाग के एक कशाबपर मे एक बढ़ा ही रमधोर 
दिज चित्रित किया है जिसमें एक फुंम ( प्यातों ) सम्त दृश् क्र दास के रूपा 
च्याम में स्थित विश्वित दिगा सवा है। पाई फलेठियन मामक ग्रधिदूप करें उप एक 
प्राश्त $ शासक बे तव दे इस प्यापी सम्त के बरस के किये झाये। वक्ष पर 
बेंठे हुए सन्त से रन्द्रीने कदम सन्त जौ | ग्पर्य श्वाव बढ़ा हो छतरताऋ दे 
हम्त में बडा कि तुम्दारा सवाल मु बढ़कर है। छंदि मे पृषषा दि हीं हो बह 
हप शाफड इधर, मेरा एकाम ध्यइ रणौव है ! धम्त में कहा बढ शाप हृइग में 
दारगाओें जत रहो हैं चौट वित्त अस्वस्प हे तो इसठे बजूकर और विपति पया 
है क्रषदी है! इस शासक मे करा--तो झापके बौद्धपर्य बेर सिदृबारा बजा 
है। हुए प्र शन्त है पस्सप्श अर मिम्मोड़िय शतक सुनामारिएर्सी दिए का 
मे करना, पुश्पक्षयों था अतुज्ञाम करमा हपा चित्त कये शुद्धष्ा बौद्ध पर्व था प्रपाल 
सिदृुपाम्त बठशाद्य धना हैः न्ड 

सब्ब पापस्य क्षरकरण॑; कुसछस्प ढपसम्पदा । 
सचित्तपरियोपपन,,एवत धुद्धान सासने ॥ १ 

औौद्ध बसे के इप सिटजास्त को धमकर रफ्तक मे बहा दि दसमें बौन हो 
गयी बात है। इऐ हो टौस दर्ष वय इचा भी बनता है। धस्त ने इ्या--बहुठ 
राझइ, बरःतु अस्प्रौ का बूदा मौ इसे क्रमझ्क में परिष्त करे हु्‌ंइ पम्िमता का 
अजुमपर झाक है । # ये 

इस हमर स्थाज था समापि ध्य स्लुझ्म इए रत वा स्पागाीड़ मार्ग है। 
सापिहरच दी दिन बर्गाणों 2 बचत अद्ागात धरवों मैं है बगड़े शत डे 
करर यह अस्जदान रिशेप रार देता है। शम्यदाद का कं ड्िदास्त इड़े खाग्य है 


बौद्धधंस का विदेशों में प्रसार ०७ 
“,» पाश्चो्तयं देशों में वौद्ध-चम का प्रभाव..' 


बृद्तत्तर भारत, तिब्बत, वीन, कोरिया तथा जापान में बौद्ध घमं के भ्रमण 
तथा अचार की कथा फही ज॑ घुंकी है। अब हमें यह विचार करना है कि पाश्वात्य 
देशा में चौदूध घर का क्‍या अर्भाव पड़ा ? हमें यह घात ध्यान में रखनी चाहिये 
कि बौद्घ परिडतों तथा ्रचारकों ने केवल भारत के समीपवर्ती देशों में ही बौद्घ॑- 
धर्म को प्रचार नहीं किया, बल्कि उन्होंने सुदुर वेचेलोनिया तथा मिश्र आदि देशों 
में भी इस घर्म की विजय-पेजय॑न्ती फहरायी थी। थंद्ट बात उल्लेखनीय है कि 
भारत को जो अभाव भूमध्यसागर के देशों पर पड़ा वह उत्यक्ष रूप से नहीं पढ़ा 
वल्कि चह फारस, वेबिलोनिया तथा मिश्र देश दोते हुये पहुँचा। इसाई घमे के 
अनेक अप्नो पर घुझू-घर्म का असाव अचछुर मात्ना में पढ़ा है । अशोक के शिलालेखों 
से पता चलता है कि उसने सुदूर पश्चिम के देशों में एन्टिश्लोकस के राज्य तक 
धर्म्म के प्रचार के लिये अपने दूतों को भेजा था। इसके अतिरिक्त उसने छालेमी, 
एन्टिगोनस, मगंस तथा सिकन्दर कें राज्यों तक घम्म फैलाया था। ये राजा 
सिरिया, मिश्र, एपिरस और मेसिद्ोनिया नामक देशों के राजा ये। इन देशां में 
अशोक ने भगवान्‌ घुद्घ के घम के प्रचार के लिये अपने अनेक मिशनरियों को 
भेजा था। इन्हीं घर्म के प्रचारकों ने इन खुदर देशों में बौद्घ-घर्म का अचार 
किया । जातकों में 'चावेर्ध जातक' नामक जातक है जिसमें उस द्वीप में जाकर 
व्यापार करने की कथा का वर्णन है । चावेर का दी नाम वेविलोनिया है। इस जातक 
से पता चलता है उस ग्राचीन काल में भी भारत से बेविलोनिया देश से व्यापारिक 
सम्बन्ध था । शत' बहुत सम्भव है कि यहाँ के लोगों ने वहाँ जाकर बौद्धघम का 
अचार किया होगा । 
ईसा के जन्म के समय सीरिया में 'एसिनी? नामक एक जाति के लोग बडे 
दी घामिक तथा त्यागी थे। ये वे सदाचार से रहते ये तथा इन्द्रिय-इमन करते 
थे। ये लोग घोौद्ध मिशनरियों से प्रभावित हुए थे। इंसा अपने जीवन के 
भारमिमसिक वर्षा में इन्हीं लोगों के सम्पर्क में आये तथा उनसे इन्द्रिय दमन और 
सढाचार की शिक्षा अहण की । ईसा ने इसी आदशो का व्यवद्दार रूप में प्रयोग 





१ इस मत के विस्तृत तथा प्रामाणिक वर्णन के लिये देखिये-- 
छिण्प्रीरा--55४४४ गा 2एा उपततााडाा (276 86065 ) 


श्न्य त्ष बीउ-दर्शन-सीमांसा न्क्रा्‌ 


अपने बर्म में किसा-।| इस्दोंने ल्न के पारशरिएी को अह्ाचर्भ गर ब्ौषन सिताे 
सद्ाबारी रइने दबा सीगरकदमत कुरमे ब्य ढपरेश बिव्ा। इस अद्र से ईसाई 
घर्म मैं तपस्या ( कम से कम पादरियों के हिए ) तथा इस्िय-इमन कौ शाषता 
बौद्ध-थर्मे की देश समझनोी भाहने। हतवा ह भी, पाष्यास्य 'छातों ध्ाहिस्व में 
भौ बुद्ध ध्य पद्ान्‌ स्मचित्व झगठीरित किस लाने सता |. पालात्य चर्च में ऐैप्ट 
कोजफ वा कोसफट की थो कदायी है; वह बोविसत्त्व क्र हो सुपाम्तरित ध्पक्वाग 
है। पहौ कपानौ ८हाँ घासिक कबाओ में बरराप कर कोझूफ़णे कही से 
अश्नित॒ण हैं लो छाती शताब्शी से प्रदस्ित है! ईसाई अर्म में प्रशुटटिपा श्य मिपरेष 
दैपि वा मूर्ठि के झापे,धूप दौप पुष्प पा एंपौत-व्ाय प्रदर्शन करभा 

से शिया गया है ! मेनिफेदस्प ( !!४7/00:४८४ए० ) शामक सम्मदाब तो दिशकुस 
है! दौदूव घमे से भ्रम्प्रक्त हुमा है। बदि बाइविर श्र स॒हम दृडि से ऋप्णक्न 
ढिगा ध्यय तो गइ रुपड्ट ही प्रतीध होषा है दि हुड और ईसा भी शिक्षा में क्तारठ 
समता है। दाइबिस ऋर धरमन ओर दि साउष्ट! बाशा दपदेश शुरुव के 
“बम्मपर! में छक्पह्दौद उपदेशों से आश्यविक समाजता रखता है। इच प्रष्पर 
इम देखते हैं औरबघमे मे मारत के न केबस ५रर्षी देशों व्मे बल्कि प्रथिषौ देशों 
थप भौ अपनी शिज्ा से प्रभाषित किया बा । 


&.। हि परम पर बुरुूप पम क प्रमाष के दिउ देशियें-"सर बालक इलिगर 
दिन इह़॒म एस्ड शुद्धिधस साम मे प्‌ ४१२६-४८ 


कि चौयीसवाँ परिच्छेद 
(६ 
- घोद्ध-धर्म तथा हिन्दू-धम न 

चौद्ध घर्मं तथा उपनिषद्‌ के पररुपरं सम्बन्ध की मीमांसा एक विकट समध््या 
“। इस विषय में विद्वानों में मतेक्थ नहीं दीख पढ़ता । कुछ विद्वान, वौद्ध-घर्म 
को उपनिषदों के मार्ग से नितान्त एथक्‌ मानते हैं । घुद्ध ने यज्ों के कमकाण्ड-्की 
समधिक निन्दा की है । शत उसे शरवैदिक मानकर ये लोग उसऊे सिद्धान्त की 
सेथा वेदविरद्ध अग्ीकार करते हैं। परन्तु अधिकाश चिह्दानों की सम्मति में 
यह मत समोचीन नहीं प्रतीत होता । शाक्यमुनि स्वय चदिकधम में उत्पन्न हुए थे. 
उनकी शिक्षा-दीक्षा इसी घम के अनुसार हुई थी; अत* उनकी शिक्षा पर उपनिषदों 
फा अचुर प्रमाव पड़ना स्वाभाविक है। घुद्ध धर्म तथा दर्शन के सिद्धान्तों की वेद्क 
तथ्यों से छुलना करने पर जान पड़ता है कि घुद्ध ने अपनी अनेक मौलिक शिक्षाओं 

को उपनिपरदों से भ्रहण किया है । 

चौद्धर्म ओर उपनिषद्‌-- 

जगत्‌ की उत्पत्ति के विषय में छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ का कहना दै--कुछ लोग 
कहते हैँ कि आरम्भ में असत्‌ दही विथमान था| वह एक था, उसके समान दूसरा 
न था| उसी असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति हुई! ।” इस असत्‌ से सदुत्पत्ति की कल्पना 
के आ्राधार पर द्वी वौद्धो ने उत्पत्ति से पहले अत्येक च॒स्तु को असदू माना है। 
शकराचाय ने भाष्य में इस सद्भाव' के सिद्धान्त को वौद्धों का विशिष्ट मत 
चतलाया है। नचिकेता ने जगत्‌ के पदार्थों के विषय में स्पष्ट कद्दा है कि मर्त्यों 
के पदार्थ कल तक भी टिकने वाले नहीं हैं, ये समप्र इन्द्रियों के तेज ( या शक्ति ) 
को जीणे कर देते हैं, समस्त जीवन भी मनष्यों के लिए अल्प ही है, ससार में 
| चर्ण, प्रेम तथा आनन्द के अनित्य रूप का ध्यान रखने वाला व्यक्ति अत्यन्त दीघे 
४“, जीवन से कमी श्रेम नहीं घारण कर सकता--यदद कथन बुद्ध के सर्व दु समर 


१ तद्ध एक * एवाहुरसदेवेद्मभ आसोत्‌ । एकमेचाह्वितीयम्‌ । तस्मादसतः 
सल्वायते---छान्दोग्य ६।२॥१ 


२ ण्वोभावा सत्येस्य यदन्तकैतत सर्वेन्द्रियाणां' जरयन्ति तेज” । अपि सर्च 


जीवितमल्पमेव । < _ > अभिध्यायन वर्णरतिप्रमोदान्‌ अति दर्घे जीविते 
को समेत । ( कठ १।१२६, २८ ) 


कं 





गे ः #5 «न कर 5, 


॥$ है हे 


३१० बोद्ध-वर्शन-मीमांसा 


तथा सर्ममनिस्यम! सिद्धाम्तों वय बोज अतीत होता है। मिक्ध बमफर निदइृ्ति झ 
लोन वितासा रपविदस्मार्प का प्रवाम,ध्नेय बा। तहराप्प्पक के अजुसार मुद्ि 
है झमिर्त्यी पुष्प संपार की छोमों एफचाओं पुज्ेपसा ० पुत्र को ध्यममा गितते 
पण » घन की ध्यममा ठया शोफेपणा व बश करौर्ति कमाने कौ अ्रमिरयया ) कै 
परिस्वाय कर मिश्षा माँध कर झ्रपना ब्रौजयबापन करता है!। इप्ी सिदधास्त 
विशरकप थोौद्ध भिफ्ध तवा चेन बातियों कौ स्गंसस्‍्था में रौप पदण है। बुर 
है बहुत पशले भाणत मैं मिश्ओं को संस्था थौ। इसझ्ा पता पाशिमि कौ भा 
प्यानौ हैठी है। पाशिमि के धागृखार पाएशर्य तथा कर्मेन्द शासक आार्गोंदे 
मिष्ठ-धर्जों कौ रचना बे वौ।' 'मिद्नुसज़' हे दात्पर्ण शब सत्रों ऐैदै सिवा 
जिर्माण सिश्षुभों कौ चर्यों तया ज्ञान बतह्यमे के खिए किया गया था । हुएुण के 
भमिशतिमार्प कौ पफ्पमा दो पैदिक है । रुमेसिद्वास्त शुप्पपम के धश्चाएाल्र पौ 
अपपारशिका है। प्राणी ऋपने ढ़िसे मए मछे भा बुरे कर्मों घर पश्क अगश्भमत 
भांयत्य दे। कमे का पिद्धान्त हतमा ध्ययझूक तथा प्रभागदाशी है कि विरष का | 
कई मौ ब्यरि इसके प्रमाव से सु गहीं हो सकठा। नह फिद्धास्त सपरनिषदों मैं 
विशैफ्ता अतिपायदित शक्तित होठ है। दृदददारभ्यक बष (११११३ ) में बरलाएण ४ 
मै मजपस्कय सै पद ठपा अटिप्रह के विकन में थी प्ररत पूछा था तगा जिएड़े 
अ्रन्तिम उत्तर $ सिए सन शोर्शो न एप्सस्त में थइर मौपांधा प्री थौ बह चरम 
इत्तर है--कर्म दी प्रांधा। पुष्प कम कै झजुप्रान सै मउुप्ण पुस्नशाशौ होता है 
भर बाप कमें ढे ऋाषरण से पापौ दोता है' ( पुध्यो बे पुस्कैण कर्मणय भगि, 
बाप! पापेमेतिर )। इछौ धिद्धान्त को शन्‍्य कर कठ उपमिदर क्ठठा रै--कच 
बैदबारै शरौर प्रदण करने $ै सिए यीमि दा भाभय औटठे हैं और हव शा पक्ष 


) से इ सम प्रत्रेबागत्य वितेरणायाल शोफ़ेबबाजाल स्जुल्वाग ध्यव मिशतादरग 
अपरिय । ( वृशदा बप शाशर१) 
३ फराशगरिलासिम्बां मिप्ुम्दयूजयीः (पा ए/१ ) 
कममररझूशारशदिनिः ( ४३१११ ) । 
॥ भुहरा उप ॥११॥११ 
४ बीजियस्ध प्रतप्रम्ते शारोराबाण देटिंग' । 
द्याएपस्तैप्तुसंबस्ति मषाक्े बदाएवम्‌ ४ ( बढ पा 


बौद्धघर्म तथा हिन्दूधरमे ४११ 


में जन्‍म लेते हैं ॥ जन्म घारण ,करना क़र्म तथा ज्ञान के अनुसार होता है । यह 
कर्म सिद्धान्त उपनिषदों को सर्वथा मान्य है। और इसी के प्रभाव से' चेत॑मान 
हिन्दूघर्म में यह नितान्त प्राह्म सिद्धान्त है ।, घुद्धघर्स में इसकी जो विशिष्टता दीख 

“भेडती है, वह उपनिषदों के ही आधार पर है । इस भ्रकारं बुद्धघ्म में अ्रसत्‌ की 
कल्पना, जीवन की क्षणिकता, भिक्षात्रत घारण करने चाले भिक्ठ की चर्या, कमे का 
सिद्धान्त-+ ये सव सिद्धान्त उपनिषदों को मूल मान कर गहौत हुए हें । 

बुद्धधर्म ओर सांख्य--- | 

शाक्यमुनि के उपदेशों परं सांख्य मंत का कम अभाव नहीं दीखता, इसमें 

आश्चर्य करने के लिए स्थान नहीं । उपनिषदों के बीजों को भ्रहण कर ही कालान्तर 
में साख्य मंत का उदय हुआ | साख्य सर्त बुद्ध से प्राचीन है, इसके लिए ऐतिहासिक 
प्रमाणों की फमी नहीं है। मदहाकवि अश्वधोष के बुद्घर्चरित के १२ घें सर्ग से 
गौतम तथा अराड कालाम नामक आचार्य फी भेंड का वर्णन किया है । जिज्ञासु 
वनकर गौतम अराड के पास गये। तब अराड ने जिन तथ्यों का बृहतंरूप से 
पतिपादन किया ( १२ सगे, १७-८२ श्लोक ) वे सांख्य' के अनुकूल हैं । साख्य 
के अवतेर्क कपिल ' मुनि दी प्रेतिधुदूर्थ” नंद्ीं बतलाये गए हैं, श्रत्युत जेगीषव्य तथा 
जनक जैसे संख्याचायों की इंसी मागे के अलुशीलेन से मुक्त बतलाया गया है 
( १२१६७ )। अन्‍्यक्त तथा व्यक्त का भिन्न स्वरूप, पंत्पर्वा अवियों के प्रकार 
तथा लक्षण, सुक्ति की कल्पना--संबं कुछ सांख्यानुकूल" है । परन्तु गौतम ने 
इस मत को अकृत्स्न ( अपूर्ण ) मानकर प्रहण नहीं क्या ।' इसका श्र्थ यह 
हुआ कि गौतम की अराड के सिद्घान्तों में चुट्धि मिली, उनके मतानुसार चद्द मत 
कृत्स्न ( पूर्ण ) न था, परेंन्तु हम इसके प्रसाव से उन्हें नितान्त विरहिंत नहीं मान 
सकते । कम से कम इतना तो मानना ही पड़ेगा कि अश्वघोष जेसे प्राचीन बौदूघ 

| आचाये की सम्मति में सांस्य गौतम से पुराना है । _ 


न++* कढ 


१ शअराड के सिद्घान्तों की प्रसिदघ सांख्यसिद्धान्त से तुलना करना आव- 
श्यक है। यह सांख्य प्राचीन सोख्य तथा साख्यकारिका में अतिपादित साख्य के 
बीच का घतीत होता है । पश्चभूत, अहकार, शुद्घि तंया अव्यक्त--इनको प्रकृति 
कह्दा गया है तथा विषय, इन्द्रियाँ, मन को विकार कहा गया है ( घुदचरिदः 
१२॥१८,१९ ) सह वर्तेमान कल्पना से भिन्न पढ़ता है। , ह् 


ज्श्र +बोद्धदर्शनन्मीमांसा : 


# दार्रामिक इड्डि से दोनों यों में पर्याप्त सम्रभवा शक्िगोचर होती है ः-“ 

“ (१) हुम्ल को उत्ता पर दोतों छ्येर देते हैं! । एंस्वए मैं -ध्याप्पात्मिक, झाति 
मौतिक दबा ध्यविदेषिक--इन जिभिव दुस्खों कौ सत्ता इतनौ वास्तव हे कि इफत 
अशुभष पद-पद पर प्रस्येक व्यक्ति के मिशत्य हे । हुए पर्य में झा फत्वों ' 
प्रथम सत्य गहदौ दुःल सत्य' है। (९) बेदिक द्र्मकाच्छ को दोनों पौण मामते हैं 
इंशपर कृष्ण दी स्पष्ट/उक्ति है कि संसार के दुःख क्य मिराकरण शौकिक शवायों 
समान वैदिक ( ब्रत्धुअविक ) उपानें के शारा मौ धम्पक्ष ब्दों हो सऊठा । गेषि 
बज्ञाजुप्नान में अनिश्मुदि, सप ( फश व्य तारा ), तबा अतिशन ( फ्नों में गिषमत 
क्रमौ-बैरौ होमा ) वियमान दें'। तब इन श्रात्यम्तिक जुम्क्षजितृत्ति किस अध्म 
हो सकती है! हुर इससे शआ्याये बढ़कर यह्षों करे मुग्शभिषटति का कममपि स्व 
साजपे के छिए रुथत नहीं । 

(१) #बर दो सत्ता पर दोजों भ्रगास्वा रखते हैं। प्रकृति और प्रृरष- 
इन्दों दोषों का मूशतत्व प्रासमकर सोक्य सष्टि दर स्क्स्ता करता है । उसके मत * 
ऐंस्बर को झरावश्यक्ता प्रतीत भी होठों । शुदभ में छरगर के खुगानिगों १ 
बरी दिल्रपी ठप्ाई है। ऋमौ-कमौ ईरगरविबसक परम पूछमे पर क्षमईने सौर 
दा ग्रषक्षम्बन ही सेसत्कर सममप्र । ठात्पर्ग यह है कि ईशचर धो दोजों मठ पपरे 
फिदरषान्त थी पर्नासता के ख्षिए कश्रमपि आगश्क्क महीं साजते । .। 

(५ ) दोगों जपत क्पये परिष्प्मशौस माम्ते हैं। प्रहति सतत परिष्यम' 
शाशिनी है। बह लड़ होने पर सौ लगत्‌ क्य परिन्प्रप स्वर्य करत है। इसड्िए भा 
सक्‍तन्त्र है-- फिसी पर अगरशम्बित महाँ रहती । हुएपूप को भौ बह परिषामशौश्धत 
कप तिदूबान्त मान है। पर एक झ्म्तर दे। सांझन विदःशक्ति श्रर्पाव प्रस्प के 
एरिलायौ गई साजता ! पुदव पुकरत्त रहता है! ढसर्मे परिषाय नहीँ दो । 


१ दुल्शभवामिषातात जिद्माप्य ठर॒पषातके हेती । सा का 
२ इृबदालुश्रविषः स हाविद्ादिष्रशवाठिरायबुक्त । 

तद्दिपरौतः प्रेयान्‌ स्मत्पभ्यक्तड -विज्ञयात. ॥ ( सांक्गद्यरिद्य ९ ) न 
१ प्िएजमबिदेकि विकः सामास्ममचेत् अ्सवषर्सि ! 

स्वत ता प्रभाव शदिपरौतस्ठटवा अ पुजाम्‌ पर ( धांब्नशरिश्प १) ) 
अहति कभी बरिणत्मरएक जद है । धहिरता में डउमें विरुप परिष्वम 0वा 
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परन्तु बुद्घघम में पुरुष की कल्पना मान्य न होने से उसके अपरिणामी होने का' 
अश्न ही नहीं उठता । 5 


(५ ) अहिंसा की मान्यता-+-अद्विंसा की जेन तथा वौद्घघम का मुख्य मत 
व्षमानने की चाल-सी पढ़ गई है ।" परन्तु वस्तुत* इसकी उत्पत्ति साख्यों से हुई है। 
गशानमार्ग कममार्य को सदा से अप्राह्मय मानता है । पशुंयाग में अविशुद्धि का दोष 
मुख्य है। पशुयाग श्रुतिसम्मत होने से क्तेव्य कम है, क्योंकि यज्ञ में हिंसित 
पशु पशुभाव को छोड़कर मनुष्यभाव की प्राप्ति के बिना ह्वी देवत्व को संग" ग्रे 
कर लेता.है। सांख्य-योग,की दृष्टि में यज्ञ में पशुहिंसा अवश्य होती है । पशु फो 
प्राणवियोग 'का क्लेश सहना द्वी पड़ता है ।' अत" इतनी ,दिंसा होने से पुण्य की 
समग्रता नहीं रदती | इसका नाम व्याससाध्य ( २११३ ) में शायाप-गमद 
दिया गया है? । इसीलिए समस्त यमनियमों में अहिंसा? की मुख्यता है। सत्य फी 
भी पहचान अहिंसा केःऊपर निभेर है। जो- सत्य सब आपियों का/उपकारक 
होता है चह्दी प्राष्म, होता है ।' जिससे प्राणियों का अपकार द्वोता है, वह सत्य? 
माना ही नहीं जा सकता" । "सत्य से ;वढकर अहिंसा को आदर. देने का यही 
रहस्य है । वौद्धघर्म में तो यह परम धर्म है ही । 

( $ ) आयेसत्य के विपय में भी दोनों मतों में पर्याप्त समता है । दुख; 
दुःखसमुदय, दुखनिरोध तथा निरोधगामिनी प्रतिपद के प्रतीक सांख्य मत में 
सोख्यप्रवचन भाष्य के ' अनुसार इस प्रकार हैं--(१) जिससे हमें अपने को मुक्त 
करना है घह दु ख है, '(«) दु ख का कारण अक्वति-पुरुष स्वभावत' भिन्न होने पर 
भी आपस में मिले हुए जान पड़ते हैं, (३) मुक्ति द्ोने से दुख कां निरोध हो 
प्रलयदशा में स्वरूप-परिणाम होते दे । बढ परिणाम से कदापि रदित नहीं होती । 
इस कारिका में 'असवधर्मि? में मंत्वर्थीय इन्‌ प्रत्यय का यही स्वारस्य है। असब- 
घम्मेति वतन्ये मत्वर्थीय” अ्रसचधमंस्य नित्ययोगमाख्यातुम्‌ । सरूपचिरूपपरिणा- 
माभ्यां न कदाचिदपि वियुज्यते इत्यथे । वाचस्पति-तत्त्वकौमुदी । 

१ स्थात्‌ स्वल्प संकर संपरिद्ार सम्रत्यवमर्ष कुशलस्य नापकर्षायालम्‌ । 
कस्मात्‌ * कुशल हि में वहन्यदस्ति यप्नायमावाप गत स्वर्गेडपि अपकर्षमर्प 


करिष्यति। / » ' '( आाष्य में उद्प्ृत प्वशिख का सूत्र ) 
“ २ व्यासभाष्य ३३० में सत्य” की मार्मिक व्यास्यों देखिए । 


ह१४ > बोद-दर्रोन-मीर्मासा 


नाता है । (४) सुष्ठि घर स्प्वत विगेकबस्य हात--अहरति-पुक्ष क्रो अन्यताश्वा 
शुहय व्यू अहृठि छे प्रयकू इतने का शान दे । [: हे 

दोगों में इए अर पर्याप्त समामता है, विधपता भौ कम कहीं है! एप खा 
पे देखकर झगेक विद्वाल हुद्धपम को सांश्यमठ ब्य ऋषी बता हैं। इफ्या! 
इम निश्चित झुप से कह सकते हैं कि वे सिद्धान्त पढ़ शतास्दौ विकमपूर् में अपर 
फियमान पे । झतः रसबुप यें उत्पस्थ होमे बासे परम के इम पिद्धास्तों 
अमाबित होपा कोई शल्य स्ये बात भी है । त ता 

हाता बौद्ध घर को कृपनिपर्मार्म से विप्मम्त मिम्ब मान्य हक्िति के 
अछौत दोता । ठपन्िपर्दों में हिस हातमार्प ब्य प्रतिपाइम दे रुसौ का बुंश 
विष्मस हुटपर्म मैं दीख पदष्य है। धुद्धबर्म ;परमार्थ को लयत के मूल में हर 
अजापक प्रभावशाशौ सत्ता को मानता है। रत्तके शिए बह कैश मिपेपात्मप 
शो का स्थचद्दार करठा है. इतता हो झम्तर हे। परयतत्व कै विकेचन फेर 
भाराएे हैं--घत धारा भौर भरसत्‌ बारा। संत बारा जाहणदर्म में है तवा ऋत्तव 
भाए बौदूषपम में है। बस्तुतः परमार्ष शब्दतः अगिवंदनौद दे । इसारे शब्द 
इतने जुबश हैं कि उपष्पर सिमंधन कपमपि कर मी सकते ।/ शस्द भौ माविक 
हैं । अतः थे ढसी कौ ब्यास्या कर सझसे हैं लो इस सागिक अपत्‌ का गिषग दो । 
सागा से बिरदित बरमतत्व कर स्थाइमा शप्शदः हो ईी नहीं पकटौ। इृपनिष् 
है पेतिमैठि ठपरेश ब्य भद्दी स्वास्थ्य है। थुदृव के भौजापस्तम्श्व कर बहौ तश्पण 
टै। जय १६ परमार्प धदघरुत ट्रेल्ग्रशरेत उमय बेटियों से गिशक्षण है, तव 
सप्का स्वरूप मि्ेग दिस प्रझर दिना जाग। देक्स स्माइबा करसे के लिए 
कोई दार्रागिक सद्‌ तर्ज है। उप भपत्‌ बतसाफर छगत्‌ दर स्मास्शा करण 
भी उठता हो बुचियुद्ध दे । बुद्ध ठपनिषर्‌ के फिड्यास्तों करो धालते हैं, सूच तत्व 
डी मिनेपस्‍्सक शप्दा है स्यात्या करते हैं, परस्तु बे इसड्रे एत्ता 7 ए+रप 
निरेष करते हों ऐपा ता प्रतौत मद द्वादा। अतः बौद्धपम को उपतनिपत्परम्परा 
हि हि बाजता कपपपि हचित बई ल्यय पढ़ता । 
शोता झोर मइहायान सम्प्रदाप-- हि 

कपमिषिस तवर थौंद बमे के शा्शणिक वियारों व समता कप हस्प्रेण शयमी 
डिया धय शुष् है । अब इसे गई शैखना है कि धौठाद्म झौर शुद्धपर्म के सदाजाव 


हा 


| 
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सम्प्रदाय में कहाँ तक चिचार-साम्य है तथा इस सम्प्रदाय को उत्पत्ति का मूल 
आधार कया है । बौद्ध घ॒र्म के इतिहास के पाठकी से यद्द वात छिपी नहीं दे कि 
यह घर्म आरम्भ में निश्त्तिअ्रधान था। घुदूघ ने डेश्वर तया श्रात्मा की सत्ता को 
कुलवीकार कर अपने शिष्यों को आचार की शिक्षा दी। उन्होंने सम्यक्‌ आचार, 
संम्यक्‌ दशेन, सम्यक्‌ व्यवद्दार और सम्यक्‌ दृष्टि आदि अछाप्निक मांग का उपदेश 
कर घरित्र-शुद्धि के ऊपर विशेष ध्यान दिया। सघ के अन्दर प्रवेश करनेवाले 
भिक्षुओं के लिए इन्होंने अत्यन्त कठोर नियर्मो का आदेश दिया जिससे सघ में 
किसी अकार फी घुराई न आने पावे । इसके अतिरिक्त ससार को छोड़कर जगल 
में रहने तथा अपनी इन्द्रियों के दमन करने की भी उन्होंने आज्ञा दी है। नीचे 
का उपदेश इसी आत्मदमन के ऊपर विशेष जोर देता है --- 
न हि वेरेन वेरशानि सम्मन्तीघ कुदाचन | 
अवेरेन च सम्मन्ति, एस धम्सो सननन्‍्तनो ॥ 


उनका समछ्त जीवन दी आत्म-सयम, इन्द्रियदपनन और त्याग का उदाहरण 


, या । उन्होंने जिन चार आयेसत्यों का प्रतिपादन किया था उनका उद्देश्य मनुष्य- 


मान्नको निश्वत्तिमार्ग की ओर ले जाना ही था । भगवान बुद्ध ने स्वय पुत्र छोड़ा, 
स्री का त्याग किया, विशाल साम्राज्य को ठुकराया एव ससार फे सु्खों से नाता 
तोड़ कठिन तपस्या तथा आत्मदमन का मार्ग ग्रहण किया । इस अकार उन्होंने 
सनसा, वाचा और कर्मणा मानवमात्र के लिए निश्चत्ति मार्ग का उपदेश दिया। 
इसीलिए प्राचीन पौद्ध धर्म अर्थात्‌ हीनयान पूर्णत निरत्ति-प्रधान घ्म है।.' 
बुद्ध की सत्यु के उपरान्त उनके शिष्यों को इस घर्मं के अचार की आवश्यकता 
अतोत हुई । परन्तु इसके लिये फिसी सरल मार्ग की आवश्यकता थी ।" घरे-द्वार 
को छोड़कर, भिक्ठ चनकर पेठे-विठाये मनोनिप्नह करके निवाण शआ्ाप्त करने के इस 


»- निदृत्ति-प्रघान मार्ग की अपेक्षा जनता को प्रिय लगने वाले तथा उनके चित्त को 


आकर्षित करने वाले किसी मागे की आवश्यकता का अनुसव होने लगा। चुद्ध के 
जीवनकाल में जब तक उनका अमावशाली व्यक्तित्व वियमान था, जनता की उनके 
भाषण सुनने को मिलते थ्रे, तक तक इस कमी का अनुभव किसी को नहीं हुआ | 
परन्तु उनके निवोण के पश्चात्‌ सामान्य जनता को आकर्षित करने के लिंये बुद्ध 
के प्रति श्रद्धा की भावना को मूर्तिमान्‌-रूप देना आ्रावश्यक था। अत उनके निर्वाण 
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के कुछ हो दिनो पलात खोयें मे उनके स्कन्रस्मू , धसाहि, झन्‍्ठ दवा पस्योचर 
माजना आरम्म कर बिया ठया ने उनसे शरग कि असकों बुड का नाश गही होता, 
बह तो सरेष अचख्र रहठा है। बद्धामम्णों में बह भी प्रतिपादम दिया जाने शब्य 
कि अ्रएशौ हुए घारे शमत के पिठा हैं. और करासमूड़ शनझी धत्ठान हैं श 
की झ्णस्था मिभड़ने पर बह घ्मझर्य के लिये समक्‍्समग्र पर अुद के झुस 
प्रकट हुध्य करते हैं. और इस देवातिदेव कै पूछा करने पे भक्ति करने है और 
शमी मूर्ति के सम्सुस क्रौतेज करमे से 'महुप्य को एद्ति आप होती है! । एप 
फ्रष्प्रर घौरे-धीरे इप शबौस सम्प्रदाज का उश्प हुआ थो ह्पयी विशिऱता के करब 
ऋपमे को महामाजीं ( प्रशएठ मार्य बसा) ऋता था और इससे पूर्ण गाते 
सम्प्रभाम को द्ोगजानों घाम देता है ! इस महाजाम सम्पदाय मैं सत्ति कौ प्रषाक्ता 
जी | इस मत के शक्‍्लम्बौ मरषाष्‌ धुड़ हो अपतठार के रूप मायने क्षो ध्तैर 
मर्दिरों में क्रमओ "मूर्ति क्रे बमाकर पूजा अश्रमा सो करने झगे। इतना हाँ 
शहद इज्द्ोने शोकसंप के साया को सौ अपना | मे यह मभौ कइने शगे कि 
बौद्ध मिक्ुझों ध्पे गंदे के समाम अफेल्े ठवा तद्ासौज बने रहषा भे वन, 
किम्टु घर्मप्रखर भादि शोकडदैत तबा परोपकार के व्मम निरौप्सित बुझि सै करते 
झपमा दौ शनक््य घरम कर्तस्ण है। इसौ मठ कम बिशेष झूप से प्रतिपादण महायान 
पन्‍्च के क्रद्धमंपुस् रोक ध्यदि बौद्ध भरवों यें किया सगा है। आाय्रेव थे मिशिम्द 
से बड़ा है कि 'एड्घाभम ये रहते हुने सौ क्लि पद क्ये पा क्षैजा विशकृश अरतक्‍्न 
नहीं है! (मि प्र॒ १२४ )। इस फ्रर सै महायान सम्प्रदाव मैं सक्ति को 
भाषना ठका कोक-संपह कप माष गरीब कप से पाजा भाता है। अध दंसें विचार 
जद करना है कि इस बगौज सम्मदाज के हत्पत्ति केसे हुई ! क्या मिद्रत्तिअगाव 
दनयोत बरस ते मक्ति ठवा प्रदृत्तिश्रपानथ सहाजान सम्प्रदान ॥वै इत्पति संमव है [ २ 

बि्ठों कर बइ निष्थित बारणा दे कि इस महाजान सम्प्रदाग की उत्पत्ति भौदा 
से ही हुई है और इस बारव्य के शिए निम्बाँकित चार प्रवात कारण हैं :--- 

(१) केबर अगश्मषादो तवा सेन्थाए-प्रगाग सूश्ध होगगाव औद्ध बस से 
हो झयये चशकर कमरा स्वाम्टबिक रौति से सक्ति-प्रधाव तवा प्रतृत्तिमरभाज तत्वों 
का मिकशना संस बहीं है। 


१ हद्धमे पुष्करीक २४७७-९८ ; मिद्िन्द प्रश्त ७७ पर है 





एज 


है 


बौद्धधर्म तथा हिन्दूघ्म 8९७ 


(२ ) महायान पन्थ की उत्पत्ति के विषय में स्वयं बौद्ध प्रन्थकारों ने श्रीकृष्ण 
के नाम का स्पष्टतया निर्देश किया है । 


(३ ) गीता के भक्ति-प्रघान तया प्रवृत्ति अधान तत्वों की महायान मर्तों से 
अर्थत॒ तथा शब्दत' समानता दे । 
(४ ) घौद्ध घर्म के साथ ही साथ तत्कालीन अचलित अन्यान्य जेन तथा 
वेद्क पन्‍थों में प्रश्नत्ति-अप्लान भक्ति सार्ग का अचार न था। 

इन्हीं चार फारणों पर सक्षेप से यह्लें विचार किया जायेगा। जेसा पहिले 
लिखा जा छुका है, प्रारम्भ में वौद्धघम सन्यास-पधान तथा निद्ृत्तिमार्गी था| 
इन्द्रियों का दमन कर, सदाचरण से रहते हुए निर्वाण की प्राप्ति करना ही मिक्षु 
का चरम लक्ष्य था। इस सम्दाय में तो बुद्ध की पूजा के लिये कोई स्थान न 
था और मानापमान तथा सुख-दु ख से ऊपर उठे हुए भिक्ष को सांसारिक वस्तुओं 
से कुछ काम नहीं था। उसका सारा पवितन्न शान्त जीवन निर्वाण की प्राप्ति में 
ही लगा रहता था। ऐसे निषृत्तिमार्गी तथा लोकसप्रह के भाव से दूर रहने वाले 
सम्प्रदाय ( हीनयान ) से क्‍या भक्ति-अधान महायान की उत्पत्ति कभी सम्भव 


है? निषृत्तिपरक हीनयानी प्रन्थ से प्रददति-प्रधान महायान की उत्पत्ति कथमपि 
सम्भव नहीं है । 


मु 


वौद्ध ऐतिहासिको के लेखों से पता चलता है कि मद्दायान पन्थ की उत्पत्ति 
गोता से हुई है । तिब्वती भाषा में बौद्धघर्म के इतिद्दास के विषय में तारानाथ ने 
जो भ्रन्थ लिखा है उसमें उन्होंने स्पष्टरीति से यह उल्लेख किया है कि 'महायान 
सम्प्रदाय का मुख्य पुरस्कर्ता नाग्राज़ुन था। उसका गुरु राहुलभद्र नामक दौद्ध 
पहिले प्राह्मण था तथा इस प्राह्मण को महायान पन्थ की कल्पना सम पड़ने के 
लिये ज्ञानी श्रीकृष्ण और गणेश कारण हुए”” । इसके सिवाय एक दूसरे तिब्वती 
प्र्थ में भी यही उल्लेख पाया जाता है । इसी वात को पश्चिमी विद्वानों ने सुक्त 
१ से (7सन8ध्णुणा७ ) ४8४५ & एणएएए ० पा छमग्रग्रा8 परे 08- 
079, ऊश० फ्रागइटात जछ95५ 8 चिंघाा9७पछा560. परफ्रा5 फ्रिद्याधावाह १ए88 फटा 
गापेरए€ते ६0० धाह घ8९ दिलद्योगञाछ छावे छगोी। क्रता2 40 छल्यट्के ये शाड 
पृणमरश-प्रश/॑गए्की 022९, ॥९्वेपटटते ६० व5 3०53 छ्ोरहुणपरतों 6३ एएट- 


5509, ग्राट्णा8 पीए घोए पाया क्‍5 खास 70 घटते [0 धर छ8888- 
एघाएा098 धाते प्राण ९एथा ६0 5फछ8580. 


१0. चो० 


प्रश८ बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


कण्ठ से स्वीकार किया है। यह सच है कि ध्ययाताय का प्रस्य ऋजिक प्राचौन मी 
है परस्तु गद कइते कौ आ्रापरयकता पहं हैं कि कह प्राचौस प्रस्यों के झाबार पर 
हो शिक्षा पगा है। तारानाष के कपन मैं सम्देइ करने व्य तनिक मौ स्‍्थाम गहाँ 
है क्योंकि कोई धौद्ध पन्यक्रर भपने धर्मप्रस्थ के तत्वों को बतरूाते उमग विदा 
किसी प्रजश कारण के परपर्मियों व्य इस प्रकार उल्लेख बहीं कर सकता | तारामाष 
के ड्ारा भीकृष्प का मामोस्लेख अस्यन्त भदृत्वपूर्ण है। सयरद्रौता क्यो छोड़कर 
बेरिकभर्म में भौकुष्ण के मार से ध्यस्व कोई मत्थ सम्मद्ध मई है। अतः इसते 
स्पष्ट हाथ होता है कि महागाम परम पे अपने अनेक पिदास्तों क्या प्रदश मप 
बदूसौठा से किया है! 

महायात सम्मदाग ठ॒बा पीताजम के दा्शंगिद्ध विवारों में हृतनी श्ापिक समा 
बठा है कि उनके गम्मौर अ्रप्ययन करने से इस मिन्तर्प पर पहुँचना कदिग 
नही है कि इनमें से एक दूपरे छे ्क्‍शव य्रमात्रित हुआ है। थौता में भ्रौकृप्ण 
में ठिद्ा है कि मैं पृश्वोत्तम हो सब कोर्पों व पिछ्, और पितामद हूँ; शुसेर 
ठो कोई देप्प है झौर क प्रिग) मैं पपपि झज और भम्पन हैं. तवापि पर्मरक्षणार्न 
प्रमव पर अगण्पर छेता हूँ । मजुध्य ड्िठना सौ जुताबाए क्यों व हो परामझु भेरा 
भजग करने से वह सापु हो धाता है (बीता ९१ )। इप प्रच्मर सौंता मैं 
कुमबेस तपा भिशिस ध्य ओ रामन्वग पाजा जाता है वही बातें अप्नरशः भद्टाबाग 
भम में दापौ जाती हैं । 

अब गह देखना है झि थौता के च्रटिरित झऔौर श्रम्य क्यैण प्रम्प है जिससे 
इत सिद्धान्ता क्यो एमता दिल्लाई पढ़ती है। मदाकम के पदिछे लग तपा अेरिक 
बम थी प्रभापता भो। मे दंग! पर्म शित्तिपरढ हैं। झतः एसहे मद्राभाक बर्म 
बरी उत्पत्ति गहीं दो सफ्ती दे। बिद़ानों मे शगेर अमाह्॑य से बह सिय पिला है 
पौता को एचना मद्रांगाज दी उत्पत्ति तै पदिप्त दो चुप बौ। झतः इस कबम मे. 
तनि* मी सरोह गईं है हि मधाडान सम्प्रराग झयने ठिद्धांस्सी के टिये संयंत्र ;्र 
गीठा बय दी भा दे दशा गाता का प्रभाग इप चर्म पर बहुत दो अपिद है। ” 


*०<९७2०: 


१ दे दिषय कै विशेष प्रणिद्एव $ै शिगे देख्ियैंः-- 
लिषइ--बैतारइसत प्र च०> -घ3४८५। 





पचीसचां परिच्छेद 

वौद्ध-धर्म की महत्ता 
४ वौद्ध-धघर्म आज कल ससार के महनीय घ॒र्मो में सुख्य है। इसाई मताव- 
लम्बियों की सख्या अधिक वतलाई जाती है, परन्तु उनमें इतनी पारस्परिक विभि- 
जता है कि सबको एक ही घर्म के अन्तर्गत मानना न्‍्यायसंगत नहीं है । परन्तु 
चौद्ध धर्म में ऐसी बात नहीं है। इसमें ईसाई घर्मं के समान इतने मत मतान्तर 
नहीं हैं । एक समय था जब सारे ससार में वौद्ध-घर्म को विजय-हुन्डुभी बज रही 
थी और आय शआधा ससार युद्ध की शिक्षा में दीक्षित होकर इनके धर्म को स्वीकार 
कर चुका था । उस समय सर्वत्र इसी घ॒र्म का बोलवाला था ।, एक ऐसे देश में 
जहाँ हिन्दू घर्म आय' एक हजार चे से प्रचलित था वहाँ इसने हिन्दू घर्म को 
घ्वस्त कर देने में सफलता प्राप्त की और लगभग दो सौ वर्षा तक भारत का 
राजकीय धर्म बना रहा । ईसाई तथा इस्लाम घम्म जेसे प्रचारक घर्मो ने भी ससार 
में इतनी शीघ्र सफलता नहीं पायो जितनी वौद्ध धर्म नें। बुद्ध ने मनुष्यों की 
इच्छा-पूर्ति के लिये अपने धर्म का प्रचार नहीं किया। उन्होंने न तो स्वर्ग का 
दरवाजा ही जनता के लिये मुस्त में खाला और न मोक्ष-प्राप्ति का लोभ द्वी जनता 
को दिया। ऐसी दशा में कुछ अवश्य हो मदत्त्वपूण वातें होगी जिनसे यह धर्म 

/विश्व-घर्म वन गया । 
चुद्ध का व्यक्तित्व 


बौद्ध घ्म की सफलता के लिये प्रधानतया इस घम का त्रिरत्न ही ,कारण था- 

(१) बुद्ध (२) संघ और (३) घर्मं । इस धम में बुद्ध का व्यक्तित्व एक ऐसी वस्तु 

था जो संसार के लोगों को अनायास आक्ृष्ट करता था | बुद्ध का व्यक्तित्व सचमुच 
““, मदन , अलौकिक और दिव्य था। उनके व्यक्तित्व की श्रतिभा के प्रकाश से घुराने 
पापियों का भी मनोमालिन्य घृूर हो जाता था। अपूर्च त्याग बुद्ध के जीवन फा 
महान्‌ गुण था। राजपराने में पेदा, होने पर भी इन्होंने अपने विशाल साम्राज्य 

को ठुकरा दिया । राज-प्रासादों के मखमली गद्े को छाड़ इन्द्रोंने जगल का कण्टका- 
कोणे जीवन स्वीकार किया । इन्होंने अपने शरीर को सुखा कर काँटा कर दिया 
परन्तु घन तथा सख्व की कामना नहों को । सचशल पवन क्मिसशमन कर कल 


छर० बोद्ध-दशन-मीमांसा 


राजइुसार अपनी युगाष्रस्था में है राज्य प्रद और 'प्रद्िणी तै बाता छोड़ भौर 
विरण्ति दवा तपत्ना पे सम्पन्न ओड़कर, झपना मिझापात्र शिये संसार को 
विश्वशास्ति का पपदेश देता हुआ बूमता होगा, रस समग्र ध्य बह इरयः देदतामों 
के लिये मौ दशेगौय दोछ्त होया। ह्याम और तपस्या, बमसन और शमन 
और कद्टिपा व्या एकत्र संगोप वास्तव में हुद के स्मक्िश्व पे छोड़कर 
मिशवा कठिन है । 

बुद्ध के धरित्र वर दूसरा थुभ डब्य झ्रार्म-संयम बा। इतिहास कै पटक 
ब्यमते हौ हैं कि शुद्ध मे अपनी मरी अदाजौ में पृह्द त्जास किया था। इन तो 
यशोपरा परम पझुन्श्री रमणी दौ। फिर मौ हुद पे क्रपमौ दरमबासना को कुषत 
कर. पहली कम स्पाए कर दी दिया और शेप औकम ब्ये आस्परुमसन और  रंबप मैं 
दिठाया । क्रय थे (फ्स्या कर रहे ये उस मय भार मे अयेक श्प्सराभों और परम 
गुस्दरी बुगतियों छो सेकर उन पर श्यकमज किया बरस सबके वियतराग हृदग 
में ध्मम-बासना सै रटित माजस मैं ठमिक सौ विष्यर भही पेदा हुआ और रप- 
पतिक्ष ोदर भपमे झासन से थे बिक मौ ही डिगे । बह वो उसकी इखिग 
मिप्रइ था झाष्मर्सपम कौ परीक्षा भर धुद् इसमें पूछ्तगा सफश हुक । इस प्रगर हि 
डमद्ा चरित्र ह्रस्यन्त ठर्जफ्श, पव्रिप्र तबा झमुझरणथौय था। 

ठबाणत के भरित्र करो टीसरौ विरेषदा परोपकार+त्ति बी। शुर दा (रग 
प्रइ-प्रेपत है पूर्षतः सरा हुआ था। मजुष्पों के शामा अगर के इण्छों को देखडइर 
समचक्य एृश्म इक रुक हो अह्य वा, ये इसरो ढ़े इुःप्य से स्व हुतयों रहते थ। 
याद ध्यरथ टै ढ़ि उप्ह्ाने मासकदुल्यो था बारा करमा अपर शौचग वा चरण 
शहय बनाया | महु॒प्यों के शुच्चा का बूर करने को ओष्पि पाने के लिके ही मे 
अनक वर्षो तक अंगर ये भरदो रहे और अम्त में बते प्रत्त कर हो पिभाभ 
जिशा ) उपदाने चार झ्राय॑-शाव! रब! अजामशिक मार्थो का अजुणम्पाण कर भजुप्को 
दे बल्लेरा सिषारण भा उपाय घठक्ताया। उम्दोंगे घर छांद्ा, भरिनौ घावों, राज्य 
छ'दा भौर गुत्त धांद्रा परस्तु प्राह क्या डिया (-मस्‍्तप्र दुझं दा दूर करने । 
प्र पप्मीषष । शुद् वा सात जैवन बरापदर क्रय अतीद है. परनीया का उदाएरब 
है ता सा$-मेबत् दय स्यश्म्त अदा है। बुद % एप परोषझरपृति को 
दैशरए “जलता इनह पम वो सरदार बर छेती पौ कबोकि बह एमफत वो एवं 
शगधा हुनर भी रूपए गौ है । 


बौद्ध-धर्म की महत्ता 9२१ 


बुद्ध का हृदय अत्यन्त उदार था। वे अजात-शन्रु थे। उनके लोकोत्तर 
व्यक्तित्व के सामने शत्र भी मित्र वन जाते थे। देवदत्त उनसे बुरा मानता था 
परन्तु वह भी उनका मित्र वन गया। चुद्ध सव मनुष्यों को समान दष्टि से देखते 
कयें। यही कारण था इनके यहाँ गरिरित्रज का राजा अज्ञातशत्रु भो आता था और 
साधारण पतित भी । चघुद्ध पाप से छणा करते ये परन्तु पापी को अत्यन्त प्यार 
की दृष्टि से देखते थे । इसीलिये उन्द्दीने एकवार एक वेश्या का भी आंतिथ्य प्रहण 
किया था । सचमुच चुद्ध का व्यक्तित्व लोकोत्तर था, मद्दान्‌ था तथा दिव्य था। 
जिसके घर स्वय गिरित्रज के महान सम्राट दर्शन के लिये आर्वे वह कितनी बढ़ी 
विभूति होगा ? जिंसके पास फंगढ़ा निपटाने के लिये लिच्छुवि तया कोलिय जेसे 
असिद्ध राज-चश आधे तथा जो इनकी मध्यस्थता को स्वीकार करे चह सचमुच ही 
लोकोत्तर व्यक्ति होगा। अपने सुख और शान्ति को तनिक भी चिन्ता न कर 
मानच-गण को विश्वशान्ति तथा अरदिंसा का पाठ पढाने घाले इस शाक्यकुमार 
का व्यक्तित्व कितना विशाल होगा, इसका अनुमान करना भी कठिन है । कापाय- 
चञ्न फो घारण किये, ह्वाथ में भिक्षापात्र लिये तथा मुख पर प्रभा-मण्डल को 
घारण किये भगवान्‌ बुद्ध के व्यक्तित्व की कल्पना भी मन को मोहित कर लेती है। 
उनका साक्षात्‌ दशन तो किसे आनन्द-सागर में निमग्न न कर देता होगा १ 
बुद्ध के व्यक्तित्व कौ विशालता को सारतीय लोगों ने ही नहीं, विदेशियों ने 
_भी स्वीकार किया है। मध्यकालीन थुग में बुद्ध का व्यक्तित्व लोगों को आकर्षित 
करता था। मार्को पोलो ने लिखा है यदि वे ( शुद्ध ) ईसाई होते तो वे क्राइष्ट 
घम के वहुत घड़े सन्‍्तों में से एक होते । उनके तथा क्रारष्ट के चरित्र तथा शिक्षा 
में बहुत कुछ समानता है? । सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ वार्य नें लिखा है--चुद्ध का व्यक्तित्व 


शान्ति और माघुय का सम्पूर्ण आदर्श है। वद्द अनन्त कोमलता, नेतिक स्वतन्न्नता 
और पाप-राहित्य की मूर्ति हैं? 
संघ को चिशेषता । 
वौद्ध-धर्म की दूसरी विशेषता सघ है. जो उसका पूसरा रत्न है। बुद्ध ने यह 
समम्कर कि अपने जीवन में मैंने जिस घ्म का अचार किया है वह सदा 
'फूला-फलता रहे. तथां ब्रद्धि को आप्त हो एक संघ की स्थापना की तथा इसमें 
4 98-76 फेशाहाणाड ए पाताओ। 7? 8 
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श्र बीद्ध-द्शोन-सीमांसा 


रादपे के शिये करिम नियम बजाया । करदोंने संघ में रहते बाले मिप्ठुा के रिद 
कठिन बिय्मम बमाये और उम्दें आदेश दिया कि ने हहत्चर्य दर जौषन स्यरेत करे” 
पवित्रता से रह तथा पर्म क प्रचार ऋ सद्योप करें । बौद्ध पंत ब्य घकुरफ्तन बहु 
ही कठिमस था। अत्पव झदामिक्षुत सिफ्राझो रा प्रवेश उउतमें गहोँ हो सष्खा भा. 
जुद ने मिक्षुणियों के शिए संष मैं प्रदेश करमा प्रममतः निपिड क्तसाजा व 
जिससे संक कौ पत्रिसटा उंदा अश्लल्थ बनो रदे। बहौ करण था कि बौद्ध संत 
में बहुत दिलों से कोई बुराई नहीं वसमे पाई परस्तु लब हमके ओेशों मे इस गिगः 
यें शिपिशता पिखिशाई दवा मिुलिगों क्र संब-प्रबैश का झपपि्पर स्यापद ही 
दबा ठभौ सै छसमें बुराश्यों आने सर्पी और अन्त मैं इसबप्य ताश दो पिया । अतः 
कुद की प्र-इशिता इसौ से समम््रै था सकती है । 

इस पुप्त॑यझ्िति पंत्र के द्वारा बौद्ध थम के अचार में बहुत धप्तस््ा मिलौ। 
इस सं से थौद्ध वर्म में एकल का भाव सत्य किया और छाति को शक्ति प्रराव 
कौ । सबसे बढ़ो बात लो इस संत के द्वारा हुई वह बौद्ध भर्म डे प्रचार के रिने 
'प्रशिनरी हिप्रिट” कओ चाप बौ। इस ंष के अबेड मिश्रओं ने बिवेशों मे 
जाकर इस घर्य का प्रपार करवा झ्पसे लौदन र्य शह्रन बना दिया और उम्होंने 
झुदर पश्चिम और पूर्ण में इस बर्म ऋ प्रभार बड़े म़ेरों ऐै किया । सम्रार्‌ शोक 
थे झपने पुत्र मददेरर कोर शपरक्ी संघम्रिता व्ये सिंवश हौप में इस पर्म के प्रभार 
के हिये मेचा। जद ढरदों के उद्योप वर फ्रक् है कि आज भौ सका बौड पर्व 
क्य प्रवाथ पौड बता हुआ है। धुप्रिद बिह्रान्‌ मिद्ठ अपारणौण ओर परमार्थ के 
आम जेसे पुगूर देश में क्र गर्म पे विचिय-पेलजमन्तोी फह़राजी और इस मात्रा यै 
अर्खक संछ्ृत बोझ प्रस्थों थर प्रतुगाद कर कर इसड़े साहित्व को भर दिया। 
बौड भमे हे प्रद्र को रफ़ साइना से ओरित होकर अपनी पृदधावस्‍्वा मे मौ आचार्य 
शास्दिरक्षिए ने सिस्जत छेसे बुर्यप देश की पात्र व्ये और बहोँ बौद्ध बम दा 
एचार किशन । ध्यभिक अवस्था होने के क्परण के किर्याल करे बहों आम दो घने 
परन्द उन्‍हें सन्‍्तोप था दि उस्होंने कयायठ के बर्म कर प्रचार किजा है। कुछ” 
दिनों कै घोछ्षे उभके शिष्य कमरूशौश भौ बह्ाँ गये और उन्होंने तिभ्वतौय मादा 
में अपेक संरकृत सन्‍्नों का ऋहुबाद किया | इसौ अष्यर दूसरे सिद्ध से भैपास/ 
वर्मा थांबा, सुमात्रा तथा बोर्मियों में लाकर औौद बर्म दा प्रभार किया भर इसे 
विश बरस बबाव[ | 


बौद्ध-घर्म की महत्ता ४२३ 


इस प्रकार हम देखते हैं कि सघ की स्थापना के द्वारा वौद्ध घम्म के अचार 
में बढ़ी सहायता मिली । सच पूछा जाय तो यही कहना पड़ेगा कि्‌ इसी सघ के 
द्वारा चौद्ध धर्म विश्व-घम के रूप में परिणत हो सका । भारत में घम के अचार में 


शप्रेशनरी भावना! की शिक्षा हमें थौद्ध घम से ही मिलती है और इसका सारा 
"श्रेय इसी वौद्ध-सघ को प्राप्त है । 


चुद्धिवाद्‌ 
यदि हम सूच्म दृष्टि से विचार करते हैं तो हमें यह ज्ञात होता है कि चौद्ध 
धर्म की सबसे वड़ी विशेषता उसका बुद्धिवाद या धुक्तिवाद है। यद्यपि यह कद्दना 
अनुचित होगा कि बुद्ध के पहले घम में बुद्धिवाद को स्थान नहीं था, फिर भी 
यह तो मानना ही पडेगा कि भगवान्‌ बुद्ध ने बुद्धिवाद को जितना महत्त्व प्रदान 
किया उतना किसी ने नहीं किया था। भगवान्‌ दुद्ध के पहिले चेंदिक घर्म का बोल 
बाला था । बेद का प्रमाण अखण्डनीय सममा जाता था। चेद की प्रामाणिकता में 
सन्देह करना अघर्म गिना जाता था। “धर्म जिज्ञासमानानां प्रमाणं परम 
श्रुतिः---यह मदामन्त्र उद्धोषित किया जाता था। धर्म के सबम्ध में श्रुति दी 
परम प्रमाण मानी जाती थी और श्रुति से इतर चस्तु अमाण कोटि में नहीं आती 
थी । यद्यपि भगवान्‌ कृष्ण ने गीता में धुद्धी शरणसन्विच्छ” कहकर घुद्धिवाद की 
मद्दत्ता को स्वीकार किया है फिर भी अन्त में, उन्होंने घार्मिक मामलों में शार््र 
को ही प्रमाण माना है । घम, अघरमम की उलमन में पडे हुये मनुष्यों को उन्होंने 
+तस्मात्‌ शास्त्र प्रमाणं ते फायोकायंडयचस्थितो” का उपदेश दिया है । इस 
प्रकार से आरयंधर्म में सर्वत्र शाज्ञ को ठीक ह्वी श्रतिष्ठा दी जाती थी और घह्ी परम 
माना जाता था। परन्तु शाक्यमुनि का कार्य था कि उन्होंने युक्तिवाद या 
बुद्धिवाद को शासत्रवाद के स्थान पर अतिष्ठित किया । भगवान्‌ बुद्ध की यह शिक्षा 
थी कि बुद्धिचाद का आश्रय लो तथा शाज् पर विश्वास मत करो | अमुक वस्तु 
- ऐसी है, क्योंकि शात्र में ऐसा लिखा है---इस मनोदइत्ति का उन्होंने घोर विरोध 
' किया और अपने शिष्यों को यह उपदेश दिया कि किसी चस्तु को तब तक ठीक 
सत्त समझती जब त्तक तुम उसकी परीक्षा ध्वव न कर लो । उन्होंने अपने परम 
शिष्य आनन्द से यहाँ तक कहा कि घ्म के किसी सिद्धान्त को इसलिये सत्य मत 
मानो क्योंकि मैं ( स्वय बुद्ध ) ऐसा कहता हैँ, वर्क उसे तभी स्वकार करो जब 
वह तुम्दारी बुद्धि में ठोक जेंचे । साराश यह है कि बुद्ध का य मत था कि धर्म 


श 


घर दोद्ध-वशन-भीमांसा 


हे सम्वम्ब में डिस्लो पत्य वस्तु जा ध्वक्ति वे प्रमाण पथ माजो। बरदि 
पार्मिक सिद्धान्त ठुम्दारी बुद्धि वये डबित सात्रूस होता दे छो उसे स्वोचार करो 
अन्यगी उसे बूर रक्‍्छो | इसौसिये मपबात्‌ तबामत में प्स्वेद समुप्य श्य झ्रपना 
पथ-अदर्शद एदर्य भनमे का रुपदेश दिया हैं। उस्होंने अपने उपदेश में सपइ ऐ 
कटा है कि 'शक्तद्रीपाः सवध झक्तरारणा) झगाद ठुम काया स्वग दी रौपक 
बने ता दूसरे के शरण में न छाड़र अपतो हो शरण में खागा। इसपर मा 
| कि झ्पने श्ारमा से जो प्रऋश मिलता है शसी के द्वारा बर्म के रजत परे 
सम्रस्द्रों तपा थुदु प्रवजषा पर्मोपरेशक के शरत में मे झपाकर स्‍्वय॑ है खपनोां पर 
प्रदर्शन के ! जहाँ प्रन्य बर्मदारो मै गुर का दश्बर से मौ बह। बतरा कर रफ़े 
शारण ये थाना शिप्श व्य परम कर्ठम्प मिश्रित डिग़ा हे, गए युद्ध ने गढ को एतत 
व पौमित कर सिप्य कौ मइृत्ता वा भविपारण ढिया है। तम्सकत संधाएके 
इधिदाप्न में इस प्रषपर ध्य पामिझ शपरेश शाजद दो ऋई्टी धुतवे को मिले । पएमा 
सषापत के रूप में इम एक ऐसे विशशल बर्मोपदेराक क्री पाते हैं मिचने मे देपढ 
शाह की सत्ता कय अस्वीकह्षत किगा पहिक अपना ( युद ) आमरास्थ भौर् सास 
| [देज शिप्सों क्यो पूरी स्वतस्भथा दे यो। इस प्रषपर सगगात्‌ पुद से मशप्त हो 
मद्ृत्य दबा उसको पविप्रदा का सरौक्र ड्रिया। !त् प्राबोग डांस मैं लय स्वर्ि 
गठ विचार ध्प किश मूस्म भी था तबा शाह्नों कौ मामासिद्ता है ऋगगे तक की 
क्पान मई दिया छाता था हुद मे बुद्धिकद 4 प्रति कर सचमुच हो बहुत भा 
काम दिा। श्षप यह शममरे ते ड्रि इस धर्म को माता इसलिये आगरग*क 
मद्टी है मि बट डिसी राजकजार या तपस्नो है द्वारा बट्मगा ग्गा दे बल्कि ईम् 
लिये प्लि अपनी बुद्धि बे बह बक्ति प्रदोत इस्ठा है। इस अप्यर झनेढ़ श्पेगी 
ज्ें--किरझं यह पपन्द क्राया--दूस बर्म का स्रीक्रर कर सिया। गद्दी ग्राएव 
है * धाजइद मो बह पम सपने शुद्धिवाइ के रण बायहज शायों कं) अधिक 
झपील' काव्य है । हि 

बौद पप ब| दूजे पिशेषता प्रद पतुप्यों प्र रमान अरिध्र स्ाॉचर 
छामा है। बिक पश यपति बवादी बहार, स्पपू तढा ध्युइर्भाय है पल 
उपये एक बबौ दी कसी है दि बह स्व मत॒ुष्दों प्र धबान अर पिहार कद्ी सागता। 
गपपि झापान मैं जोटा मे हाथ तवा चार्शत हे बौप के भेर इशेम की मियो 
हुये एपड़ दी बद्ा है -- 


बोद्ध-धर्स की महत्ता धर 


'विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मण गवि हस्तिनि । | 
। शुनि चेव श्वपाके च परिडताः समद्र्शिन' ॥ 


परन्तु यह समदर्शिता व्यवंद्वार के क्षेत्र में विशेष नहीं लायी गयी । यह 
॥ बल पुस्तक के पृष्ठों में ही पड़ी रही । जिस समय वौद्धघम का प्राहुर्भाव हुआ 
*उस समय वैदिक धर्म की अ्रधानता थी । यज्ञ, यागादिक वडे उत्साह तथा विधि- 
विधान के साथ किये जाते थे । वेद का पढना द्विजातियों के लिये अत्यावश्यंक 
समझा जाता था। सन्ध्योपासन तथा सावित्री मन्त्र का जप घम के प्रधान अग 
समझे जाते थे । परन्तु ये सब अधिकार केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्यों के, 
लिये ही थे। शुद्ध न तो वेद ही पढ सकता था ओर न यज्ञादिक द्वी कर सकता 
था। शूद्र तथा छवियों को वेद न पढने की स्पष्ट आज्ञा का उल्लेख मिलता है--- 
ख्रीशद्रो नाधीयेताम । भगवान्‌ व्यास ने महाभारत की रचना का कारण वतलाते 
हुए लिखा है कि शुद्ध और ब्लियों को वेदतन्रयी नहीं सुननी चाहिये अर्थात्‌ वे 


इसके पठन से वचित हैं, अत कृपा करके मुनि ( व्यास ) ने महाभारत की 
रचना की “-- 


स्रीशुद्रद्विजबन्धूना त्रयी न श्रुतिगोचरा । 
इंति सारतमाख्यान ऋपया मुनिना कृतम्‌ ॥ 
इस प्रकार शूद्र उध्च अधिकारों से चचित ये और उनके लिये अपनी 
उन्नति--सामाजिक तथा आध्यात्मिक--का द्वार वन्‍्द था | 
बुद्ध ने मनुप्य के वीच वर्तमान इस असमानता के दोष को देखा और उन्होंने 
यह स्पष्ट घोषणा कर दी कि सब मनुष्य समान हैं । न कोई श्रेष्ठ हे और न कोई 
आीच । अपने कर्मों के अनुसार ही मनुष्य को लघुता या गुरुता भ्राप्त होती है । 
उन्‍होंने यह भी शिक्षा दी कि घमम में सबका समान अधिकार है । जो चादे अपनी 
इच्छाजुसार इसे प्रहण कर सकता है। इस अकार आज से लगभग २७०० चर्ष 
पूर्व चुद्ध ने अजातन्त्रवाद के इस मूल-सिद्धान्त का प्रतिपादन किया था। सचमुच 
ही उस भ्राचीन युग में इस प्रकार की विद्दोहात्मक घोषणां करना बड़े ही साहस का 
काम था। परन्तु इसका अभाव वड़ा ही संतोषजनक हुआ | वे नोीची जातियाँ--जो 
'वेदिकषर्म में तिरस्क्ृत समझती जाती थीं---अपनों उन्नति करने लगीं और सामूहिक 
रूप से उन्होंने इस घर को स्वीकार कर लिया । इस प्रकार से यह धर्म निम्नक्रोंटि 


श्र बोदचरांन-मीमांसा 


द| होपों में भौरे-पौरे फरेशमं शया (पा इसबयै वदि होने शपी । श्राजक्ट अनेड 
बाद मिकत पड़े हैं मिसके शरगुसार काई राप्पर व्ये महत्ता देता है तो 0६ स्वक्ति को । 
अगजकल के प्मों में ्शम्र के समानाबिकार क्र चत्रों प्रायः संत सुनाई देतो हे 
परन्तु पद्रि दिसी छत सबेश्थस मजुष्य तजा मजुभ्य के बौच में मार ख़विआऋर 
स्वापित करे का भय परत है तो वह केक दुद ही पे है। उन्होंने छापने इस उपदेश 
हे केगल सिदधास्त रूप मैं दो तही रकस्त, अस्कि इसे स्कषद्वार-झुप में मौ परिषत 
किया। उन्होंने अपना पश्शिष्य एक मारे क्यो थमाजा जिसका बाय उपाशि बा। 
बोच छयति सें सत्पण होमे कै काएल इन्होंने उसभझ बहिएट्र तहीं किया बरिकि 
उसे अप्रभाकर अपमा सुरय रिप्त क्या शिया | इस प्रभरर उनके छिद्न्द और 


व्फबइार में एकता होने से शबके क्षपदेशों क्र लप्मों के हृदभ पर अत्यविक 
प्रभाव पड़ता था। 


बौद्धवर्म ब्ये टोसरी महत्ता शबाबार के ऊपर अत्यधिक छोर देगा है। सात. 
स्वायत मैं अपने उपदेश में छद्श्यर पर हो किशेष छोर दियाहं। बढ़े कर्म 
जहा के विषम मैं बसे अर्चा करदा बा तो या दो थे मौथ रह रचर हौ बह देते 
पे भौर बदि रुत्तर सौ देते थे लो अह्ी कदते थे दि ठुम सदाजार का पाशव करो 
ब्यर्ण के बारानिक झापरी में क्यो पहते दो । उन्‍्होंगे परदधप्यों कै '्राथरण धुचारने 
है शिपे शरह्मड्रिक! साय कम पेश किगा है क्सिके श्राचरण करने से मंगल 
पच्रित् बन थाता है. और उसका चरित्र अत्यात उज्ज्यक्ष गौर हिल्कदा हांता 
है। जिरर पऋर हसार अर्म थे दश दश्धाशों ऋ पारुूम अरयावश्गक है ०सतौ 
महपर से बौद्धवर्म में एम अशयों ऋ पा६कृण अस्यस्त झ्राषश्यक पाना प्र 
है। सगदान हुड घतथछी तर ले छथते ये कि दार्श बिक सिद्धान्त ये मत्गेब शो 
ककता है; ४फ्मों क्ाइक्षेम करने अपत्तर लपस्वित होने को संसावक्ा है, पररठ 
पदाचार के पालन में किस परे ग्रापत्ति गहों शो उकतो। इसौशिये ठस्बीने एक 
ऐसे छर्देजबौण सदाचार पर ठपदेरा दिना लो सबच्मे गिद्य किसो संख्ंब के मास्य 
था। सदि इस बर्म के मूल प़िद्धास्तो ग्रे छोज कर छाब दो हएमे सवाचार के 
अधिरिक्त और इुछ बहदी मिक्ष सकता । इसढितरे विद्वान भौदबर्य के बेतिक बर्म 
(८००००! प्रे४(/्राण्प ) बढ़ते रैं--अर्थाद्‌ बह थर्म थो केबल सद्ाब्र को 
उर्थाषिक महत्त्व प्रदान करता है। सारण लनठा के शिये इसलिये कम कर्म कर 
भर छतमतगा घ्ूगम वा। 


रह 


५ 


बौद्ध-घर्म की महत्ता छर७ 


भगवान्‌ बुद्ध ने अहिंसा का उपदेश कर ससार का वड़ा द्वी उपकार किया । 
वेदिक धम्म में यक्ष-यागादिक का वड़ा महत्त्व था। यज्ञों में पशुओं का बलिदान 
किया जाता था । परन्तु कालान्तर में यह हिंसा अपनी सीमा का उल्लघन कर 
गई थी और घ्म के नाम पर अनेक जीवों की हत्या अतिदिन की जाती थी । घुदुघ 
ने देखा कि यह काम बड़ा ही छणास्पद और नोच है । निरप्राध सहर्सों पशुओं 
की हिंसा निरर्थक की जा रही है और वह भी घ॒र्मं के नाम पर । दीन पशुओं की 
वाणी ने इनके सदय हृदय को द्रवित कर दिया । 'सदयहद्यद्शितपशुघात' 
चाले इस भद्दात्मा तथा महापुरुषने इस पशुह्िसा के विरुद्ध विद्रोह का कंडा उठाया: 
और तार स्वरों में इस बात की घोषणा की कि यज्ञ-यगादिक का करना व्यथं है । 
मनुष्यों को चाहिये कि पशुओं की हिंसा न करें, क्योंकि ससार में यदि कोई घम दे 
तो केवल अहिंसा ही है | बुद्घ ने अहिंसा को बढ़ा ही महत्त्व प्रदान किया है और 
इसे परम घर्म माना है --अद्विसा परमो धमेः। जहाँ आ्राजकल का रणमत्त ससार 
हिंसा को ही अपना परम धर्म मानता है, वहां आज से २५०० वर्ष पहिले घुद्घ 
ने मानव को अहिंसा का पाठ पढाया था । वुद्घ ससार के दुख को दूर करना 
चादते थे । उनकी यही आकांक्षा थी कि ससार के सभी जीव सुख से तथा शान्ति- 
पूर्वक निवास करें । उनका हृदय फरुण तथा दया फा अगाघ मदोद॒धि था। क्षद्र 
जीचों के श्रति भी उनके हृदय में अनन्त प्रेम था। अहिंसा के उपदेश का उन्होंने 
केवल प्रचार द्वी नहीं किया, वल्कि उसे व्यचहार में लाने पर भी जोर दिया। 
उन्होंने स्वय अपने जीवन फी खतरे में डालकर किस प्रकार काशिराज के द्वार्थों से 
एक भुगशिशु की जीवन रक्षा की थी, यह ऐतिदासिको से अविदित नहीं दे । उनकी 
इस शिक्षा तथा व्यच॒द्दार का जनता में अत्यधिक अभाव पढ़ा। सम्नाट्‌ अशोक तो 
उनके अद्दिसा सिद्धान्त का इतना पक्षपाती था कि उसने राजकीय महानस में 
भोजन के लिये मयूर तथा झगों को न मारने की निषेध आज्ञा निकलवा दी 
थी। इस प्रकार से अनन्त जीवों की रक्षा कर भगवान्‌ बुद्ध ने आणिमात्र 
का घड़ा उपकार किया। राजा शिवि के शब्दों में उनके जीवन एक ही उद्देश्य था 
और चह था--आ्राणियों के कष्टों को दूर करना । न तो इन्हें राज्य की कामना थी 
और न घन की । न तो स्वर्ग की स्प्रद्द उनके हृदय में भी और न अपवर्ग की 
लालसा। कपिलवस्तु का यह राजकुमार केवल अन्य आपियों के दु खो को दूर करने 
के लिये ही स्वय अनेक कष्टों को झ्ेलता रहा । सचमच ही उनका सिद्धान्त था -- 


श्र बोद्ध-दशेन-मीमासा 


२ कक 220%%3%: 05% 
कामये वुन्‍्लतप्ताना ॥ 
दूसरी बाद छो बौदबर्म में विशेष महत्व रख्तो है बह झात्मदमल की शिया 
है। भगधान्‌ बुद ने आरमदभव--अपस श्ास्मा करे दशा में झकरमे--कआऋ पक 
किया है । सनष्य मद सिदान्त दा कि आरा व्य अपने बश मैं कित्रे विधा 
कायम एम्पादित नहीं दो सडठा। इसकिये उम्होंगे मधस्त के अन्दर रहते गये 
श्म क्रोत मद, सोम धहद्वार आदि क इमम के कपर विशेष छोर दिया है। 
अजुष्य विकारों क्र समुदाय दे । अतः जब तक बह अपने आान्तरिक विकारों गे 
औूर कर इटिएयों श्ये बरा मैं गईी कटता तब तद़ बइ बिदेता मई %इरा पडता । 
इसौशिये शुद्ध मे भूसरों पर गिशभ ४ पर करने की अ्रपेक्ञा अप्म-विजय पर हतता 
ओर दिया है। थे स्वर्य दान्त और शास्त ये । अग मे अपनी तपस्या में झूपे हुव 
थे कप एक बार मार मे डनझे समापिष्युत करमे के एिये अरदेक धुम्दरी झप्तराें 
भेज परन्तु वे भ्पनी प्रतिष्ता छे इघ तै भस बई इंगे-- 
बुद्दासन झ्ुप्यतु मे शरीर त्यगस्थिमांसं विज्षय थ पातु। 
अप्राप्प मोर्धि पहुरस्‍्पदुर्क्तमां; नद्यासनाद गावमिद्‌ 'बल्षिप्यति! 
अद डनक्ै सौष्म प्रथिष्ा थी भर भम्त मैं भ्पमे इसौ ध्रात्म इससे के ड्वारा 
उम्होंने त्रप मद्यान्‌ थोषि प्ये ग्राप किया मिल॒द्य अध्यश भाज सो भ्रश्पक्षर मैं 
पे मानो के लिय प्रश्रा्तम्म का इ््य कर रहा है। एप झात्म-इमम कौ 
महत्ता के ध्रण छतता के सदाषार कौ इडद्धि हुई और बौद पे मैं बे दुएएों 
गई आरामे पाई थ्ऐे छास्य बर्मो में विषमाम वीं । 
इस प्रझर सै हम देपते हैं कि बौदबर्म में बुद्धिगाद, सजुर्भ्या के समान 
अधिकार सदाबार कौ महत्ता झद्धिंसा का बाजन तता आशमइमज आदि ऐत्ती 
अग्रेद मार्से थीं श्रो सापारण महप्यों को सौ। झ्पौल करती बीं। परस् एन 
सबते मदृत्वपूण पात मंगुम्पो को शमागदा थी। जिध स्वतस्त्रत पमानता तषा 
आु्ा' के अषिष्यर री प्रापि कै लिये प;्टेद कोगों थे १८ वी शकतस्दी में प्रथम ? 
खाद दि का शत शमाकठा भर स्ववस्तता झा अप्रिश्रर भपषान तदइ्ध ने 
आज से ९५ बर्ष पूर्व शमौ सासप्री/ पे ऐे दिया बा!। इससे अहुकर शर्ाएटा 
कया हां शडती है? एंजसुब दौदपर्म ए: जततत्त्र पर्म है। इतहे बहुत प्रचार 
रण सिस्तृत धार बा यही ग्रेम्यत आरण है । 


बुद्धधर्म की महत्त ४२६ 


बौद्धदशन ससार के दाशनिक इतिहास में अपना विशेष स्थान रखता है। 
इसकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि यथाथ्थवाद्‌ तथा आदशेवाद दोनों वादों का 
जितना समन्वय इस दर्शन में मिलता है वैसा अन्यत्र उपलब्ध 
चौद्धदृशंन नहीं है। बौद्ध दाशनिकों ने इस ससार की क्षणिकता को सममा, 
मर इसकी परिवर्तनशीलता को परखा और यह सिद्धान्त निकाला कि 
संसार के सब पदार्थ क्षणिक हैं। बौद्धों के शुल््यवाद की कल्पना भारतीय दर्शन 
के ब्रह्मगाद से मिलती जुलती है। शूल्य कोई अभावात्मक पदारथे नहीं है बल्कि 
यह ब्रह्म की अनिवेचनीयता का ही प्रतीक है। वौद्धों का मनोविज्ञान भी अद्वितीय 
है। चित्त या मन की जितनी अवस्थायें हो सकती हैं उनका ऐसा सुन्दर विश्लेषण 
अन्यत्र उपलब्ध नहीं है। भारतीय न्याय के इतिहास में घौद्धन्याय का बड़ा 
महत्त्व है । सच तो यह हे कि भारत का मध्यकालीन न्याय इन्हीं वौद्धों के द्वारा" 
प्रारम्भ किया गया था । 


वौद्धघ्म की महत्ता का अत्यन्त सक्षेप में दिग्दशंन कराया गया है। सर्च 
प्रथम इसने इस धर्म के निरत्न-बुद्ध, सघ और घर्म-का वर्णन किया जिसमें बुद्ध 
के महान्‌ व्यक्तित्व, सघ का ह॒ठ सघटन तथा इस घर की विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला गया है। अन्त में बौद्धरर्शन की विशेषताओं को दिखलाकर यह अध्याय 
तथा प्रन्थ यहीं समाप्त किया जाता है। आशा है कि भगवान्‌ तथागत का यह 
घ॒र्म दुःख, जरा तथा व्याधि से व्यथित मानवो को सुख, शान्ति और आतृभाव 
का सन्देश सदा देता रहेगा | तथास्तु । 


यावच्छम्भुवंहति गिरिजासविभक्त शरीर 
यावज्जेत्र कलयति धनु कौसुम पुष्पकेतु' | 
यावद्‌ राधारमणतरुणीकेलिसाक्षी कद्म्ब- 
स्तावज्जीयाज्जगत्ति महित शाक्यसिंहस्य धर्म ॥ 


“०९०७५४०० 


है 22 बीद्ध-द्शन-मीर्मासा 


न त्यद कामये यब्य, %030:44064 स्षगे 
कामये दुसतप्तानां आजिनागर्िरिरातम ॥ 
बूसरी बात को बौवर्म में विशेष महत्त्व रखती हे बह आत्मदमत बे शिसा 
है। मगषात्‌ बुद्ध मे भ्ररमदसन-- अपने आस्मा क्यो कश में करमे-कऋ 
किया है। उसका मइ सिद्धाम्त का कि श्ात्मा का अपने बश में किसे विधा 
किये सम्पादित भई्टी हो सकता । इसशिमे धम्होंने मधुस्त के ध्म्दर रहने गे 
अम क्रेप मद, शोम ग्रइड्ार आदि के इमम के कपर विशेष छोर दिना है। 
समुष्म क्कररों का समुदाज है । श्ूतः अब तक बह धपमे अआ्न्तरिक विकारों को 
बूर कर इमियो मे वश मैं गद्दी कर॒ठा, तब तक बह बिस्ेटा तहीं पड़शां सकता। 
इसौशिये शुद्ध ये दूसरों पर विजय प्रत्ष करने व्यी ह्रपेसा आारम-जिबय पर इृतवा 
लोर दिया है। ने स्वर्थ शाम्त और शान्त थे । थब मे शपीो तपस्या में शे हुगे 
थे तब एक बार सार मे उतझे उमाविच्छुत करने के लिये श्परेक धन्दरौ रप्सएर्जे 
भेजो परन्तु थे अपनी प्रदिड्ा पे उप से मस्त नहीँ हुबे-: 
इद्दासने ध्प्पतु मे शरीर त्वगस्थिमांस विक्षण भर थातु | 
झप्राप्य घोधिं बहुकश्पदुक्षेमां; सक्चासमादू गात्रमिव 'बक्तिप्यति! ।) 
भ्रइ तमझ मौप्म प्रतिज्ञा थी झौर झन्त में झपने इधौ झात्म-इसव के शारा 
शम्होने रस भद्दास्‌ बांबि के प्राप किजा जिपका प्रकाश धयाज शो लस्बकार मैं 
पहे मामभ्रों के लिजे प्रश्मशस्‍्ठम्म का कर्म कर रहा है। इप पात्म-इमब के 
महत्ता के कारण लबठ के धदाबार को इंडे हुई और बौद्ध धर्म मैं है धुरास्‍्गाँ 
हीं शाोँ पाई लो अम्य बर्मों में विधमात थीं । 
इस अकार से इस देखते हैं कि धौद्धपय में हुझिगाद, मजुस्पों के समाज 
अधिकार, सदाचार कौ मदत्ता अ्द्दिसा कम पाक्म तथा ध्यात्मशमम श्ायि ऐश्वी 
अनेक बाते थीं ओ साथारण अजुष्यों के भौ। अपील कर॒ठौ थी। परम्द सलर्म 
सकते सहत्वपूण बात सनुस्यों कटे सम्रामता बौ। मिप्त 'छवठरत्रेतां समागतां तबा 
प्रादृुता' के प्रचिकर दौ प्रति के लिये फेज शोगां बे १८ बी राफप्ऐौ में प्रचस्ड 
जिद्योइ किया था असौ समामज और स्कक्‍्तस्त्रता का अभिरार भगकात बुद्ध में 
आड से २५ वध पूर्व समौ मामभो)की दे दिया बा। इससे बढ़कर शदाए 
कया हो प्रय्यौ है। सचमु बौदगर्म एक लगठत्त्र ब्म है। इतके बहुस प्रचार 
रचा किस्‍्तृत प्रधार व्य थह्टौ प्रबम्वार व्यय है। 


: न] 


रे 


बुद्धघर्म की महत्त ग ४२६ 


चौडदर्शन समार के दार्शनिक इतिद्यास में अपना विशेष स्थान रखता है । 
श्सकी सबसे वड़ी विशेषता यह है कि यथार्थवाद तथा आदशवाद दोनों धादों का 
जितना समन्वय इस दर्शन में मिलता है वैसा अन्यन्न उपलब्ध 
चौददूर्शन नहीं है। बौद्ध दाशनिका ने इस ससार की क्षणिकता की समझा, 
इसकी परिचर्तेनशीलता को परखा और यह सिद्धान्त निकाला कि 
ससार के सब पदार्थ क्षणिक हैं । वौद्धों के शज़्यवाद की कल्पना भारतीय दर्शन 
के ब्रक्षवाद से मिलती जुलती दहै। शल्य कोई अभावात्मक पदार्थ नहीं है बल्कि 
यह ब्रह्म की अनिनेचनोयता का ही प्रतीक है । बौद्धों का मनोविज्ञान भी अद्वितीय 
है। चित्त या मन की जितनी अवस्थायें हो सकती हैं उनका ऐसा सुन्दर विश्लेषण 
अन्यत्न उपलब्ध नहीं है। भारतीय न्याय के इतिहास में घौद्धन्याय का बड़ा 
महत्व है ( सच तो यह है कि भारत का मध्यकालीन न्याय इन्हीं वौद्धों के द्वारा 
प्रारम्भ किया गया था । 


वौद्धधर्म की महत्ता का अत्यन्त सक्षेप में दिगदशन कराया गया है । से 
प्रथम हमने इस घर्म के तिरत्न-बुद्ध, सघ और घर्म-का वर्णन किया जिसमें बुद्ध 
के महान्‌ व्यक्तित्व, संघ का इढ सघटन तथा इस घर्म की विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला गया है। अन्त में बौद्धदर्शन की विशेषताओं को दिखलाकर यह अध्याय 
तथा ग्रन्थ यहीं समाप्त किया जाता है। आशा है कि भगवान्‌ तथागत का यह 
धर्म दुःख, जरा तथा व्याषि से व्यथित मानवें। को सुख, शान्ति और भआातृभाव 
का सन्देश सदा देता रहेगा । तथास्तु । 


यावच्छुम्भुवंदति गिरिलासविभक्त शरीरं 
यावज्जत्र कलयति घन्न॒ कौसुम पुष्पकेतु' । 
यावद्‌ राधारमणतरुणीकेल्िसाक्षी कद्स्व- 
स्तावज्जीयाज्जगत्ति महित शाक्यसिंहस्य धर्म ॥ 
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पाश्मिषिक 
ज़्ब्द की ष 


(इस अन्धमे दार्शनिक शब्दों का बहुलतासे प्रयोग किया गया हे । उनकी 
* विस्तृत व्याख्या सी यथास्थान की गई है । पाठकों के 
सुभीता के लिए यह कोप तैयार किया गया दे जिसमे 
विशिष्ट शब्दों की सज्षिप्त व्याख्या दी गई दे । विशेष 
जानकारी के लिए ग्रन्थके तत्तत्‌ स्थल देखें ] 


पृ ० 
धर 

अकुछ 

तप्नशात्ञ में शिव का प्रतीक "५५ 
अकुशलमहाभूमिक धर्म 

सदेध घुरा फल उत्पन्न करनेवाले धर्म । १९५ 
अकर्ूतताधचाद 

प्रक्रूथ कात्यायन का मत । जगत्‌ के पदार्थ प्रथिव्यादि चार 

तत्व, सुख, दुःख तथा जीवन-इन सात तत्त्वों से बने हुए हैं । 

श्र मारने से किसी फी हिंसा नहीं होती, क्योंकि शक्ल इन 

सप्त कार्यो में न पद कर उनके विवर में पढ़ता दे । ३० 
अकियचाद 

पूर्ण काश्यप का स्वतन्त्र मत । यदह्द मत क्रियाफलों का सर्वथा 

निषेघ करता है । इस मत में न भत्ते कर्मों से धुण्य होता है 

ओर, न घुरे कर्मो के करने से पाप । र्८ 
अचल 

विज्ञानवादियों के असस्कृत घ॒र्मो में अन्यतम ॥ अचल < 

उपेक्षा । हस दशा का तसी साक्षात्कार होता है जब सुख तथा 

दुभ्ख उत्पन्न नहीं होते । रद 


अचता 
योग की अष्टम भसि। ँ 


8 पारिमापिक शब्दकोप 


अदिउकम 
३ मो कर्मेस्थाग । श्र कौ केबल अठरों पर भ्याव शगाना। 
एस ध्वान कर फ्रत है इस ऋ्पाततः रमघौय शरौर हे वुखर 
परिणाम छ ये चाप कर वित्त क्रेइससे छटागा । 

अधिपधि भप्रस्यम 
प्रश्यक्श झाष का दृ्तोग प्रत्स्य | प्रविपति मे इमिए्य । भर्वाद, 
पगक्ष हम का कारचस्य्त इम्हिय जेते शब्द के ताभण प्रतय् 
में अगण । 

अमायामो 
आचक की तृतीन भूणि | इस शब्श कर ऋघे है फिर छत्म 
मे घेने बाला । 

अनिश्चित्ताचाद्‌ 
संजय केशमिडपुत्त का मत । अप्त्‌ के धमत्त पदार्यों के कप 
का निश्चित शिक्मण नहीं ही सड़ता। प्रनेष्मश्तभाए” 


का एक स्प । 

झनुत्तर पूजा हा 
बोषि चित्त! के उत्पर्त करने कै लिए एक प्रकार को 
विशिड़ मह्ायापौ पूजा । 

अनुस्सलि 
रू झतुरुपति/। जब प्माव कर गिषय बा टोप परान त दोकर 
पेवश क्षपकरों प्रदीति गा कश्स्थामाज दोज है तब झुऐे 
अनुल्सति” बदते हैं ( विधृद्धि प्ग्प परिच्केद ४) 

अप्पथा समाधि 
कसठु के झूपर वित्त के स्थिर कर देगा। 

अप्रतिर्तेक्षपां लिरोध 


खिया महा के हो साप्रव ब0्मों का जिटोष। इक मिऐेव का 
फछ “अशुत्पाद डात है श्र्षात भविष्य में रापादि हंशो की 
कबमपि अत्पत्ति नई दवोदौ बिउसे शचो ऐहम्तिक वि्ाल 
आत हीछ है। 


६५१, 


१० 


११४ 


॥श१ 


१४१ 


श१७ 


० 
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छू ७ 

अपचिथम्म 

> श्मिधर्म” । बुद्धवचन का तृतीय पिटक जो एक ही धर्म के 

नाना अमेद दिखलाने के कारण ( आभीचण्यात्‌ ), दूसरे मतों 

है के खण्डन करने के कारण ( अमिमवचात ), बौद्ध सिद्धान्तों की 

उचित आध्यात्मिक व्याख्या करने के कारण ( अभिगतित ) 

इस नाम से पुकारा जाता है । १२-१३ 
अभिमनुक्ति 

योग को पष्ठभूमि । ३३५ 
अमराचवित्तेपचाद 

कार्य तथा अकार्य के विपय में निश्चित मत न रखने घाले 

दाशनिर्को का सिद्धान्त । २४ 
अरुपधातु 

भूतों के द्वारा अनिर्मित लोक ! इसमें केचल मनोधातु, घर्मघातु 

तथा मनोचिक्षानघातु की ही एकमात्र सत्ता रहती है। १ृ८ण 
अर्विष्मती 

योग की चतुथे भूमि । ३३५ 
अहत्‌ श 

द्वीनयान का आदर्श व्यक्ति-जिसने अपने समस्त क्लेशों को 

दूर कर स्वयम्‌ निवाण प्राप्त कर लिया हो । ह १२१ 
'अवधूती 


# चित. 


अपधषिशत्ति 


“अवद्देलया अनामीगेन क्लेशादि-पापान्‌ धुनोति' - अनायास 

ही क्लेशादि पापों को दूर करनेवाली शक्ति। सुपुम्ना मार्ग से 
प्रवाहित होने याली शक्ति का तान्त्रिक नाम। जब ललना 

तथा रसना चिशुद्ध होकर एकाकार हो जाती हैं, तो उन्हें 
अवधूती” कद्दते हैं । ३७३ 


-अप्रकट अनशभिव्यक्त कर्म । जिन कर्मो का फल ,स्र अमि- 
व्यक्त न होकर कालान्तर में अभिष्य्त होता हे, उन्हीं फा 
नाम है अपिश्ञप्ति! | इस प्रकार अविश्ञप्ति! वेशेषिकों के 'अदृ' 
तथा मीमासकों के अपू्च” का बौद्ध अतिनिधि है । १९१ 


है चारिमापिक शब्दकोप 


अप्राक्षिक मार्ग 
बुद्ध के श्वारा उपदिश भा जिसके (१) उम्मक्‌ ृष्षि (२) सम्गक 
संकल्प (३) धम्गक्‌ बाकर भादि धाठ भरज होते हैं। 
इसंम्हस 
देद प्रस्यय से बत्पन्ष म होने बालो स्थायो वित्व बतिदीन 
तबा अनगाक्षय बसे । 


झाकादरा 
बई बढ असं॑फ्तत बम दे छो न ठो दूसरों व्मे आवरण करत 
है न झन्ज व्ों के हरा भाइत होता है । 
झआाफासासआयतम 
आया + भाभरण + झायतत । कर्मस्व ऋओऋ रेर मा 
करक़पर। समम्र ध्वस्त झ्ाकाश के छपर चित्त शयाना। 
काग्निच्र मे ढेक्‍्स परिष्किण भाषपत पर हो प्याष क्षपाने का 
विपाल होता है | ब्रदप्प परिस्द्धिन्राषमत कसिच! । 
अगफिआभ्भायतन 
कमस्वान का ऐे७ मो प़्यर । इसमें क्ड्लिव के सागकरे वित्त 
से गूर कर उसके अमाय पर प्यान शपाना चाहिए । बा्रत्ति + 
किश्वल + ग्रायत्ख' । 
आराम 
छड्टि, प्रकरण देवाअंत स्ध्ाथय पुरकषरक्ष बंटकमंपाषन 
( शाम्ति बशौकरण स्वम्मक विदेवध हाउस तवा धारण ) 
और पध्याय गोफ--इर शक्षणां से शरु़ प्रत्वविशेष + तस्ज । 
आवार 
तम्व्रशार्र में घाबक के बाइरी प्राचरण करे र्सह्ा। 
आजीषक 


कर 
संश्रि गरेसाश कर मठ था निगतिकर बए उपर्थक है। साय 
है प्रभार से दो प्रभी सुख बुग्ख के चपर में पढ़ा रहता हे 
इसे झजुड़रित कमों का तजिक भी कम गह्ीं होता । कर्म दो 
ब्ययता गय पोषक सिद्धास्त । 


१५] 


१८ 


पासिसाषिक शब्दकोष हि 


पृ ० 
आदात फसिण 
८ यॉ कर्मस्थान । आदात # शअवदात ( सफेद ) उजले रग के 
हि फूलों से ढके हुए पात्नविशेष पर ध्यान करना । ३४० 
आदि-चबुद्ध + 


कालचक्रयान में परमतत्त्व का सकेत। आदि! का अथे है 

उत्पाद-व्यय-रदित अर्थात्‌ नित्य । वे अज्ञा तथा करुणा की 

सम्मिलित मूर्ति माने जाते हैं । इनके चार काय होते हें । ३८४-३८५ 
आदिजशान्त 


स्वभावरहिंत, विशिष्ट सत्ता से विह्दीन जगत्‌ के मायिक पदार्थ २९३ 
आनापानानुस्सति 

कर्मस्थान का २९ वा प्रकार एकान्त स्थान में वेठ कर श्वास- 

प्रश्वास के ऊपर, साँस के आगमन तंथा निर्गम के ऊपर ध्यान 


लगाना अर्थात्‌ प्राणायाम करना । ३४१ 
आपोे कसिण 

दूसरा कमेसथान । समुद्र, नदी, सालाब आदि जलसम्बन्धी 

ध्यान के विषय । ३१९. 


झायतन 
अवेश मार्ग । आय प्रवेश तनोतीति आयतनम्‌? | ज्ञान की 
उत्पत्ति के द्वार द्वोने के कारण इन्द्रिय तथा तत्सम्बद्ध विषय 
'आयतन! शब्द से वाच्य दोते हैं । भीतरी दोने से 
इन्द्रियाँ ( छ ) अध्यात्म आयतन' कद्दलाती हैं तथा विषय 


हि ( छ ) पाह्य आयतन' कट्टलाते हैं । सख्या में १ २। पृ८६ 
*< आरूण्य 
थे कर्मस्थान जो रूपघातु से अरूपघातु में ले जाने में समय 
। होते हैं । इनकी सख्या चार है । इ्छर, 
अाय सत्य 


आरयो---विद्वानों के दवारा छेय सत्य जो सख्या में चार है । 


इन्दीं के ज्ञान के कारण ही गौतम को बोचि याघुद्धत्व श्राप हुआ।. ए४ 


चर पारिसापिक शब्दकोप 


आलय बिह्ञान | 
जर्मों के बौ्खें का गह विज्ञान स्वाम ( भालय ) है। ये बे 
बौज झुप से यहाँ इकटठे रहते हें भोर शिक्ाजरूप ते बाहर 
शिकश कर लपत के ब्यवहार का निर्धाह करते हैं। '्रापुनिक 
मनोविज्ञान मी उपचेतम सब! ( सब-क मशाश माएड ) का 
बौद प्रतिनिधि । ४55 *$ श्डा 
आह्षम्पम प्रत्थय 
प्रत्पस झ्नका दिपय। थेसे पट-य्रत्पक्ध में बट आशम्मम प्रश्भव 
कराता है| प्ररक्ष क्वात में चार प्रत्वों में प्रथम प्रयन ११४ 


अशोक कसिश 
६ मा कर्मे सवा ! दौर हे किसो बिए है शेफर शानेकसी 
अन्द्रमा या धर्म करे किरथ षर प्याग खपाना ! हर 
आईदारे परिकृशसम्भा 


कर्मस्‍थास व १९ था प्रखर ! भोजन से शत्पछ तषा सम्भय 
वराइयों पर प्जाव देने से मोशन से वृथा का मा रत्पनत्न होता। १४४ 


श्र 
ञ्डा ल्‍ 
बास या अस्त बादौ छा बाम | ९८ 
जि 
अलोकिक शक्ति वा ग्रिद्धि। समावि यागे के अयत्तराजं मैं अस्कृठम | ११८ 
मर ३ 
डष्यद तिमित्त 
इसका उदय ठव होशा है थब बोप-अकिया के ऋम्बास करसे 
बर मत्र बन्द कर देने पर स करत का मूर्ति सौतर सकता “य7/ 
फड़कने कराती है । इ्श९ 
डआ्कैय-चाद 


अभखित केशकम्श्शक्म मठ । पत्पु के अबन्तर व्वत्माद्रे सत्य 
में अविश्नास । प्रविभ्यादि चार तत्वों ऋ बबा यह शरौर भरने 
पर इल्‍्हों तत्वों यें शौग हे छाता है, कुछ शेष वहाँ रब ।... ६ 


पारिभाषिक शब्दकोप छः 


पर ७6 


उद्धुमातकम्‌ 


है 


११ थां कर्मस्थान-संसारकी अनित्यता को सद्य हृदयप्नम 
करने के लिए फ़ले हुए शव पर ध्यान लगाना । ३४० 


उन्तनीभाव 


आनन्द की वह दशा जिसमें मनका लय हो जाता है तथा 
प्राण का सप्वार तनिक भी नहीं रहता । सहजिया लोगों के 
मत में जीव का यही 'निज स्वभाव” अर्थात्‌ अपना सच्चा 
रूप है । ३६९. 


उपक्लेशभूमिक घ्म ४ 


परिमित रहने वाले क्लेशों के उत्पादक धर्म जो सत्या में दस हैं। १९५५ 


उपचार भावना 


ध्यानयोग से इसका सम्बन्ध है। जब वस्तु को उसके लक्षण 
जेसे रंग, आकृति आदि से पथक्‌ कर केवल वस्तुमात्र पर 
ध्यान लगाना होता है तब उसे उपचार सावन? कहते हैं।. ३४६ 


उपचार समा्ति 


किसी वस्तु के ऊपर चित्तको लगाने से ठोक पूवक्षण में 
घिद्यममान मानसिक दशा ३३७ 


उपसमानुस्सतति 


, उपादान 
। 


उपाय 


कर्म-स्थान का ३० वा प्रकार । उपशमरूप निर्वाण के ऊपर 
ध्यान लगाना । | ३४२ 


॥]॒ 


आसक्ति । तीन प्रकार (१) कामोपादान -र्दी में आसक्ति । 
(२) शीलोपादान > वर्तों में आसक्ति । (३) आत्मोपादान ८ 
आत्मा को नित्य मानने में आसक्ति । ७५, 


आणियों पर अनुकम्पा या करुणा तट हु ३७९ 


० 


पारिमापिझ शखकोप 


'डएायप्रत्पप 


रपान >प्रह्मा था शुद क्वाम। बास्तप उम्रावि जिप्र्मे कान का 
शदय होता है चिप्तके उरग से उस्कारों क्र ऋमश दाइ हो 
जाता है और स्पुरवाव धये दम्िक सौ श्यार्शक्ा वहीँ रइती। 
मषप्रत्यय से बह रफ्मेटि ब्य दोठा है, बजों दि इसमें इर्तिगों 
के जिरोष $ सास हो साप शुद हाय क४ सौ उदम बोठा है। 


रुफैकशा मांवहा 


पएकाप्रणा 


'पकार 


कमस्वाम का १४ था प्रम्पर। पाप कर्म में निरठ स्यिजों 
से तका ठधड़े बऱयों से हपेज्ञा या अभरेशमा कौ मांषजा 
रखा चाहिए । 


० ऋखुक्से! ८ सौधा रास्ता । ध्यम तबा दक्षिण कौ गतिका 
परिश्याय कर मध्य सार्थ जः धरुपुम्श सार्य । शक्ति प्य्रे सरल 
पा के पे चारा। 

प्‌ 


फिक्‍य के सावन वित्त के सामणस्प स्वापित करने को शांत 
एऑअपता है । 


हे 


३१६ 


हर 


इ्‌४०७ 


बौद्ध हम्ज यें शक्ति का प्रतीक! चर तबा 5का का धोतफ दत्त्त। १०५ 


एफर दी शाप ( जिश्रेज ) के स्प में शक्ति-चस्त्र ( सच 
बोनि ) का प्रतोक तगा बड़िका गह माना थभा है। 


पर्का्य ध्याकरणोय 


पर्स 


प्रहण छ्य प्रथम प्र । बह प्रस्त छिक्षका इत्तर ठौषे तौर 
सै दिका था सके । 


शिवशालि के यिशन अआ प्रतीक बौद़ सद्देत। एवं बुप्ल कप 
का बनचक है। परमार्ण एक सौ सह है और व दह दो हो है 
अपि तु दो दोते हुए सौ एआऋकार है। झट्ेत तवा ऋइज 
उत््व का बद स्मकेगिक बाम। श्ड 


३८१ 


३८१ 


पारिमापिक शव्दकोप 


कक 
फथाप्रमाद 

मतलब फी बातेंन कहकर इधर-उघर की बाते कहना । 
५ निम्नद का द्वितीय प्रकार # न्‍्यायसूत्र का विज्ञेप। (५।२।२०) 
केस्मदठान 


+ 'कर्मस्थान' । साधक के ध्यान के निमिल ४० विषयों का 
एक समुदाय | ध्यान के विषय तो अनन्त हो सकते हैं, 
परन्तु विसुद्धिमग्ग' के अनुसार केवञ् ४० विषयों पर ही 
ध्यान रखने से साधक को समाधि सिद्धि हो जाती है । 
कखणा भावना 
कर्मस्थान का ३२ वा प्रकार । दु खित व्यक्तियों के ऊपर 
करुणा या दया की भावना करनी चाहिये । 
फरपता 
नाम, जाति, गुण, क्रिया, द्रव्य से किसी पस्तु को युक्त करना । 
गौ, शुक्ल, पाचक, दुए्डी तथा ढित्थ-ये सब कल्पनायें हैं । 
कंसिण 
ू 'कृत्स्न । वे विषय जो समग्र चित्त को झपनी ओर आकृष्ट 
फरते हें और जिनकी ओर लगने से चित्त का सम्पूर्ण अश 
( कृत्स्न ) विषयाकाराकारित हो जाता है। 


कामतठ्ष्णा 
तृष्णा का प्रथम प्रकार । नाना अकार के विषयों की कामना 
करने घालो तृष्णा । 
कामधघातु 
2 #' 
27४ कामना या वासना से युक्त लोक । 
फायगतानजुस्सति 


कर्मस्थान का २८ वां अकार । शरीर के नाना प्रकार के भल 
से मिश्रित अग-अत्यज्ञों पर चित्त का लगाना । 
फऊफाल 


उपाय. करुणा तथा शिवतत्वघ का साॉकरिनितक्म ध्यक्िधान ॥ 


११ 


पृ 0 


रे२३ 


रे३८ 


३४२ 


३२२५ 


३२० 


१८७५ 


घ४१ 


श्र पारिसापिक शम्बस्पेप 
ष्ट 

कावदक 

परम तत्त्व घर संक्रितिद्र अमिषान। अ्ोपागरुप धम्बद्ध 

युगल मूर्ति क्र व्यक्षयक्रयानी दाम । ६८७५ 
कुख / 

कुम्यशिनी शक्ति | । 
कुलांन 

'्ैस का पर्यास्वाचौ शम्द | कुस या राछ्ति में खोने रहने 

बा्मा सावक । १५६ 
कुशहमदासूमिक ध्म 

दशा शोसम मेतिक संस्‍्थर को मे कार्यो के घ्जुठात के 

मतिक्षस में विद्यमान रहते हैं । १९४ 
१ 

थो स्यर्ति बोबबिया के सशरे कप्टकिशों ध्य तत्व पर 

सहष्यर में स्थित शिव के साथ संगोप करा देता हैं ते 

बौख् कहते हैं। पूर्ण ऋप्ेठी साधक जिसे पंक ब्रौर बन्शन 

में ज्षतरु ठबा मिप्र मं श्मशान 0 सभ्य में धोखा तबा 

सृच में दनिक भी मेरबुद्धि गहीं रहृऐी । १५७५ 
कौलाधार 

सब तप्र््रक झाबारों में शेड आच्यर जिस पूर्ण आभ्टत 

माक्‍षनला ब्य ऋषरण किला ब्यदा है। 4 
क्ियापोग 


मोगधिडि का अ्यरम्मिक स्यशन जिछफे अस्तयंत तीज सावजों 
का समागेश हस्दा है--( क ) तप ( ऋ ) स्वास्नाज से मोक्ष 
शाक्ष क्या अशुशौसन अजध्य प्रणव स्त्रों का ऋप (थे) 
इशपरप्रशिघाज ८ रबर कौ मर्कि ब्यपषरा समग्र कर्म पक का 
स्वर के समर्येण । इसका फऱ इत्ा है--समायि के सिद्धि 
करवा ता अविधादि क्लेरों फ्रे शील व रजजा (बोनछज ९२) ६) 


पारिभाषिक शब्दकोप॑ १३ 


| पू० 
क्लिषए्ट मनोविशान “लटका 

” योगाचार सत में पछ्ठः मनोविज्ञान मनन की प्रक्रिया का 

ही - निर्ाहक होता है अर्थात्‌ इन्द्रिय चिज्ञानों के द्वारा जो विचार 


५ सामने उपस्थित किये जाते हैं. उन पर मनन? करहा है। यह 
सप्तम मनोविज्ञान परिच्छेद' अर्थात्‌ विषेचन का समप्र व्यापार ",: 
करताहै कि कौन प्रत्यय आत्मा से ,सम्वन्ध रखता है और कौन 
अनात्मा से । साख्या के 'अहकार” फा प्रतिनिधि तेत्त्व-.. २४१-४२ 


क्लेदमद्ाभूमिक घम्मे कर 
“ घुरे कार्यो के त्रिज्ञान से,सम्बद्ध छ घर ।” ; १९४ 

फ्तेशावरण न न आम आए 

अविशा रास आदि क्लेशों फा आवरण जो समस्त चस्तुओं - - 

को आहत किये रहता है और जो सुक्ति को' रोकता है। १५० 
क्षान्तिपारमिता 

ह॒ अपराधी व्यक्तियों के दोषों को पू्णरुप से सहना तथा क्षमा 
कर देना । | १२८ 


ण 
गंगा 
, पन्‍त्र शात्र में शरीर के वाम साथ में अवाहित होने चाली 


हडा नाडी फा सकितिक नाम ) ३४५६ 
शुरु वत्त्त 
सहजिया लोगों में गुरु शु्यता तथा करुणा की युगल मूर्ति, 
उपाय तथा शजन्ञा का समरस विप्रह, होता है। बह केवल 
|" परम ज्ञानी दी नहीं होता, अत्युत जीवों के उद्धार करने की 
ना महती दया भी उसमें विद्यमान रद्दती है। जब तक परम 
हर करुणा का उदय नहीं होता, तब तक ज्ञान से पूर्ण होने पर 
भी मानव शुरु बनने का अधिकारी नहीं दोता । 3] 
ये ॥ 
ष्यक्र 
अज्ला, शल्यता तया शक्ति तत्त्व का वौद्ध प्रतीक । ३८६ 


२६ जो० 


१४ पारिसापिक शब्दकोष 


चतुर्धातु बचत्यागस्स सांचता टतर प 

कर्म सका का अम्तिम ४ भांप्छर। शरौर के फ्बक 

बाहुर्भो ब्य अनित्पता कौ माषया किसप्रे शरौर अशेठक 

शरप जिम्सत्व कय धत्तादैय प्रटौत होने सपे । श्षः 
अतुर्मांणसंघरः + 

मिगष्ठ आतपुत्त व्थ मत मिहयें कर प्रकर के संगग को 

मभास्य इदएगा पया है । श्प 
लागानुस्सति "५ 

कमेस्‍्वाम व्य ९५ वा प्रझर । चाव » स्याप । त्याय के गुल 

टठबा स्वमांष पर चित्त खप्गा। १५ 


अचभृती शक्ति का तब्बिक बाय । श्् 
विक्तमदास्‌मिक यम पा 

थें सावारण य्यवसिक़ गर्म हैँ थो विज्ाद $ प्रतिक्षण मैं पिल् 

मा रहते हैं। थे धंश्ना में बेदभा छंडा आदि १ दें। . १९३ 


आष्डास्ी 


चिक्ततरिप्रयुक्त धर्म 

जाति, स्थिठि, छरा प्तदिक करिफ्य बे थ्ये सौधिक बसों थे 

हद चेत्तम्मों में भम्तमुच्त सशं होते । १९६३-६७ 
चित्तसंप्रयुक्त घमें हु 

शित्त से बगिहकुप है सम्बन्य रखने वाले बम । १९३ 
सैत्तधर्म 

देखो वित्त संस्युद' शम्द । १९१ 

हि 

काससंसार 


४ प्रज्ञा, जिसके सदय से हुदधत्व को सदर तलत्ति होठी दै।. ११७ 
इंपाकरण 
दितीग प्रझर क्या आ्यवरण लो सब हेग पदारयों के रूपर क्षण 


के प्रात्ति को रोब्ता है और दिल्वके दूए हो व्यमे पर धक 
बहतुये ये ऋप्रतित हान बत्पच् छोता है। १५ 


पारिसाषिक शब्दकोष श्ड्‌ 


प्‌ 9 
छ 
ठकार 
तन्त्र में सूर्य या दक्षिण नाडी का सांकेतिक नाम । ६७ 
ड 
डोम्बी ४ 
चाण्डाली शक्ति का विशुद्धरूप जिसमें अह्वेत भावना की पृणणता 
रहती हे । ३७६ 
त्त 
सथता 
ससस्‍्कृत घर्मों का अन्तिम अ्रकार अविकारी तत्त्व । परमार्थभूत 
पदाथे । २४६६-४७ 
तथा का भाव! । जेसी चस्तु है पेसा ही उसके यथार्थ रुप का 
निरूपण । परमार्थ सत्यता का महायानी नाम । २९४५ 
चथ्यसंदति 
किचित्‌ कारण से उत्पन्न तथा दोषरद्दित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध घस्तु का रूप जेसे नील, पीत आदि । यद्द लोक से 
सत्य है, परन्तु पस्तुत' नहीं । २९५१ 
त्तन्त्र 
तन्‌ विस्तारे + घ्ट्रूनू । वह शाज्न जिसके द्वारा ज्ञान का विल्तार 
किया जाता है । चघिशेषत वह शाल्ल जो तत्त्व तथा मन्त्र से 
युक्त अनेक अर्थ का विस्तार करते दे ( तनन ) तथा ज्ञान फे 
द्वारा साधकों का त्राण करते हैं ( त्राण )। श्ध२ 
सेज़ो कसिण 
तोसरा कमेस्थान । दीपक की लौ, चूल्दे में जलती हुई आग , 
था दावानल आदि पझ्गिनिसम्बन्धी ध्यान के घिषय । ३३९ 
दर 
दृश्ावल 


दश श्रकार फे बलों से समन्वित होने के कारण बुद्ध का एक 
प्रसिद्ध अभिघान । 


श्द् पारिसापिक शब्दकोप 


पर 
दाशपारमिता 
सब जौधो के किए सब बस्तुओं व्य दान देवा ठवा दालफश 7 
बार परित्वाय करमा। स्‍े १२६ 
दि्ग्यमाय 


जब साथक ट्रेठमाबक्मे द्रकर उपास्य देदता के स्ाब अपता ? 
। छा्टेत मात्र स्थिर करता है, देवता के सत्ता में अपनी सत्ता 
सो कर झरप्रेताधस्द का झतस्मादम करा है तब हसमें विम्ग 


माष व्म डदम साजा भाता है। श्ष्ड 
सुष्कम हर 
अबमस झानंससत | ससारध्य लौकम दुसख |से परिपूर्ण है 
ऐसो कोई बस्तु पही है लो इम्खमय म हो । भर 
दु/खमिरोध 
तुतौय भाष॑सत्व | ब६ सत्य बदशात है कि पुसक्ष ध्पय नाश 
होता है | लव हुल्ख रत्पन्त करने के व्यरम विधगात हैं तव.7। 
सबब्मे हटा देने से वह बुश्श शह सौ हो सकता हे । दि 
दा|खभिरोधयामितती प्रतिपत्‌ 
अदुर्ण ध्यांसस्य । प्रतिपत्‌ लू मार्प । १ह माय श्रो डुश्ख के 
माश तक चक्षा छापा है भर्वात जिप पर अशने से दुम्श का 
शारा झ्रवश्यमेब दो जाता है। अहायज्रिक भाग। ब्‌ 
पुब्बसम॒ुद॒या 
विलौय आये उत्ब | समुद्य- क्र । हुग्ख वा फररण है 
और बह तृप्या है । ध् 
हर्रगमा 
योगकी सप्तम मूम्ि १६५ 
देबतानुस्सति 


द्मप्पाण का २६ था फ्रमर | देंकता बा देवशोक में ल्म्म 


झ्लेमे के डपाय पर वित्त खपाता । ३४१ 
च्च 


धम्मानुस्सति 
३६ था कर्मेस्‍्थाग । बर्मे दर भवगा पर ब्यात शपाजा |. १४॥ 


पारिभाषिक शब्दकोप़त १७ 


प्र 6 
पदार्थमात्र का बौद्ध सक्तेत । घम क्षणिक होता है, एक क्षण 
में एक ही घरम ठहर सकता है। घर्म आपस में मिल कर 
नवीन चस्तु को उत्पन्न करता है। धर्म का यह स्वमाव होता 


है कि वे कारण से उत्पन्न द्वोते हैं ( हेतुप्रभव ) और अपने 
विनाश की ओर रवत" अग्नमसर दोते हैं ( निरोध ).. - १4८०-८१ 


अमंकाय' "४ 


बुद्ध का परमार्थभूत शरीर । यद्द काय अनन्त, अपरिमेय, 
सर्वत्र व्यापक तथा शब्दत अनिवनीय द्दोता है । 'सब बुद्धों 
के लिए एक द्वी होता है तथा दुष्षेय होने से अत्यन्त सूत्टम 


होता है । सम्भोग काय का यही आधार होता है । वेदान्त के 
ब्रह्म का प्रतिनिधि । १४६८-२९ 


घस्तुओं की समप्रता से मण्डित पदार्थ | परमार्थ सत्य का 
बौद्ध सकेत । ! | श्९्छ 


चर्म नेरात्म्य 


जगत्‌ के समस्त पदार्थ स्वभाव-शल्य दोते हैँ। इसी सिद्धान्त 
का प्रतिपादक यह शब्द है। + | १७५० 


घर्मम्रेध्या 


धघाठ 


योग की अन्तिम भूमि ।, श्श्ध 
थे शक्तियाँ जिनके एकीकरण से घटनाओं का एक सन्तान 


या अवाह् निष्पन्न द्ोता है ) ६ इन्द्रियाँ+ ४ विपय + ६ 


पिज्ञान 5 १८ घातु । पृ८छ४ 


श्ष पारिमापिक शख्द्‌कोप 
ष्रूः ह 


(१) अह्र--अब वित्त में क्तिके, विदर, प्रीति सु हवा 
एकप़ता भायक पाँचो वृत्तियी के प्रधागण रहतों है। 

(२) प्रकार । इसमें दितर्क तबवा गिछर का झमात्र प्रद्धा कौ 
अबश्षत्ता ठबा प्रौति शुख झौर एफ्स्मता कौ प्रभाक्‍ट्ा रहती है? 
(१) एक्र । इसमें घूस तगा एशपठा को प्रकबदा रही है, 
झुख व माषम! साथक के वित्त में विज्षेप तत्पण महीं करती 
है। चित्त में बिरोप शाम्ति तगा धमाधान कया शदम होता है। 
(४) प्रकार इसमैं शारौरिक भुग्ख-चुम्झ कर प्रबंधा स्वाम 
राय-पप है शिश्ित होगा, डपेढा क्रो भाषजा स्यस होती है 
हप सर्वोत्तम च्यम मं गित्त पदुइम विमेत्त तबा विध्रुद्ध गम 


छत्तादै । इ४८-३४९ 
घ्यानपारमिता 
चित्त कप पूर्ण दुष्पफ्ता चिससे कछ्चेशों क्र शय उत्पथ होता है! १ 
् 


ध्पाय 


मसामस्प 

हादश मिदानों मैं भरस्थतम । प्रूथ कौ सालसिक 6णा शारौरिक 

अक्स्पा जब बह थम यें छार साग्नह विदा शुकठा है। जड 
निस्पशान्स 

दैशिए 'झादि शास्त' शप्द । १९६ 
निईपषि शेप 

शरीरपाठ होमे पर अंद के बरबश के क्षय के साव-सपव ... 

लम्त ठपानियाँ बूए हो ब्यती हैं। ठेसे श्ररंद्‌ कर विर्धाण । 

विपे६-मुक्ति दर समाज कश्पना। १६४ 
निर्माण छाप 

चर्जापदेंश तबा शिड्टा के निभित्त हुए के आरा बारण किया 

बडा शरौर! किमजिशपक कर्मों सै डत्प्रथ वहीँ होठा तथा! संन्‍्या 

में भगभस्‍्त दोज है। ठडापत इपो धम्य ओ उत्पन्न कर ध्पने 

उपम्प कार्म तवा शौस प्रपाषि गादि छ उपदेश देते हैं। ११३४-१६ 


पारिभाषिक शब्दकीष 


निर्चाण 
अष्टांगिक मार्ग के सेवन करने से पस्तुओं की अनित्यता का 
श्रद्ुुभव दो जाता है तब मिक्ष राग हेष आदि क्लेशों को नाश 
[' कर अपनी पूर्णता को भ्राप्त करता है। निर्वाण घद्द मानसिक 
दशा है जिसमें मिक्ष जगत्‌ के अनन्त प्राणियों के साथ अपना 
विभेद नहीं करता, प्रत्युत चद सबके साथ अपनी एकता 
स्थापित फरता है। द्वीनयान में निर्वाण दु'खाभाव है तथा 
क्लेशावरण के नाश फे ऊपर आश्रित है। महायान में निर्वाण 


सुखरूप है तथा ज्ञेयावरणं के भी नाश के ऊपर अवलम्बित 
रहता है। 


श्६ 


पृ 0 


१७५३, ५४ 
निष्यन्द चुद्ध 


जकावतार सूत्र में सभोग काय के लिए प्रयुक्त नाम । 
नीलकसिण 


५ था फर्मस्थान। नील रंग के फूलों से उके हुए किसी पान्न- 
विशेष पर ध्यान लगाना । 
नेघ सब्जा ना सच्ञायतन 
( > नैन संज्ञा+ न अर्सज्ञा +- आयतन ) फर्मस्थान का १८वाँ 
अफार १ 
पं 
पंचशील 


अहिंसा, सत्य, अस्तेय, प्र्षचर्ये तथा मादक द्॒ण्यों का सेवन 


हक हल चुन होने से पचशील के नाम से घुकारे जाते हैं । 


इसका उदय तघ होता है जब चित्त की एकाप्रता के कारण 


हा वस्तु चित्त में पूचे को अपेक्षा अत्यधिक स्पष्ट तथा उज्ज्वल 


शि कफ से दृष्टिगोचर होने लगती है । 


प्रथम कर्ेस्थान । मिट्टी के बने पात्र के छपर चित्त की लगाना। 


पान्न रंगविरगा न होना चाहिए, नहीं तो चित्त एथ्वीसे हट 
कर उसके लक्षण की ओर आरंष्ट हो जाता है । 


१३७ 


३४० 


द््द्‌ 


बेरे९ 


२० पारिसापिक शब्दकोप्र 


परठम्त सत्ता 
दूसरे के कूपर ह्रस्शम्बित होने गारौ उत्य। बह सक्त थो 
स्वर्ध बत्पन्न पहाँ दोती अपि तु देतु-प्र्यय से इत्पन्न होती 
है। थेशे पर» प्रतिश्य-इुम्मदपर आदि के संनोग से 
इत्पध् होता ैं।.. भर 


परिक्म मावना 7! 7 ब 
भ्यागगोस के क्यारम्मिक प्रक्रिया है झिसमें सावक ऋपणी 


अऋदज ग्राततिगों के प्रज॒स्प द्विसौभौ विशि्त पा वस्तु क्र 
- पश्चरुद करता हे ता अपने चित्त क्पेफाने ह्रप्रपत्व 

करता है । 8- उ्ः 
परिकश्पित सत्ता सी 

बह ग्रत्ता झिसमें किसी बस्तु व् माम या झ् था शाप 

मगोय संभकप था कश्पमा के हारा किया छाम । 
प्ररिष्चिणाच्तास फसिण 

३ दा करमेस्‍्वान | परिष्किष, सौमित भाप “बेऐे दोदात 

था डिसौ किड़फी के बड़े श्षेर क्रो प्यार ब्य विषम बाजना | 
परिनिष्पन्न घस्तु 

परमाष बस्तु | थहइ बस्तर छो छुख-अुन्श कौ कशपता सै तथा 

मा और भझ्माव से सबंधा झतौत दोटौहै। बरमार्ष 

आअग्ठेठ पदार्थ । 


पनियोध 
प्ररिषाप ध्य पाशौरुप । बोष के प्रतिर्थक इईस्टराग वा 
जिम छो बुपेठ् वित्तप्ले स्यफियों को जम्प्रकित कर समादि 
मार्ग तै बा इसे हैं । ये एंट्या मी इस हें । 
पद्ममाष है 
अरदिा के आपरण के इश्च डिगर की में ग्रप्नेत शव &अ 
हरए॒य सेटवात्र भौ बट्टी द्वाद्ा भौर छः संता डे पर्पच् पे 
धर्रदा बद हैं झबछ् सानध दशा । पारगाचव पशरर । 


प्र 


| 


हे 


श्र 


हा 


श्षु 


६ 


३१४ 


३५५ 


पारिभाषिक शैद्गकोप २१ 


पृ ७6 
धापदेशना हा 
देशना ८ प्रकटीकरण । पश्चात्तापपूवक अपने पापी को प्रकट 
| करना । इस प्रकार पश्चत्ताप के द्वारा प्राचीन पापों का शोघन 
ह हो जाता है। ईसाइयों में ऊन्‍्फेशन को प्रथा इसी के अनुरूप है ।,. १२४ 
' पारमार्थिक सत्य न 3 
प्रश्ाजनित सत्य । चस्तुत सत्य पदा्थे । [ै, २९० 
पारमिता ६ ध । ५८ 
८ पूर्णत्व । शोभन गुर्णो की पूणता जो बुद्धत्व की प्राप्ति में | 
सहायक बनती हैं । ये सख्या में छ हैं। . ., १२७५ 
पारमी 
मु पारमिता का पालीरूप । पारमिता' शब्द देखो |. ' ८ 
पगला- पा ए".. ५] 
दक्षिण या सूथ नाडी का तान्त्रिक नाम । + श्द्द्८ 
पीतकसिण 
; छठा फमस्थान। पीले रग की चीजों या फूलों से ढके हुए पात्र 
विशेष फो ध्यान का विषय बनाना । | : ,. रै४० 
पुण्यलभार हे 
पुण्योत्पादक शोभन गुण जिनके अलनुष्ठान'से 'अकलुधित 
प्रज्ञा का उदय होता है । दान, शील, क्षान्ति, वीये तथा ध्यान 
एन पोचों पारमिताओं फा अन्तर्भाव 'पुण्यसभार के भीवर ' | 
+ किया जाता है । । “-१२७--१२६ 
'उुदूगल पी 5 
जीव । ्ि १४ 
पुदुगल नरात्स्य 
जीव या आत्मा स्वत स्वसावरदित दे । जीव के अल्तित्व ._ 
का निषेघ । र्घप 
पुदृगलचाद्‌ ५ + 4 पु 


« सम्मितीयों का एक विशिष्ट मत । पच स्कन्धों के अतिरिक्त 


५ 


'एक/नवीन मानस व्यापार जो ,अहमाच का आश्रय द्वोता दे 


|] 


तथा एक जन्म से दूसरे जन्म में कर्म के अचाह को, अवि- 
व्छिल रूप से बनाये रहता है ॥ 


३. 


प्ण्य्‌ 


रे पारमापिक शब्दकाप 


7 
१९ था करेस्वान । कोड ह भरे हुए शपकओे अपने प्जान का 
गिषय बजाभा | 
प्रमाकरी 
बोस कौ तौसरी मूमि | 
प्रमुविष्ा 


सोश की प्रबम सूमि । 


पुदुत्कम, 


सस्पता भा पूर्वइन । 
प्रशपारमिता 
झाग ह पू्ता । सब धर्मों कौ विः्छरता ध्प हाव | कब यह 
हाम डलच होता हैं कि-सा्नों ढरौ दत्पति भ स्क्‍तः होती है, 
व परत), ग ढमकठा, व हैठुतः तब पएरड्रापारमिष्ा का जन्म 
होता है | इए ऐ दुरत्व कौ प्रातति होती है । 
अतिएृणका-स्यादरणीय 
मरग का तौसरा फ्रमर । बह परम जिपरा इत्तर एक बूपरा 
अरम पृष्ठ कर दिया बाता है। 
अधसिप्तापन 
# समारोष । बस्तु में झविद्यमाम भाव कौ कश्पणा । 
पअधिष्ठापिका बुसि 
अस्त मैं पद गये अतौति करानेबार्ती हुक ब्णे बफ्त के 
अप को ध्यफ्तित करती है । 
प्रतिर्सक्या-निरोध 
अधिसंद्पा + एडा था डाव । शा के हारा इत्पश्न सास्प बर्मो 
अर पक्‌ू-ध_रभ%ू विज्रोप। अर्षात स्का के तदप हमे पर 
क्ायापदम में राप था ब्रमता धय संबा प्रित्पाथ। हहमें 
महीं के कण दोसे आदी शान बतत होता है; भजिष्य में 
डरझी उत्पत्ति कौ सम्माक्या धगी रहती है। 


प्र 


भ 


पारिभाषिक शब्दकोष र्ड्ट 


प्रविचय चुद्धि 
पदार्थों के यथायरूप को प्रहण फरनेवाली चुद्धि । श्ध्ढा 
प्रतीत्य समुत्पाद 
हि सापेक्षकारणतावाद । प्रतीत्य > (प्रति + इण-गतौ + ल्यप्‌ ) 
किसी वस्तु की प्राप्ति होने पर, समुत्पाद + अन्य वस्तु की 
उत्पत्ति! किसी वस्तु के उत्पन्न होने पर दूसरी वस्तु 
की उत्पत्ति । ७७०- 
ध्रत्यप्त 
नाम, जाति आदि से असयुक्त कल्पना-विद्वीन ज्ञान । प्रत्यक्ष 


कल्पनापोंठ नामजात्यायसयुतम्‌ '( प्रमाणसमुध्चय ) ३२५ 
प्रत्यय 


मुख्यकारण के अनुकूल-कारण सामप्री। गौण फारण । हेतु- 
मय प्रयि अयते गच्छतीति इतरसहकारिभिमिलितो हेतु" 
प्रत्यय ( कल्पतर २२२१९ )। 
प्रत्येक चुदध 
वह व्यक्ति जिसे सब तत्त्व स्वत' परिस्फुरित होते हैं और जिसे 
तत्त्व-शिक्षा के लिए परतन्त्र नहीं होना पढ़ता । ११९, 
पत्येक घुर्दयान 


प्रत्येक शुद्ध/ के आदश का अतिपादक बौद्धवाद ) ११८ 


रू 


एयर 
, ् 


प्रमाण 


बद्द ज्ञान जो अज्ञात अर्थ को प्रदाशित करता है और जो 
चस्तुस्थिति के विदद्ध कमी नहीं जाता ( अधिसवादी )। जो 

( ज्ञान कल्पना के ऊपर अवलम्बित रद्दता है वद होता है. ११ 
गा विसघादोी और जो अथे-क्िया के ऊपर आधशध्रित रहता है वह 


अविसंधादी होता है । ऐसा दी अविसवादी शान । श्श्८ 


भीति 


ध्यानयोग में चित्त के समाधान होने पर जो मानसिक धाहांद 
होता है उसीका नाम ग्रीति है । 


३४७ 


श्श पारिभापिक शब्दकोप 
प्‌ हा 


न े 


जुछुवकम, 

१६ वा कर्मेल्पाल । बट है भरे हुए शपको झपने प्यान का 

विक्य अजापा ) हे 
अमा््री एः है 

यौप कौ तीसरी भूमि । ५ 

प्रमुदिवा 

जोय हे प्रबय भूमि । श्र 
प्रज्ञा 

स्म्क्ता या पूण्वज्ाभ । 43006 
अज्ञापारमिता 


हान की पूर्णता | सब बर्यों क्यै मिप्रारता का क्षाम | जब यह 

हम इत्पज होता है दि-मार्यो कयैडत्पति व स्वता होती है 

ग परत), व ढसकतः थद्ेतुतः तब भ्रज्ापारमिता ऋ थप्म 

होता है ( इस ते हुरत्व करे प्राति होठी है । ११९ 
असिप्रृथ्चा-स्पाकरणीय 

म्रण का तौपरा प्रऋर । ह प्रस्ग किसका शक्षतर एक दूधरा 


प्रशम पद कर दिया छाता है। 30 
असिप्ठापन + 

७ समारोप । कसतु में अ्रदिच्चमाय मार करे कक्पणा । र्ड 
अधिष्लाफिका बुद्धि 

अत मैं. प्र को प्दति करानेषश्ही वृद्धि छो जरा के 

प्रपंच ब्पे पप्रसित करती है । श४१- 
अधिसेक्या-गिरोध 


अधिर्सक्या > एज वा हा । पका के हारा तत्पन्न सास्प वर्षो 
का प्यकू-प्गक विशोप। अ्चात स्का के अदव होने पर 
प्राकषणर्म में राय था ममता आ उभंबा परित्वाप। इसमें 
पशटें के क्षौज होगे का दी हात इत्पथ होता है; सविध्य में 
दबे इत्पत्ति कौ सम्म्णकणा बबी रहती है। 7 १९६ 


पारिभाषिक शब्दकोप व 


प्लु छ 
वोधिसच्च 
“ चोधि (ज्ञान ) प्राप्त करने का इच्छुक व्यक्ति । बुद्ध जिसमें 
रा ' अज्ञा के साथ महाकरंणा का भाव विद्यमान रहता है ।।. ११९६-३० 

योघिसर््वयान | 

वोधिसत्व” के आदर्श का प्रतिपादक बौद्ध मार्ग । ११६९ 
ब्रह्मनाडी हैं 

सुषुम्ना नाडी दी प्रद्षा की प्राप्ति में सहायक होने से इस नाप्त 

से पुकारी जाती है । ३६-८- 
ब्रह्मविद्यार न्‍ 

मैत्नी, कदणा, मुद्िता तथा उपेक्षा का सामूद्दिक नाम । “इन 
हि भावनाओं फा फल व्रद्यालोक में जन्म लेना और वहा की 

आनन्द्मयी पस्तुओं का उपभोग करना है। श्रत प्रक्ष- 

विहार 5 प्रक्षलोक में विहार के साघनभूत उपाय । ३४९ 

भर 

भ्च 

भविष्य जन्म को उत्पन्न करने घाला कर्म। भवत्यस्मात्‌ 

जन्मेति भवो धर्माघभों (भामती २।२१५)। जन्म के कारण- 

भूत घमं और अघर्म | । छः 
भचतृष्णा 

तृष्णा का द्वितीय प्रकार | भव ८ ससार या जन्म । इस ससार 

की सत्ता बनाये रखनेवाली तृष्णा।. * ५८ 

“+ अचप्रत्यय ! 


एक प्रकार की जड़ समाधि जिसमें शत्तियों का निरोध तो हो , 

जाता है, परन्तु ज्ञान का उन्मेप नहीं होता । यह योग चिदेहद 

तथा अकृतिलय योगियों को प्राप्त होता है (यो० सू० १।१९५)। 
भव-जन्म । यह ऐसी समाधि है जिसके सिद्ध दोोने में पुन 

मनुष्य जन्म अप्त होना ह्वी कारण दोता है । _ ३३६ 


श्ष्ट पारिमापिक शकदकोप 


१ 
च जप 
धंगाक्षी >> छ 
देखो ढोम्बी रास्द । 
शुराध्येपणा 
कैद बनने कौ आगेना । 
चुयादुस्थति 
२१ बा कर्मेस्‍्वात । शुद्ध की प्रतौति पर बा शुद्त्व की कक्पना 
पर ध्याम क्षपाना | 
वोफ्जियां 
हुए पद ही पति के खिए एक विशिक् सशाजामौ सामर्ष । 
थोषि चित्त 
योधि ८ ज्ञान । प्रमप्त जौबों के सद्धार के क्विये सम्गप्‌ ज्राज मैं 
चित ऋ अतिहित होगा बोगिधिध क महण परताहा है । 
शरोधिषिक्तामिपेक 
बमखाचय के दया सापक को 6न्‍्ञमाणे में पूभे दीक्षा देमा 
जिसते बद छापने उरेश्व में सर सिद्धि प्रात कर से । 
योपिपरिपामता 
साधक की यह अ्र्षता कि स्तुत्तरपूत्म के कशरुज ध्यो शत 
मुझे प्रस हुए हैं इनके दादा मैं. समार आवियों हे अुन्छों के 
प्रशामन में द्रण बर्दू। 
योपिप्रणिधि चित्त 
प्रव भ्रापक के विध में क्गत्‌ के परित्राण के शिए दुड बगते 
दे आफाबमा आयेगा कप में हद्रैय इंठो है तब इस विध व्य 
शअग्म होता है। कप 
थोधिप्रस्दान चित्त 
लय पाधक हत मद कर अुद बबसने के सामे पर अरूधर 
दोड दे तबा शुभ ढमों मैं सशपत दोठा है सय इस वित का 
अम्ब दोता है! 


१११ 


१७१ 


॥्२श 


१३३ 


११६ 


| 


हु 


लक 


पारिभाषिक शब्दकोष 


मध्यममार्ग 
झुपुम्ना नाडी का अपर नाम । 
अ कर्मस्थान का २७ था प्रकार । शव को देखकर मरण की 
हि भावना पर चित्त को लगाना । 
भस्करी 


बौद्युग फा एक प्रसिद्ध देववादी दाशनिक मत । 
मद्यांधिक 
; बौद्ध धर्म का एक विशिष्ट सम्प्रदाय । 
मदहासुख न 
सद्दा एक रस रहने चाला, विना किसी कारण फे ही स्वत उद्ति, 
सेव यतेमान आनन्द । निर्वाण का ही पजञ्नयानी सकेत । 


यह उस अचल्था फा आनन्द द्ोता है जिसमें न तो संसार 
रद्दता है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है और न परायापन। 
चित्त का निरपेक्ष स्वत फारणद्वीन आनन्द । 

मआध्यमिफ 


बाह्यार्थ तथा विज्ञान की असत्ता तथा शल्य फी केचल सत्ता 
मानने वाला बौद्ध मत । शज़्यवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 
आंखाहारी 


पाप-पुण्यरूपी पशुओं को ज्ञानहपी खड्ग से मारने चाला 

और अपने चित्त फो प्रह्म में लीन करने घाला साधक मांसा- 
हारी कहलाता है । 
मिथ्यासंवति हे 


; किप्ित्‌ पत्यय से जन्य, परन्तु दोषसह्तित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध मिथ्याज्ञान जेसे म्रगमरीचिका, पतिविम्व आदि । 
यह लोक दृष्टि से भी असत्य होता है । 


र्‌्छ 
पृ ७ 


श६८ 


३४१ 
२९ 


१घृ७०० 


३६८ 


३२६५ 


१६१ 


इधद 


२२ 


बे पारिमापिक शब्दकोप 


प्मषाप्र 

प्जानगोय का साजरू अपने ध्याज के बल पर स्पष्ट शयत्‌ पे 

चुक्षम बरमत्‌ में अगेश करता है। ऐसी गठि हे पड ऐप एक 

बिस्जु पर पहुंचता है भा लयत्‌ कौ समारि हो छाती है। 

सह गिन्‍तु मगर कदइताता है (झमि क्र १) ॥ 
सांण 

दल्जरा्र कप परिंगापेक शब्द । शापड़ कर प्रगततिक दशा । 
अू0कोड़ि 

सत्य झक्‍काब पाछा पहाये । परपरा्े प्रहश ! ] 
ऑओधिरचाद 

देखो दस्केपगाइ' शभ्द ! 

मर 

मच 

अप्सरश्प्र मैं स्थित शालद॒श कमश से चूने था रपकने कहा 

कफ हे 
मंचप 

कषाच् साथ! के बल पर कुरबियौं तगा शिव के सतोब 

होये पर सइक्यर सी चूने बास्षे भ्द्रत का पाव करने बसा 

ध्यष्ि । ॥ 87 
मरस्प 

तंप्य और पप्तुमा के अगाई में बहने बाह्ने 'ात्य ठब्य अधत्ति 

का सांडेतिक ताम्विक प्रमिभाव । ए 
अर्स्पमशाकू 

परणाधाय हे दाए अत्यजाजु क्रो इस्मड कये बंड़दि पै हुस्न 

मार्षे में अमेश कराने दक्ष कोतों । शा! 


सभ्य 
खुषुस्‍्मा बाई दा द्रांदिशिंद सास ! श्द* 
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छू ७ 
मध्यममार्ग ह 
झृपुम्ना नाडी का अपर नाम ! शे६८ 
करणालुस्सति प्ुस्सति 
- कमेस्थान का २७ था प्रकार । शव को देखकर मरण को 
भावना पर चित्त फो लगाना । ३४१ 
मस्करी 
धौद्ययुग का एक प्रसिद्ध देववादी दाशेनिक मत । ३९ 
मदासंघिक 
ध घौद्ध घ्मं का एक विशिष्ट सम्प्रदाय । ३०० 
महासुख 


सदा एक रस रहने पाला, विना किसी कारण के ही स्वत उद्द्त, 
सदेव वर्तमान आनन्द । निर्वाण का ही पञ्ञयानी सकेत +५. ३६० 
यद्द उस अचएथा का आनन्द होता है जिसमें न तो संसार 
रददता है, न निर्वाण, न पनापन रहता है और न परामापन। 
चित्त का निरपेक्ष स्वत कारणदीन आनन्द । 


३६९ 
मष्य्यमिक 
बाद्याथे तथा विज्ञान की असत्ता तथा शून्य फी केवल सत्ता 
मानने धाला बौद्ध मत । शज्यवादी बौद्ध सम्प्रदाय । १६१ 
सांखादारी 
पाप -परुण्यरूपी पशुओं को ज्ञानहपी खड़्ग से मारने वाला 
नल और, अपने चित्त फो प्रह्म में लोन करने वाला साधक मांसा- 
हारी कहलाता है । च्श्छं 
मिथ्यासंदुति 


५ किखित्‌ प्रत्यय से जन्य, परन्तु दोषसद्दित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध मिथ्याज्ान जेंसे श्गमरीचिका, प्रतिविम्व आदि । 


* यह लोक दृष्टि से सी असत्य होता हे । डर २९२ 


__ आता 5 


श्ए पारिमापिक शब्बप्मेप 


| 

मुद्दिता मावसा ५ 

कमेए्थाल ब्य १३ दा प्रश्मर । पुष्द ये करने बाले स्यफियों 

के छान सुद्दिता या प्रसक्षता की सादमा करनी बाहिबे। 7. रै४ 
मुत्रा है! |. «कट 4 ७७ &! हज 

असत उंपति कम मुद्रण या सर्चवी परित्वाम सुत्रा कथलाता है।. ६५ 
मुवा-साथम 4 

ताजजिक साक्‍्या के शिए भपवीबन-सम्पधा शुबति को अभी 

संमिथ्रौ था शक्ति बनाबा पढ़ता है। इसी क/ ताग्त्रिफ ससित । 

हैफ़ा धाथत! । | पे | 
सेक्ा माषता पा 

कर्मस्पाप व्म १) या प्र । मेज कौ माषहा ! प्रचर्मत' 

अपने कश्मान्र कौ महथना अममन्तर थुद ध्यादि धम्पस्पिनों के 

कश्माण धरे साथ और कुमराः अपने शत्रु के छपर भौ 

सेत्री कौ माषणा करनी ऋद्टिने । 03. दर 


मैघन 2. 
पुूदुम्ता तबा प्र के ध्मागम छा तार्त्रिक पंदेत ! स्रोत 
बाप से उत्पचञ भामन्द से करो यगा अधिक ग्रावस्य 
सत्पत्ष शोबे थे इसके मेष कड़ते हैं। इधर 
चः ह 
पमुना 
ठम्ज शाह यें शरौर के दक्षिण भाप मैं प्रगोद्दित होने बसों 
बाडौ का सक्रिशिक भाम । हे र६ 
गम 
शिषक्‍-राक्ति के परस्पर सम्बा्धरूप का दस्तक संद्रेत। वेसिये ! 
एवं शब्द । हद 
सुपगद 


शिव राफि का परस्पर आक्विइत था मिशन । ह्इद 
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युगनद्ध 
शिवशकि के परस्पर सम्बद्धरूप का घौद्ध संकेत । देखिये 
है) “एवं! शब्द । 
-शुगल सूर्त 
है या घुगल सरकार। लंद्धमी तथा नारायण के परस्पर गाढ़ा- 
लिंगनास'्त तत्त्व का पेष्णव संकेत | देखिए 'एवं” शब्द । 
योगाचार 
भौतिक जगत्‌ को निंतान्त असत्य तथा चित्त या विज्ञान की 
एकमात्र सत्ता मानने पाला विज्ञानवादो धौद्ध सम्प्रदाय । 
योगि प्रत्यक्ष 
समाधि से, चित्त फी एकाप्रता से, उत्पन्न होने चाला प्रत्यक्ष 
प्लान । 


र्‌ 
५» रसतना 


सहजिया मत में दक्षिण शक्ति का सांकेतिक नाम । 

रागमार्ग 
जब चित्त सकलप तथा कामना से विरहित होता है, राग्रादि 
मलों से निलिप्त होकर प्राह्म-प्राहक भाष की दशा को अतीत 
कर जाता है तब बह निर्वाण का सुख्य साघन यनता है। 
इसी का नाम है रागमांगे । 


भूत का सामान्य नाम । 
रूपघातु 
॥ कामना से दीन, विशुद्ध भूतों से निमित जगत्‌ । इस लोक में 
जीव केवल १४ घातुओं से युक्त रद्दता दे । 
रापस्कन्घ 
विषमों के साथ सम्बद्ध इन्द्रिय तथा शरीर । रूप्यन्ते एसि- 
विंषया इति रूपाणि इन्द्रियाणि । रूप्यन्ते इति रूपाणि पिषया* । 


श्ब 


२६ 


पृ 6 


इं८० 


३८७० 


३२८ 


शेधरे 


रे७५ 


१८८ 


१८४५ 


।2.३ 
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झा 
छत्लमा 


सश्डिया मठ में बम शक्ति ७ साकेध्िक धाम । 
शोदित कसिण 
७ था कर्म स्थान । ातरंग के फूलों पे बड़ हुए पात्र गिरेष 
ब्य पान करवा । 
शोदितरूम, 
4८ दा बरमस्वाम | लूम से दभर-छहपर ढड़े हुए शभष पर 


यान शपाजा । 
प 


असर बौदठरत में हुये उप्यत्र ठया शिर बम येदड ठा भिड़ सीध 


बिमा प्रमसे बूझे वेतमय में क्दण धोलमा। बाद मिमह क्य 
लुतीग तबा झन्तिम म्रह्मर । 

धथन सम्यास 
मैग्रेय के इरा डक्षकित प्रिपर३ ध्य प्रथम प्रषर ८ श्पस्त्र 
ब्य प्रतिज्ञा एंस्वाव ( 2६४ )। पक्ष के प्रधिषेष ऋरमे पर 
अपने प्रतिडात भर्थ के चाड़ देगा। 


घरमपी' 


चर 
शुम्मता कया प्रतौद। रह सारपान अप्देद झभेध एजा 
आअगिगाशी दाने सै बड़ शूस्यता का रुड़ेत माना बाता है । 
चझुपर 
सथ् साय ढा उपरेश$ तरिजक गुढ । 
चन्नपपव 
बज़गए दे इटय एवाग दाने ले #पच्त विद्रपरत के माप 
है भभिदित डिया ब्यठा है । 


दौद्धपर्म का लग्तिक स्प जिएते श॒ यहा के साय द्राष सदा 
छुछ थी बडपहा शम्मिलित दो दई है। 


श्र 


श्४ 


और 


१८ 


है] 


११३ 


३१ 


ह्छ्७ 


३१९ 


३९ 
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प्र ० 
चज्ञाचाय ह 
घजमाग या तन्त्रमाग का उपदेशक गुर). ३७१ 
चात्खीपुत्रीय 
| न्‍ वौद्धों का एक विशिष्ट सम्प्रदाय जो पुहलवाद! का समर्थक था। १०३ 
चा्‌ की 
किसी सन्दिग्ध वस्तु के स्वरूप का तर्को द्वारा निणय., शे२१ 
चादनिम्रद्द 
शाज्ञाथ में पकड़ा जाना अर्थात्‌ उन बातों को जानना जिनसे 
प्रतिपक्षी शाह्लार्थ में पराजित किया जाता है । ३५२ 
चादविधि 
परमत का खण्डन कर स्वमत की स्थापना करने के लिए तकीं 
का प्रयोग । ३२० 
चरशास्ष 
देखो वादविधि' शब्द । ३२० 
चादाधिकरण न्‍ 


राजा या किसी वड़े अधिकारी की परिषद्‌ तथा धर्मनिषुण 
ब्राह्मण या सिक्ठु की समा जदों किसो विषय का तक -वितक के 
द्वारा निणय किया जाय । 


३२१ 
चादालकार 2 

घाद के लिए आवश्यरऊ वंशारद, घीरता, दाक्षिण्य आदि २१ 

प्रकार के प्रशसा-गुणों का समुदाय । ३२१-२२ 
दादेवपुकर । 

बाद के लिए उपयेगी चातें। , १४३ 

>+तरीयु कछिण * 
१४७ वा कर्मस्थान । वाँस के सिरे, उख के सिरे या वाल के सिरे 
कं छिलाने दाले पायु की अपने ध्यान का विपय बनाना । 9३९ 


विक्सखायितकम्‌ , 


१५ वाँ कर्मस्थान । झुत्ते या सियार से छिन्ष-भिन्न किये गए. 
शव पर ध्यान लगाना। ध 


दिन रा नम 


६३४० 


डर 
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विफिशतम 
१३ था इसेल्वान । विखरे हुए झंय बाड़े शव पर स्वात शगारा) २४९ 


फ्िधिर 


विपय में क्षित्त के प्रदेश होने के श्रगन्तर भौरे-भौरे भ्रस्मास 
से वित्त इस विपय में निमम दो थाटा है। इसौ का मास 
जिबार' है। 


१४ था कर्मस्वास । अंग मंप्र होने वाले श ( बेते छोर वा 
प्रतर शरौर ) पर प्याग शनामा । 


पिएाल्रस्म्ध 


बाद वस्तुओं श्य झ्वास ता ैं हूँ! ऐसा धयास्नस्तर क्वान। 


पिस्माणानआपतन 


“विज्ञास + झानन्त्य + शयाम्तग ' । कर्मस्वाज का 3३ था ध्रद्ाए। 
बरिरिक्षत्र झाझया (सं १३ मा कर्मस्‍्पाव ) कौ साषगा 
दाथ साव टेशिक सम्बन्ध बडा रहता है। एस कर्मस्‍्वान मैं 
कप आापपश $ विज्ञान कै ऊपर चित्त समाहित करश 
होता है 


घ्याग-बोग में वित्त मै डिसी दिपय मैं समाहित करते के 
समन उत विदग में बित्त झा लो जबम प्रसेश होता है उछ्की 
संझ्ा है गिठक। 


विनील्कम 


दिपशुयना 


१९ दा के-स्पान | मौशा रस पड़ बप्ते बच्चे शव पर 
च्याव शबाना । 


हज जिधद्य डेइग शामव दो आति के कशइप में ईठा है। 


पिपुष्दकूम, 


१९ मा कर्म-स्वाज । बौब से मरे हुए शाप धय ध्याज। 


हृढ 


ऐ 


ग् 


हैएर 


ह्‌ए३ 


४७ 


47 


हज 
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पिभज्य व्याकरणीय 


अश्न का द्वितौय प्रकार बह प्रश्न जिसका उत्तर विस 
करके दिया जाता दे । 

-.विभचत् प्णा 
तृष्णा का तृतीय भक्रीिर । पिसव # संसार का नाश । ससार 
के नाश फो इच्छा से उसी प्रकार दु ख उत्पन्न होता है जिस 
प्रकार उसके शाश्वत होने की अभिलापा से । 


योग की दूसरी भूमि 

विरमानन्द 

रांगारिन के शान्त द्वो जाने पर पू्ण आनन्द का प्रकाश १ 

घीरभाच 
अमृत फणिका अश्रास्थादन कर भो साधक अपने बल पर 
अविया के बन्धनको अशत काटने में समर्थ होता है उसकी 
मानसिक दशा 

चीयं पारमिता 

घद्‌ पारमिताओं का चतुर्थ प्रकार । कुशल फर्मी के सम्पादन में 


उत्साद की पृणेता । 
बेतुल्नव 


चौद्ध सम्प्रदाय जो लोकोत्तर बुद्ध फो मानता है ! इसके मुख्य 
सिद्धान्त हैं ऐतिद्वासिक घुद्ध की अल्वीक्ृति और विशेषावरस्था 
में मधुन की स्वीकृति। इसी सिद्धान्त में पलञ्रयान के बीज 
निद्वित थे । 
चेदनास्कन्च 

“के यबाहामयस्तु के ज्ञान होने पर उसके ससरे का चित्त पर प्रभाव 

“वेदन? कहलाता है । वेदना के तीन प्रकार हं---धुख, दुख, 

नसुख न दुख। 


चेश्ाषिक 
“विभापा फा अनुयायी चौद्ध मत जो याह्य अर्थ की प्रत्यक्ष 
ख्पेण सत्य मानता दै। वाद्यार्य-प्रत्यक्षवादी चौद्ध सम्प्रदाय । 


घू छ 


४९ 


रेघे५ 


३७७ 


३५५ 


१२९५ 


श्५५ 


ड़ 


१ 
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दया 
शमथ ? क्‍ है 


चित ग्यै एच्प्रताहपी समावि.._।*+ ॥ 
दाश्मतघाव * 

आत्मा धवा परछोक को मित्भ मानने ब्य सिद्धान्त । दौष 

निफम्य में उशिच्ित ६२ मतकारो में झस्नतम ! 
दीहूपारमिता 

हिंसा झाहि समग्र पहिंत करों है वित्त-षिरति की एजंटा।.. 
शांहमत परामर्श 

एक प्रकार क्र मख्थत । जब ठगा पचास आदि में झासणि | 7 


शीक्षावुस्‍्स॒ति हः 
१४ था कमेस्वाण । शौश के शक ठवा स्वम्यत्॒ पर प्लान 
शाम! 2 ॥ 
श्श्प 


ब्रस्ति भरात्ति तजुसयं ठपा बोसग-इम भार क्रेरियों से 
बिर्मुद्त परमतत्च प्राष्यमिर्क के सताजुत्तार कस्तु मे थो ऐका- 
औ्तिक छत दे और व ऐश्यन्तिक ध्रपत्‌ प्रात इसझ्य स्वस्प 
छ दोनों सत-झरत के मम्म बिन्यु परदाँ जिर्यीत दो 
सकता है और गौ शर्त है / पह परमार्थ व्य सूचक होने से 
श्वर्य मिरपेश दे। शूस्व द्रमांब सहींहे क्‍्योंड़ि साया 
कक्पणा सापेश है। परस्षु शजय मिरपेड़ गर्य दत्त है? 
(१) रप्य अपर-प्र्कष है भ्र्बात्‌ दूधरै के दाए अपकेलश 
हत्व नहीं है, प्रशुत अ्फत्पकेय है * 

(९) घल्म रमस्त स्वगल रहित, दै। 

(१) शरण अषकरतत्व ( राम्दकच नहीं ) है 

(5) सात विश्चिकल्प है. भाव. दिए के मार है विरहिए 
तत्व है । ब् 
(५) शशम अषाआणष है-जाता झषषों ऐे बिरदित दे।. हैं | 


पारिभापिक शब्दकोप ३४ 
पृ (० 
शुन्यपठ वी, 
सुपुम्ना नाडी 
शन्यमार्ग 
- सुपुम्ना नाडी का वज़यानी नाम 
आवकयान 
बौद्धों का एक विशिष्ट मार्ग जिसके अनुसार अहत' पद की 
प्राप्ति दी जीवन का चरम लद्दय दे । ११६ 


प्‌ 
चंडायतन 


निदानों में अन्यतम । आयतन > इन्द्रिय । यह उस अवरुथा 
का सूचक है जब भ्रूण माता के उदर से बाहर आता है; 
अश्न-प्रत्यक्ष बिल्कुल तैयार हो जाते हैं, परन्तु अभी उनका 
अयोग नहीं करता । ७४ 


सकऊदागामी 
श्रावक की द्वितीय भूमि । इस शब्द का अथथ है एक वार प्याने 
चाला | जब स्लोतापन्न मिक्ष, इन्द्रिय-लिप्सा तथा प्रतिघ (दूसरे 
के प्रति अनिष्ट करने की भावना ) नामक दो वन्धनों को 
दुवलमात्र यना कर मुक्तिमार्ग में श्रागे बढ़ता है तव इस भूमि * 


में पहुंच जाता है । ११८ 
सत्काय धृष्टि 

पालीका सक्काय दिटिठ । चतमान देह में या नश्वर देद् में 

आत्मा तथा आत्मीय दृष्टि रखना । 'सत्काय' दो प्रकार से 

बनता है--(क) सत्‌+ काय 5 वर्तमान शरीर ( अस्‌ धातु 

से ) या नश्वर शरीर ( सद्‌ घातु से )। (ख) स्व + काय । 

स्पकाये दृष्टि आत्मात्मीयदष्टि'-चन्द्रकी्ति । टि० ८१ 
संघानुस्सति 

२३ वा कर्मस्थान । संघ की भावना या संघत्व की कल्पना पर हि 

ध्यान लगाना । 


३४१ 


3] प्यरिसापिक शब्दछोतर 


संप्ा बेइता मिरोध 

विड्ञाषपादियां के अ्र४ंस्कृत गर्म का एक प्रकर | सक्ा 5यय 

देशभा के मापन शर्मा क्पे दत में करने कौ स्थिति । श्ध३ 
संप्ा स्कम्म 

दस्तुओो के गंवा प्रदण करमे पर झुमके शुरू के झ्राभार पर 

कप भामकरण किना चाता है बट है संज्ा-रकस्म 5 भेयाविक 


का एविकल्पक प्रत्यक । डा 
संप्रशम्प 
£ प्त्मवेक्षण। शौसपारमिठा बा एक सावन। ऋष शोर चित्त 
कर दशा का विरस्तर प्रस्यवेक्षण करवा । १९३ 
संमोगक्यय 


विर्मोण काम की भ्पेशा पृक्ष्य ऋग। संभोपकालण अस्मन्त 
माप्वर शरौर होता है गिश्के एक एक छिए से अध्यत की 
अनन्त दबा असंतभ बारायें निकश कर छूपठ बे आप्याशित 
बरती हैं। प्रात कूट पर्षत पर इछी काम के डाटा महाबाव 


अरे का रक्‍टैश माषा कंता है। १११ १६७ 
सतपम 

स्वान बारणा और प्रमामिद्म स्प्मूहिक बास । श्र 
संयोशन 

बस्धम- जितके सम होने पर छाषक को पु दशा मा 

होती है । ११० 
सेंश्ृति » माया मपआ 


(१) अभिषा ब्ऐे बस्ठु के स़्सर चाषरण यश देती है । 

(९ ) ह्ेठुसस्वज के दवाए शत्यअ बस्टु का सप। 

(३) मे बिइ था राम्द छो धाभारणदया स्जुध्यो के बार 

मदण ढिने बाते हैं दा! पत्वत के कूपर अचक्षम्बित रहते हैं। १२५१-५६ 


पारिभापिक शव्दकोप 


संस्कार स्कन्घ 


संस्क्कत 


मानसिक प्रशृत्तियों का समुदाय, विशेषत' राग और द्वेष का । 
चस्तु की संज्ञा से परिचय होते हो उसके प्रति हमारा राग और 
देप उत्पन्न होता है--रागादिक फ्रेश, मद मानादिक 
उपक्लेश तथा धमोौधर्म का इस स्कन्ध में समावेश होता दे । 


वे घ्म लो आपस में मिलकर एक दूसरे की सहायता से 
उत्पन्त होते हैं। स सम्भूय अन्योन्यमपेच्य कृता जनिता 
इति सस्कृता । द्वेतु-प्रत्यय से उत्पन्न होने चाले अध्यायी, 
गतिशोल साख्रव घ्मे । 


समनन्‍तर आभध्रय 


विज्ञान की सन्‍्तति का जो पीछे आश्रय बनता है। जैसे 
चक्षुविज्ञान में सन । 


समनततर ध्रत्यय 


समाधि 


प्रत्यक्ष ज्ञान फा चतुर्थ प्रत्यय । प्रत्यक्ष का चौथा कारण प्रहण 
करने तथा विचार करने की वह शक्ति है जिसके उपयोग से 
किसी पस्तु का साक्षात्कार होता है। 


(१ ) सम्यग आधीयते एकाम्रीकियते विक्षेपान परिहृत्य 
मनो यजञ्न स समाधि ” > विक्षेपों फो दृटाकर चित्त का एकाग्र 
होना । यहाँ ध्यान ध्येय-वस्तु के आवेश से मानों अपने 
स्वरूप से श॒ज्य द्वो जाता है और ध्येय चस्तु का आकार प्रहण 
कर लेता है । ( योगसूत्र ३।३ ) 

( २ ) बुद्धघोष की व्युत्पत्ति--समाधानत्येन समाधि । एका- 
रम्भणे चित्तचेतसिकान सम॑ सम्मा च आधार थपर्ण ति युक्त 
होति ( विध्युद्धि मग्ग प्‌ू० ८४ ) एक ही आलम्बन के ऊपर 
मन को और मानसिक व्यापारों को समान रूप से तथा 
सम्यक्‌ रूप से लगाना दी समाधि का तात्पर्य है । 


पृ ० 


<५ 


१८६ 


२४० 


३२७ 


३३७५ 


श्३६ 
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श्र पार्रिमापिक शब्दकोप 


सम्सतीप ग 
'दैसों बात्सौपृत्रीज” शम्द । 
सम्पक्‌ झाजीय 
अह्मिक मार्ग का पश्षम अज् । शोमन सो लोविधा। 
पम्प कर्मास्त 
धड्टांसिक मार्ग का बतुर्णे ड़ । शोसत कर्म राय सम्प्रदव। 
सम्पक इपटि 
अ्टयिक मार्ग कम प्रपम अड्ज। कुशश-भरकुराश मे हुरे 
को टोक टौड पहचातना भा खाजग! । दृष्टि -- झान । 
सम्पकर- पतन 
अश्ंयिक मार्ष का दृतीय झरज् ) टैंक ट्रौक बोखबा) सतम मापन) 
सम्परू ध्पापाम 
झशंपिक मार्प कक बड़ झड। इत्कमों के रखने ढे लिए 
शोमब धषोय । 
पम्पण समाधि 
अष्टासिक मार्ग का अष्टम अड | शोमस समाभि । 
सम्पक्‌ सइश्प 
हअरष्टंसिक सार्प का डद्वितौग झज़ । क्रमदौयण, अ्रजोई ता 
अरविसा का ठो%-टौफक निध्ध करमा। बाज के अ्मस्तर दी 
एव विष्यय दोठा है। 
सम्पक्‌' 
22 की मा का सप्तम ध्यड्र । काम बेदइमा कित तवा धर्म 
के व्य्टव स्वकप को जग! तब! रपक्रे स्परृथि बताये रखणा। 


सर्वेबीअक आअ्रप 
बद झाधग जितर्में रूप एएद्रग सथ तथा छारे विरवष ब्य थौज 


विद्यमान रहता है लते झाद्धवदिहिण । 


धर्वाध्दि चाद्‌ 
उबर सत्ता मामने धाद्य दौद सम्प्रदाव। वेस्यकिकां तभा 
झौजास्टिआं का ग्रामूदिक बास । 


| 


१७ 
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३१७ 


पारिभातरिक शब्दकोष ञष्ट 


पर छ 


सद्दकारी प्रत्यय 


प्रत्यक्ष ज्ञान का द्वितीय प्रत्यक्ष । प्रत्यक्ष ज्ञान में सद्दायता देने 
घाला कारण जसे चाक्षुष प्रत्यक्ष में प्रकाश, क्योंकि बिना 
प्रकाश के घट का चाक्षुष्र ज्ञान सम्पन्न नहीं हो सकता । श्र्७ 
सहजयान 
चज़्यान का नामान्तर । ३२६८ 
सदहजावस्था 
झ्राह्म, भ्राहक तथा प्रहण की ब्रिपुटी का सवेथा अभाव होने 
पर जिस दशा में योगी महासुख या निर्वाण की आ्राप्ति करता 
है उसका नाम है 'सहज अवस्था! । श६८ 
सहमभू आश्रय 
जो विज्ञान के साय-साथ अस्तिल में आता है तथा साथ दी 
विलीन होता है वह सदा सबद्ध होने से इस नाम से घुकारा 
जाता है जैसे चक्ल॒विज्ञान में चछु । २४० 
सांचतिक सत्य 
अविद्या-जनित व्यावद्दारिक सत्ता । २९० 
साधन 
बौद्ध तन्‍त्र में देवताओं के मन्त्र, यन्त्र, पूजा पटल का वर्णन । २५८ 
साधुमती 
योग की नवमी भूमि। 
सामान्य लक्षण 
अनेक घस्तुओं के साथ शद्दीत वस्तु का सामान्य रूप । इसमें 
कल्पना का अयोग होता है और इसी लिए यद्द अनुमान का 
विषय होता है, प्रत्यक्ष का नहीं। झ्श५्‌ 
छ्सत 
चित्त समाघान से शरीर की व्युत्यित दशा की वेचेनी जाती 


रहती दे तथा पूरे शरीर में स्थिरता तया शान्ति का उदय 
ब्ीडकत >घ $ ऋजोर) कलर जतनओ 3>कककओऋ कब अर कम 


३२३५ 


8० पारिसाविक शबभ्वकोष 


झसुजरास 

भएसुद्' का अपर बाम । 
छद॒जेपा 

बोय दी पंचम भूमि । 


सप्पनादौ। बाय तथा इस्िण साडौ!७ की समाक्ता होते पर 
अर्थात्‌ इम्मक होने पर बत्यु मृषुम्गा मैं प्रबेश करता दे। 
इसी दार के छ्दारे स्तन करे ढणंगति करवा ओोपियों स्पा 
परम ध्जेग है। 
सोपधिशेष 
आस ( मश्नो ) के प्रौध हो धाने पर घौषित रहने काजे 
भाईदो $ अमी मभौ अनेक गिज्ञान रोग रह बाते हैं। शर्हों के 
विन का यह ताम दे । छौवस्सुत्ति का प्रतौक 
सौधषास्टिक 
सज़ाम्त भा सूज के पर ध्यप्रित बौद धम्मशाव लो बाह्य 
अब की पत्ता अनुमान के झ्रावार माजदा है। बाध्यबॉनुमेर- 
वाषों बौद्धमत । 


समुद्दाग । पाँव पर । आत्मा इन्हीं पॉँचो एवर्र्यो बम सपु- 

दाज माजा लाठा है डप्रष्म स्वतः प्ृअयू अस्तित्व गहँ होता । 
इवमापक्षाप 

परम आ हो धपर भाप । 


बएडु का भपना झप जो शब्द आदि के विगा हो मद्ण डिगा 
जाप! बह तप सम्मय है रूप बस्तु सहप अन्य सूप से 
प्रदण कौ बाग ! मद परश्त का विषम हत्ता है क्‍्पादि इपमें 
कल्पना! कर तगिक सौ प्रर्य बहाँ होठ । 

अपर्सरेरन भत्यक्ष 
जििडफपक प्रत्पठठ । 


स्कम्प 


स्फ्लत्षप 


१८ 
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१६८ 
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ब्रह*र 


श्र 


्र० 


पारिभाषिक शब्दकोष 


स्थापनीय 
प्रश्न का चतुर्थ प्रकार । चह प्रश्न जिसका उत्तर बिल्कुल छोड़ 
5 देने से ही दिया जाता है । 
स्वाभाविक काय 
धमकाय की दही अपर सज्ञा । 
स्रोतापन्न 
श्रावके की अथम भूसि । जब साधक का चित्त अपंच से एक 
दम हटकर निर्वाण के मार्य पर आरूढ हो जाता है जहाँ से 
गिरने की तनिक भी सभावना नहीं रहती तब उसे श्लोतापन्न 
कहते दें । 
द्द 
दे 
तनत्न में चन्द्र या वाम नाडी का साकवेतिक नाम । 
दृठयोग 


चन्द्र तथा सूर्य का एकीकरण, इंडा तथा पिंगला, आण और 
अपान का समीकरण सिद्ध करने चाला योग । 
इंतपथिक्खित्तम्‌ 


4 र्‌ः + 
१७ वा फमस्थान । कुछ नष्ट और कुछ छिन्न-सिन्न अंग वाले 
शव पर ध्यान लगाना । 


ददेत 


मुख्य कारण । “प्रत्ययः से हेतु की मित्रता जानने के लिए 
देखिए 'प्रत्यय' शब्द । 
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सम्मतियाँ हे 


जैन-र्सन फे प्रक्वाण्ट दिद्वान , ल्लिदू बिश्य पेयाल्ष में लैन 
दश्न फे मूतपूत्र भ्ध्यापक प॑० सुरध्षाज्ष नी-- 

जिस दैरा में सयागव में जन्म लिय कौर जहाँ उन्होंने पादेतर्यों 
से भ्रमण किया उसी देश फी राष्टमापा में बीद्धदशन फे समी अंगों 
पर थ्ाघुतिफ दृष्टि स्रे ख्िस्मो गई किसी पुम्तफ कया अमाव एक कास्कन 
की यस्‍्तु भी | इस लाम्छन को मिटाने का सबप्रथम मयत्न प० बसदेय 
पपाष्याय से किया दे। अतः उनका यह प्रयास सथमुच स्तुय हे। इस 
पुस्तक में व दु-्पर्म सथा इशन के समी श्रत्मों करा प्रामाणिक वणन 
किया गया है परन्तु स्थानामात्र से इस विययों क्थ संकिस पर्णत दोना 
स्प्रामाविक है। थह पुस्तक इधनी रुपिकर हुई ह कि इसे पहने, वालों 
छी मिक्षासा इस पिपय में ऊग उठेगी। बोद्धपर्म दया दक््षन फरे 
सर्थ्यों  रइस्‍्पों फ्रा उद्धाटन बषदा इसी ग्रन्यरस्त फे भमुश्लीलन 
से हे भावा है। 

पिद्म्‌ क्षेखक की मापा शो भसप्न ई दी, साथ ही .विपय भी रोचक 
सभा रुणिकर ढंग से थर्णित दे। पुस्तक पहकुपाठरशित हृष्टि से खिखी 
शई ह श्रो साम्मवासिकता के इस युग में झयनन्‍्ठ कठिन है। हमें शिवा 
ज्ञेजक से भ्रमी बहुत कुछ जाशा है 

फाप्ली एिन्दू विश्वविद्यालय के दशन श्लाख के भध्यक्त 

म्ोफ़ेघर ढा० मीखनक्षात् ध्यप्रेय एस प्‌ 
दि लिगू. 

बीद्धव्शन सारधीय दर्शन का पक मपान कक्ष दे णीर भारतीय 
विचारों के शिकास के इतिहास में इसका मइ पूण स्थान दे । तिसपर 
मी सन-साधारण को &ी पद्दी मारत के परि्ठतों झा मी बंॉद्ध॒वशन 
सम्पस्पी द्वान नहीं के क्राबर दे। जो मोड़ा-च६ुत शान दे यह भप्ठुण 
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- है। इसका प्रधान कारण चीड्ध दर्शन पर हिन्दी तथा अन्य प्रास्तीय 
भाषाओं में प्रामाणिक तथा आधुनिक ढग से छिखी हुई पुस्तकों का 
हर धिकप डे बिक * 
अभाव है! काशी हिन्दू-विश्वन्िद्यालय के संरक्षत के अध्यापक पं० 
चलदेव उपाध्याय जी ने बंद्ध-द्शन पर यह ग्रन्थ लिखकर वास्तव में 
(एक बड़े अभात् की पूर्ति की है। यह ग्रन्थ बडे परिश्रम आर अध्ययन 
का फल दे | अभी तक इस प्रकार का बौद्ध-इशन पर कोई दूसरा 
ग्रन्थ हिन्दी भाषा में तो क्या, अन्य क्रिस्ती भी भाग्तीय भाषा 
में नहीं छुपा है। ग्रन्थ सर्वाहरपुण है अं.र बीद्ध-घर्मे और दशन के 
सम्बन्ध भे' पर्याप्त ज्ञान उत्पन्न कराने येग्य हे ) इसकी भाषा शुद्ध ओर 
छपाई उत्तम हे। प्रत्येक दर्शन प्रेमी पाठक के पुस्तकालय में रहने थे ग्य 
अन्थों मे से यह एके | । 
कक ( 
नालन्दा 'पगधपाली-विद्यालय के चतेपान अध्यक्ष 

भिन्नु जगदीश काश्यप एम. ए. 
श्री प० बल्देव उपाध्याय की लिखी बौद्ध-दर्शन! नामक पुस्तक 
को आद्योपान्त पढ़कर बड़ा आनन्द आया। साम्प्रदायिक सकीणता के 
कारण बोद्ध-दशेन को अयथार्थ रूप से रखने का जो प्रयास कुछ लेखकों 
ने किया हैं उनका परिमाजन यह प्रन्थ कर देता है। बौद्ध-दर्शन पर 
इतनी अच्छी, प्रामाणिक, पिदत्तापूण और सुबे ध पुस्तक लिखकर 
परिडतजी ने हिन्दी-साढ्त्य की अनुपस वृद्धि की दे। पुस्तक नितान्त 
सलिक हू तथा सूल-मन्थों का अध्ययन कर लिखी गई है । 
हिन्दी में तो क्‍या अग्रेजी भाषा में भो इतनो सर्वाक्गषपूर्ण पुस्तक 

|. ए ः । 
नहीं हैं जिपमें वौद्ध-नर्म तथा दशन के इतिहास तथा सिद्धारत 
का इतना प्रामाणिक विवेचन दिया गया हो। यह पुस्तक 
ज्ः 5 93. पे 

चोद्ध-बिह्नों के लिये भी पठनीय ह। अन्त से हस बिद्वान्‌ लेखक को 

इस गम्भीर अन्ध के लिखने के लिये बधाई देते हैं । 
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